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L/opera dello Zeller e quanto di piu esauriente 
e imponente sia stato scritto sul pensiero greco. 
La sua profondita, la minuta articolazione, la 
sensibilita con cui era stata dettata ne facevano 
un classico aperto al progredire scientifico. Ne 
fanno fede le cinque edizioni tedesche curate 
dallo stesso Autore oltre alle due successive in¬ 
tegrate dai suoi allievi Lortzing e Nestle. 

Per l’edizione italiana (che prevede 18 volumi, 
sotto la guida di Rodolfo Mondolfo, con Pausilio 
di vari collaborated di speciale competenza e 
cbiara fama) si e creduto di doversi astenere da 
ogni integrazione sostanziale o rifacimento, for- 
nendo tuttavia un aggiornamento particolarissi- 
mo cbe traccia la storia dei problemi posti dallo 
Zeller cosi come si sono venuti svolgendo sino 
ai nostri giorni. Sotto questo aspetto Popera gia 
monumentale dello Zeller ha ancora aumentato 
il suo pregio: il commento, dettato con compe¬ 
tenza equilibrio e abnegazione ammirevoli, sii- 
pera per mole il testo originario. 

Nulla o quasi nulla di cio che si e scritto nelPul- 
timo cinquantennio sulla filosofia greca e sfug- 
gito alia registrazione accurata e paziente, alia 
critica sagace del curatore: senza tuttavia infar- 
cire o appesantire Popera, perche il nuovo non 
si ammassa sulPantico, ma si svolge da esso, co¬ 
me un naturale prolungamento storico. In tal 
modo Popera dello Zeller, oltre che la piu im- 
portante sulPargomento, resta quanto di piu 
comprensivo e aggiornato si abbia. 
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INTRODUZIONE 1 


Carattere generate di questo indirizzo. - La peculiarity 
dei fenomeni che io riassumo sotto questo titolo consiste 


1 [Nota bibliografica sui precursori del neoplatonismo in 

GENERALE 

Testi e fonti: vedi le note bibliografiche relative ai neopitagorici, 
ai platonici pitagorizzanti, agli stoici platonizzanti, alia filosofia 
giudeo-greca. 

Studi sui precursori del neoplatonismo: a parte le trattazioni su 
tutta la filosofia greca, difettano opere speciali dedicate complessi- 
vamente a tutti i pensatori di questo periodo e indirizzo. Poche 
pagine suH’argomento nel libro di G. Melli, La filosofia greca da 
Epicuro ai Neoplatonici , Firenze 1922; cfr. anche P. E. More, 
Hellenistic Philosophies , Princeton 1923. Sull’evoluzione specula- 
tiva che condusse al neoplatonismo vedi V. De Coster, Les antece¬ 
dents du neoplatonisme ; E. Caird, The Evolution of Theology in the 
Greek Philosophers , Glasgow 1903; W. Theiler, Die Vorbereitung 
des Neuplatonismus , Berlin 1930; W. Jaeger, Nemesios von Efriesa , 
Berlin 1914; S. Caramella, Plotino e il Neoplatonismo , Catania 
1938 (nelle quali ultime due opere abbondano anche i riferimenti 
al periodo preparatorio della speculazione neoplatonica); R. E. Witt, 
Albinus and the History of Middle Platonism , Cambridge 1937; 
Ph. Merlan, From Platonism to Neoplatonism, The Hague 1953. 

Per la conoscenza generate del periodo stesso valgono natural- 
mente anche i libri che illustrano la fisionomia spirituale e culturale 
del tempo. Cfr. particolarmente P. Wendland, Die hellenistisch- 
romische Kultur in ihren Beziehungen zum Judentum und Christen- 
tum, Tubingen 1912; E. Neustaat, Die religids-philosophische 
Bewegung des griechisch-rdmischen Heidentums , Heidelberg 1920 e 
Der Ausgang der Antike , Berlin 1921; W. Nestle, Geschichte der 
griechischen Religiositat, Berlin 1930-34. 

Del resto si vedano le note bibliografiche relative alle singole 
scuole. - R. D. J?.]. 
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nel tentativo di giungere mediante la rivelazione divina 
a una conoscenza e felicita negata al pensiero scientifico. 
Si poteva ricercare questa rivelazione anzitutto nelle 
religioni tradizionali e nei sistemi filosofici di intonazione 
religiosa; se non che, essendo in questo caso insoddi- 
sfatti di cio che era universalmente ammesso e usuale, 
o si dava a cio che era noto un senso recondito, o si an- 
dava in cerca di cose meno conosciute ricorrendo alle 
religioni di lontani paesi, ai misteri dei tempi antichi, 
a filosofemi dimenticati. Per | comprendere pero il si- 
gnificato piu profondo di queste rivelazioni, i suoi se- 
guaci devono mettersi in un rapporto con la divinita 
simile a quello di coloro ai quali la rivelazione fu fatta 
in origine: il filosofo diventa un servo della divinita e 
il possesso della vera scienza presuppone la religiosita. 
E in quanto si ammette che l’uso scientifico della ra- 
gione non pud raggiungere la conoscenza delle cose di¬ 
vine, si allontana la divinita dal territorio della coscienza 
comune, dal mondo conoscibile coi sensi e con la ragione, 
la si considera essenzialmente incomprensibile e assolu- 
tamente superiore a ogni contatto col mondo; in quanto 
pero, d’altro canto, il filosofo mira proprio alia rivela¬ 
zione di questa divinita nascosta, al possesso della ve- 
rita posta nell’al di la, ci si trova nella necessita di cer- 
care una mediazione, per cui sia possibile che la divi¬ 
nita ultraterrena comunichi con la coscienza umana e 
col mondo in genere. Oggettivamente questa media¬ 
zione e costituita dagli esseri insiti nelle forze divine, 
nell’anima universale, nei demoni, che fanno da inter- 
mediari tra la suprema divinita e il mondo sensibile; 
soggettivamente, invece, dai vari mezzi di purificazione 
interna e esterna, per cui l’uomo si mette in grado di 
ricevere la sapienza superiore. Ma in Grecia, nel periodo 
a cui ci riferiamo, queste dottrine non possono ancora 
svilupparsi fino a formare un sistema piu ampio. 
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Suapresunta derivazione dalVOriente. - Questo indirizzo 
di pensiero e talmente in contraddizione con le solite ten- 
denze dello spirito greco, che fino ai nostri tempi si 
credette, quasi senza eccezione, che esso non si dovesse 
far derivare dall’evoluzione interna della filosofia greca, 
ma da influssi stranieri, orientali. Persino uno studioso 
di valore come il Ritter 2 lo definisce semplicemente 
come « diffusione di pensiero orientale tra i greci». Ma 
per quanto sia diffuso questo concetto, altrettanto dif¬ 
ficile | e indicare esattamente le dottrine che i precursor! 
del neoplatonismo avrebbero derivato dagli orientali e 
le fonti donde le avrebbero attinte. Si e notato, anzitutto, 
a proposito del pensiero religioso dell’eta alessandrina, 
che nell’impero mondiale macedone e romano la fusione 
dei greci cogli orientali doveva produrre la tendenza a 
riunire vicendevolmente le due forme di cultura, a supe- 
rare i loro contrasti e a realizzare per tutti i popoli 
un’unica religione e un’unica filosofia. A questa forma di 
civilta universale il popolo greco avrebbe contribuito 
con la sua filosofia, l’Oriente con la sua religione: da 
quella deriverebbe la formula pura e astratta dell’idea 
di Dio, da questa lo stimolo a rendersi conto del divino 
come di una potenza direttamente presente, e il bisogno 
di una rivelazione graduate; tutti e due gli elementi si 
concilierebbero nella fede in mediatori divini. Si sono 
designati dunque i sistemi di questo tipo come la filo¬ 
sofia dell’impero universale, e si e cercato di caratteriz- 
zare tale filosofia da un lato con la trascendenza del di¬ 
vino, dall’altro col postulato della vita ascetica o con- 
templativa 3 . Ma per quanto queste osservazioni con- 
tengano una parte di vero, tuttavia non possono ba- 


2 Gesch. d. Phil IV 522. 

3 Cfr. Georgii, nell’ottimo lavoro Uber die neuesten Gegensatze 
in Aujfassung der alexandrinischen Religionsphilosophie, nella Zeit- 
schrift /. histor. Theol. 1839, 3, pp. 33 sgg., 41 sgg. 
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stare alia soluzione del presente quesito. II concetto di 
« filosofia dell’impero universale », come e formulato dal 
Georgii, appare da un lato troppo ristretto e dall’altro 
troppo ampio. Alla filosofia dell’impero universale biso- 
gnerebbe assegnare tutti i sistemi postaristotelici, poiche 
tutti presuppongono la fusione di elleni e barbari at- 
tuata da Alessandro Magno e tutti recano quindi l’im- 
pronta di quel cosmopolitismo, del quale anche il sin- 
cretismo religioso degli alessandrini e soltanto una forma 
particolare 4 ; ma nella maggior parte di essi non si ri- 
85 scontrano punte o ben poche influenze orientali. | Quando, 
d’altronde, il Georgii enumera le tre forme principali di 
quella filosofia (nel campo del monoteismo ebraico la 
filosofia religiosa di Filone, il cristianesimo e la Cabbala, 
in quello delle concezioni orientali lo gnosticismo, in 
quello ellenico la Stoa e il neoplatonismo), considera 
come appartenenti alia filosofia anche fenomeni di na- 
tura essenzialmente religiosa, accogliendo i quali si am- 
pliano all’infinito i limiti in cui deve contenersi la storia 
della filosofia. D’altronde, posso ammettere soltanto in 
parte che la coscienza della presenza immediata del di- 
vino nel mondo costituisca l’aspetto caratteristico del 
pensiero orientale. Questa coscienza si riscontra anche 
nella filosofia greca; dopo Senofane, Parmenide e Era- 
clito essa ha trovato nel panteismo stoico un’espressione 
che appariva troppo forte perfino alia speculazione se¬ 
mi-orientale di Filone e dei suoi successori: gli stoici 
insegnavano un’immanenza attuale di Dio nel mondo, 
gli ebrei alessandrini e i neoplatonici soltanto un’im¬ 
manenza potenziale. £ esatto soltanto questo, che l’ipo- 
tesi di rivelazioni soprannaturali e l’esigenza di un 
contatto mistico e sopra-razionale con la divinita, o 
furono estranee alia filosofia greca nel suo periodo clas- 


4 Si vedano, al riguardo, le nostre osservazioni sul cosmopoli¬ 
tismo stoico, Parte III, vol. I, p. 306 5 . 
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sico, o per lo meno non ebbero per essa un profondo 
significato 5 , e anche in seguito, fino al sorgere del neo- 
pitagorismo, si manifestano soltanto episodicamente 6 ; e 
in cio si puo anche riconoscere, accanto al contrasto 
fondamentale tra l’indirizzo religioso e quello filosofico, 
la differenza che intercorre tra il limpido spirito ellenico 
e la mancanza di liberta intellettuale, caratteristica 
dell’Oriente. | Per quanto riguarda invece la formula 
teorica dell’idea di Dio, si potrebbe affermare, viceversa, 
che la trascendenza del divino e peculiare alia concezione 
orientale. £ ben vero che la scienza greca trovo persino 
nella religione ebraica materia sufficiente per polemiz- 
zare contro gli antropomorfismi, e il concetto piu astratto 
di Dio che hanno gli ebrei di Alessandria si fonda anzi- 
tutto su pensieri platonici e aristotelici. Ma la ragione 
di cio sta nel carattere generate della religione e nel suo 
rapporto con la filosofia, e per questo riguardo la reli¬ 
gione greca ha ben pochi vantaggi rispetto a quelle 
orientali, tanto che proprio essa offriva numerosi argo- 
menti alia critica delle concezioni antropomorfe di Dio. 
Se consideriamo invece l’elemento fondamentale del 
rapporto religioso, vedremo che non solo l’ebraismo, ma 
persino le religioni naturalistiche dell’Oriente possiedono 
quell’idea della superiority del divino sul mondo, quella 
predilezione dell’esaltazione religiosa, che trova la sua 
piu recisa espressione teoretica nella trascendenza filo- 
niana e neoplatonica. Ma quest’ultima ebbe i suoi pre- 
supposti filosofici in Platone e in Aristotele, per cui ci 
si domanda ancora fino a qual punto giunga la necessita 
di ricorrere a influssi orientali per spiegare la successiva 


5 Com’e problematico, ad es., in Platone, il significato dogmatico 
delle rappresentazioni di demoni e di una rivelazione superiore, e 
quanto piu in basso, rispetto al sapere scientifico, egli colloca quel- 
l’entusiasmo che per Filone e Plotino occupa il grado piu elevato! 

6 Per es. nella demonologia di Senocrate e nella difesa della 
divinazione degli stoici. 
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evoluzione di questa tendenza. Nemmeno la dottrina 
dell’emanazione, nella misura in cui si trova nel periodo 
di cui qui ci occupiamo 7 , permette di stabilire con cer- 
tezza un nesso con l’Oriente. Le forze della natura e 
dello spirito umano sono considerate infatti come ema- 
nazione della divinita, nel senso piu rigoroso, per la prima 
volta dagli stoici, ai quali Filone e Plotino devono tanto, 
proprio per quanto riguarda il concetto delle forze di¬ 
vine; il pensiero che la perfezione degli esseri derivati | 
diminuisca in proporzione della loro dktanza dall’ente 
primordiale, ha una parte importante nella filosofia 
aristotelica; e quanto dovesse avvicinarsi al sistema 
dell’emanazione nel tentativo di fondere l’immanenza 
stoica colla trascendenza aristotelico-platonica, lo si puo 
vedere, tra l’altro, dal De mundo 8 . Ma anche prescin- 
dendo da quei precursori, era tanto difficile evitare, nella 
derivazione del finito dalPassoluto, questo sistema (se 
non si voleva identificare l’assoluto panteisticamente 
con la sostanza universale ne limitarlo dualisticamente con 
la medesima), che non abbiamo alcun diritto di de- 
durre dall’identita di questa concezione un nesso storico 
tra due sistemi, qualora non sussistano indizi speciali. 

Se dunque esiste gia in via pregiudiziale il dubbio 
che la dipendenza della filosofia greca di quest’epoca 
dall’Oriente sia dawero cosi stretta come talvolta si 
ritiene, e d’altra parte ancor piu difficile stabilire da chi 
sarebbe provenuto quel decisivo influsso orientale. Con- 
siderando anzitutto l’Oriente pagano, non si potra pen- 


7 Vedremo che, a rigore, questo termine non si adatta nemmeno 
al neoplatonismo; ma anche se con esso si pensa, in genere, all’ipo- 
tesi di forze divine che in gradazione ordinata conducono dalla di¬ 
vinita giu giu fino al mondo sensibile, troveremo questa idea espressa 
con una certa determinatezza prima di Plotino solo in Filone, e 
anche in lui solo in modo incompleto. 

8 Cfr. Parte III, vol. V, p. 665 5 ; Silzungsber. d. Berliner 
Akad. d. W. 1885, p. 399 sgg. 
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sare a un’influenza della religione popolare egizia, della 
quale tanto Filone quanto i neopitagorici parlano col 
massimo disprezzo, poiche nessuna delle sue idee pecu- 
liari penetra a fondo nella filosofia di cui qui si tratta, 
anche se talvolta i miti di Iside e Osiride vengono inter- 
pretati in senso filosofico. La sapienza segreta dei sa- 
cerdoti, a cui si e pensato, e essa stessa molto problema- 
tica, e nelle dottrine che qui si tratta di spiegare non c’e 
nulla che ci autorizzi a supporre una fonte cost ignota e 
improbabile. Dai Caldei si sarebbe potuto prendere 
tutt’al piu la superstizione astrologica che i filosofi neo¬ 
pitagorici o combattono risolutamente o si appropriano 
di straforo, | con quella vaga generalizzazione, con cui 
era passata gia da molto tempo nelle concezioni popo- 
lari e nella credenza stoica nella divinazione. II dualismo 
persiano e certamente abbastanza affine a quello neopi- 
tagorico e fxloniano perche i filosofi di queste correnti 
lo possano citare in testimonianza delle loro opinioni; 
ma proprio le caratteristiche specifiche del primo non 
si ritrovano in queste ultime. Quel dualismo si fonda 
essenzialmente sul contrasto di luce e tenebre quali 
potenze universali della natura, questo invece per un 
verso sulla distinzione etica tra ragione e senso, per 
l’altro sulla distinzione metafisica tra spirito e materia; 
e il suo ulteriore sviluppo si aggira nel primo caso in- 
torno al conflitto dei buoni spiriti coi cattivi, nel secondo 
caso invece intorno al conflitto dello spirito cogli de¬ 
menti materiali del mondo e dell’uomo, accanto al quale 
conflitto l’ipotesi di demoni cattivi ha un’importanza 
subordinata o e addirittura abbandonata. Quando infine 
si da gran peso alia somiglianza tra certe dottrine e 
istituzioni alessandrine e altre indiane, soprattutto bud- 
diste, il Georgii 9 obietta giustamente, specie per quanto 

9 Op. cit ., p. 60 sgg., dove sono indicate anche le opere prece¬ 
dent su questa questione. Cfr. il medesimo, p. 55 sgg., per i pretesi 
elementi persiani, egizi e caldaici in Filone. 
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riguarda Filone, che le facolta produttive dello spirito 
umano possono assumere, in condizioni eguali, anche 
forme eguali; ma aggiunge altrettanto giustamente che, 
nel nostro caso, per quanto grande possa apparire a 
prima vista questa uguaglianza, essa scompare quasi del 
tutto, se consideriamo il sistema indiano e quello fxlo- 
niano nei loro principi. Quello e puro panteismo, questo 
emanatismo dualistico; la tutto deriva dalla divinita, 
qui da Dio e dalla materia ugualmente originaria; la 
tutte le cose divenute sono legate alia materialita, qui 
esistono esseri intermedi immateriali; la il fine supremo 
e rautoannientamento, qui l’immersione della divinita 
nel reale assoluto. Ancor minore e la somiglianza tra il 
modo di pensare neopitagorico e i sistemi indiani. | Se 
aggiungiamo che nulla sappiamo di un contatto storico 
di qualche durata tra i greci e la sapienza indiana 10 
e che i testi stessi degli alessandrini e dei neopitagorici, 
eccettuato il malfido Filostrato, non asseriscono alcuna 
dipendenza della loro dottrina da quella indiana ne di- 
mostrano alcuna conoscenza del carattere indiano, tutto 
questo nesso dovra apparirci molto dubbio. 

Suoi rapporti con Vebraismo . - Si potrebbero invece 
far valere argomenti molto migliori in favore dell’ipo- 
tesi che l’ebraismo abbia contribuito non solo al sorgere 
della filosofia ebraico-alessandrina, ma anche di quella 
neopitagorica. Anzitutto anche questa, al pari di quella, 
e sorta, come vedremo, con tutta probability in Ales¬ 
sandria, nella citta dunque dove l’ebraismo ebbe il piu 
profondo e importante contatto con la filosofia greca; 
e non e probabile che in questo contatto gli ebrei siano 
stati soltanto ricettivi e non abbiano a loro volta influito, 


10 Come ho mostrato a proposito del buddhismo, qui sotto, 
p. 424 sgg., e piu diffusamente nel mio lavoro Zur Vorgeschichte des 
Christentums , in Zeitschr. f. wissensch . Theol. XLII (1899), p. 309 sgg. 
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coll’andar del tempo, sui greci mediante le loro idee 
religiose. Nell’ebraismo troviamo la piu netta espres- 
sione di quelle particolarita in cui abbiamo riconosciuto 
punti di contatto essenziali tra il tardo pitagorismo e 
platonismo e il pensiero orientale (da un lato la trascen- 
denza del divino, dall’altro la fede in rivelazioni dirette 
e la forma profetico-estatica di queste rivelazioni). La 
religione ebraica, per il suo carattere etico e il suo rigido 
monoteismo, si accosta molto piu ai sistemi filosofici 
donde e derivato il neopitagorismo che alle religioni na- 
turalistiche d’Oriente. In territorio ebraico, nella setta 
degli Esseni troviamo, come si vedra in seguito, alcune 
delle piu antiche tracce del neopitagorismo. Nella specu- 
lazione ebraica di Filone l’indirizzo comune a entrambe 
le parti si e sviluppato piu rapidamente e con maggiore 
energia | che in tutta la scienza ellenica prima di Plotino. 
Non sara un’ipotesi troppo ardita supporre che l’alessan- 
drinismo ebraico e quello greco siano uniti gia nelle loro 
radici, e che tutta questa corrente di pensiero sia sorta 
dall’attrito e dalla fusione delle due forme di civilta, 
ebraica e greca. Senonche dovremo guardarci anche in 
questo caso dal ritenere che i suoi caratteri specifici siano 
soltanto elementi eterogenei introdotti dall’esterno nella 
scienza greca: il maggior contributo lo deve aver recato, 
invece, proprio la piu vigorosa cultura greca. Non solo 
la forma scientifica e il metodo del sistema filosofico 
sono peculiarmente ellenici, non solo i singoli concetti 
e le singole formulazioni sono derivate in massima parte, 
persino in Filone, da Platone, da Aristotele, dagli stoici, 
dai pitagorici; ma tutto l’indirizzo della speculazione 
alessandrina presuppone lo sviluppo della filosofia greca 
e riceve da essa i piu svariati apporti. Quando i neopla- 
tonici e i neopitagorici trascurano le ricerche logiche e 
fisiche e si dedicano quasi esclusivamente alle questioni 
teologiche, religiose ed etiche, seguono semplicemente 
la tendenza cbe domina tutta la filosofia del loro tempo 
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e che e caratteristica soprattutto di filosofi come Antioco, 
Cicerone e i loro successors E come in costoro la combi- 
nazione eclettica di teorie originariamente diverse ed 
eterogenee va di pari passo con la preponderanza del- 
l’interesse pratico sull’interesse scientifico, cost ritrove- 
remo i medesimi caratteri nei rappresentanti della scuola 
alessandrina. Quando infine questi ultimi aggiungono 
alle autorita filosofiche le autorita religiose, quando di- 
chiarano che la filosofia stessa e una rivelazione e un 
culto e i filosofi strumenti della divinita, quando seguono 
in parte la religione positiva e in parte una metafisica 
dualista, | anche questo nuovo orientamento e determi¬ 
nate dalla precedente evoluzione della filosofia. Difatti 
lo stoicismo si era gia messo in un rapporto simile con 
la religione e aveva espresso, soprattutto dando valore 
alia divinazione, il bisogno di una rivelazione superiore 11 ; 
d’altro canto questo bisogno doveva essere prodotto e 
alimentato dallo scetticismo e, in generale, da quel dif- 
fuso senso di esaurimento dello spirito scientifico che 
trova appunto nello scetticismo la sua piii precisa espres- 
sione teorica. Quando il pensiero dispera di trovare in 
se la verita, e logico che la cerchi al di fuori di se; quando 
uno ha perduto la fiducia nella scienza, si da in braccio 
alia fede. Ma mentre agli animi piu pacati era sufficiente 
la fede nelle verita razionali innate, come l’abbiamo vista 
nell’eclettismo greco-romano, gli spiriti piu tormentati e 
piu inclini al misticismo continuarono a porre la verita 
non solo fuori del pensiero scientifico, ma addirittura 
fuori della coscienza umana, ad aspettarla da una rive¬ 
lazione divina e a fame dipendere il possesso da tutte 
quelle mediazioni religiose, grazie alle quali essi speravano 
di mettersi in comunione con Dio 12 . Questa tendenza 


11 Cfr. Parte III, vol. I, p. 318 5 sgg., in part. pp. 346 5 sg., 
354 5 . 

12 Questa connessione risulta particolarmente chiara in Filone 
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era naturalmente favorita in sommo grado da un’atmo- 
sfera come quella che regnava in Alessandria. Dove 
tutti credevano nei miracoli e nelle rivelazioni ed erano 
accessibili alle superstizioni e alle fantasticherie reli¬ 
giose, era facile che anche i filosofi subissero il contagio 
dell’ambiente, che a loro volta risalissero all’autorita di 
uomini inviati da Dio come Pitagora e facessero il ten- 
tativo di mettersi in comunicazione con Dio mediante la 
speculazione mistica e la vita ascetica, conquistandosi 
in questo modo la verita scomparsa ormai dalla coscienza 
scientifica. | Ma per quanto sia stato importante l’im- 
pulso che la filosofia alessandrina ricevette da questo 
lato, essa appartiene tuttavia, in quanto al contenuto, 
al mondo greco, e quantunque vi si trovino commisti 
influssi orientali e elementi culturali greci, questi ultimi 
appaiono piu forti e predominanti. 

Nel suo sviluppo ulteriore questa scuola si scinde 
pero in due rami, uno puramente greco e uno greco- 
ebraico. In seguito alia loro comune origine c’e tra loro 
una grande affinita, e tutti e due si sono influenzati a 
vicenda, agendo anche sul futuro svolgimento della fi¬ 
losofia greca; dobbiamo quindi occuparci di entrambi. 
Invece il cristianesimo alessandrino, che si potrebbe con- 
siderare come una terza forma di questo indirizzo spe¬ 
culative, oltrepassa i limiti che ci siamo prefissi, sia 
perche si e diramato solo piu tardi dall’ebraismo e, a 
quanto pare, non ha mai agito profondamente sulla 
scienza greca, sia perche l’elemento cristiano vi predo- 
mina talmente su quello ellenico, che dobbiamo lasciarne 
l’esposizione agli storici del cristianesimo 13 . 

(cfr. Parte III vol. Ill, p. 9 5 n. 12, e qui sotto, p. 564 sgg.); ma 
la si dovra ammettere nell’eclettismo di questi secoli in genere, 
e in particolare quanto alia sua credenza nella rivelazione. 

13 [Nota sugli influssi orientali nei precursori del neo- 

PLATONISMO 

Indubbiamente lo Zeller ha ragione nell’afifermare il carattere 
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prevalentemente ellenico della speculazione di questo periodo, 
contro coloro che tendono a riscontrarvi una marca tipicamente 
orientale; egli peraltro esagera nel ridurre al minimo l’influenza 
deH’Oriente. In via preliminare, bisogna dir subito che la straordi- 
naria commistione di culture e di religioni nell’Impero Romano e 
la diffusione grandissima dei culti esotici in Grecia e in Roma non 
potevano non implicare un contatto profondo della filosofia greca 
col pensiero dei Persiani, degli Egizi e degli Ebrei, ed anche una 
lontana risonanza in Occidente della speculazione indiana. Ed e 
probabile che il neopitagorismo, come suppongono Uberweg-Prachter, 
sia nato in Alessandria, centro internazionale dove il pensiero elle- 
nistico si incontrava con le tradizioni religiose e teosofiche del- 
l’Egitto stesso e del prossimo Levante (cfr. Grundriss 12 , I 516). Ed 
e da credere senz’altro che il piu tipico e prestigioso rappresentante 
di quella scuola nel suo aspetto religioso, Apollonio di Tiana, abbia 
effettivamente visitato, come asserisce il suo pur tanto fantasioso 
biografo, i paesi orientali, quantunque non si possa saper nulla di 
preciso in proposito. Filone, dal canto suo, e per lo meno altrettanto 
ebreo quanto ellenizzante nel suo indirizzo speculativo. D’altra 
parte, l’influenza del dualismo persiano e evidente in Plutarco, 
sebbene la sua concezione della doppia anima cosmica sia, come io 
penso, essenzialmente ricavata da premesse platoniche (cfr. infra); 
e la medesima religione zoroastriana coopera, insieme col giudaismo, 
anche a determinare l’atteggiamento di Numenio, che professa 
egli pure, a modo suo, un dualismo metafisico. Nell’ideale ascetico 
di neopitagorici e platonici e poi certo da riconoscere anche un 
qualche riflesso del costume bramanico, del quale, dati i rapporti 
con 1’India seguiti alia spedizione di Alessandro Magno, e piu in- 
tensi di quanto comunemente non si creda, i Greci del I e II secolo 
d.C. erano ben a conoscenza. Inline, se e vero che la nozione della 
remota trascendenza di Dio, e l’esigenza di una rivelazione sopra- 
razionale e di una comunione superiore con Dio stesso, erano pre- 
parate dalla evoluzione precedente del pensiero ellenico per un 
verso, e per l’altro verso dagli stessi misteri ellenici, e pur chiaro 
che questa visione risente del misticismo e della teosofia che carat- 
terizzano varie manifestazioni spirituali dell’Est. Del resto, quando 
il paganesimo era gia in una fase abbastanza avanzata, per dir cosi, 
di orientalizzazione, e naturale che al sincretismo religioso si accom- 
pagnasse il sincretismo filosofico. - R. D. R.]. 
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IL RAMO PURAMENTE GRECO: 

I NEOPITAGORICI, I PLATONICI 
PITAGORIZZANTI, GLI ULTIMI STOICI 


1. La prima comparsa del nuovo pitagorismo; epoca 

E LUOGO DELLA SUA ORIGINE 1 

I misteri pitagorici. ~ La scuola pitagoriea scompare 
dalla storia in quanto scuola filosofica, come abbiamo 


1 [NoTA BIBLIOGRAFICA SUI NEOPITAGORICI. 

Testi e fonti : Non esiste nessuna raccolta d’insieme dei test! 
del neopitagorismo. Si hanno frammenti recanti senz’altro il ncme 
di neopitagorici dell’eta ellenistico-romana e scritti compilati nella 
stessa eta da scrittori di quell’indirizzo e falsamente attribuiti a 
pitagorici antichi. 

Abbiamo anzitutto abbastanza numerosi frammenti di Nigidio 
Figulo trasmessi da scrittori tardivi (come Servio e Gellio), alcuni 
dei quali furon gia raccolti dal Riccobonus (Basilea 1579). L’edi- 
zione piu recente e quella dello Swoboda ( P. Nigidii Figuli operum 
reliquiae : collegit, emendavit, enarravit, quaestiones Nigidianas 
praemisit A. Swoboda, Pragae-Vindobonae-Lipsiae 1889). 

Del libro Ilepi tou 7ravT0<; cpuaeax; dello Pseudo-Ocello (o meglio 
Occelo), per il quale vedi Parte I, vol. II, e in questo volume, infra , 
si ha ora l’edizione critica di R. Harder (Text und Commentar, 
Berlin 1926). 

La maggior parte dei frammenti o titoli di altri scritti pseudepi- 
grafi dei pitagorici antichi (cfr. l’elenco dello Zeller, infra) si trova 
in Mullach, Fragmenta philosophorum graecorum I-II. Paris 1861-67 
(opera invecchiata). 

Le « Lettere dei pitagorici» sono in Hercher, Epistolographi 
Graeci , pp. 601-608. Alla stessa classe di scritti appartengono i 
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notato a suo tempo, durante il quarto secolo. Nella 
stessa epoca, pero, si trovano numerosi indizi che rive- 
lano la diffusione dei misteri orfico-pitagorici; i caratteri 


Xpucroc snr\, falsamente attribuiti a Pitagora, ma in realta composti 
non avanti il I sec. a. C. (cfr. Parte I, vol. II, pp. 290, 578, 581 e 
in questo volume, infra). Alle edizioni numerose gia indicate in 
Parte I, vol. II, p. 290, si possono aggiungere le nuove ristampe 
della celebre traduzione di Fabre d’Olivet (Paris, Dorbon, 1938 
e Paris 1948) e la nuova traduzione del Meautis (Le lime de la 
sagesse pythagoricienne: Traduction et commentaire des Vers dores 
pythagoriciens par G. Meautis, Paris, Dorbon, 1939). 

Sotto il nome di Apollonio di Tiana abbiamo una raccolta di 
lettere (edite dal Kayser in appendice alia Vita Apollonii di Filo- 
strato e dallo Hercher fra gli Epistolographi Graeci ), di autenticita 
peggio che dubbia (la questione sara toccata infra), e inoltre un 
frammento (probabilmente autentico) del rzepl D-ucncov. £ poi co- 
mune opinione che dalla « Vita di Pitagora» di Apollonio sia rica- 
vato uno squarcio del nu&ayopou (3 lo<; di Giamblico (254-264): 
altri frammenti attribuiti al Tianeo in Stobeo Eel. I 70, 9 sgg.; 
II 191, 1 sgg.; 263, 16 sgg.; 20 sgg. Per tutte le questioni relative 
all’autenticita degli scritti apolloniani cfr. infra. 

Moderato di Gades: i frammenti, non ancora raccolti a parte, si 
trovano in Porfirio ( Vita Pythagorae ), in Simplicio e in Stobeo. Fi- 
gurano nel Mullach. 

Nicomaco di Gerasa: 1” ApiD'pLYjTixY) eiaocycoyin e stata edita dallo 
Hoche (Nicomachi Geraseni Pythagorei Introductionis arithmeticae 
libri II, rec. R. Hoche, Lipsiae 1866), il relativo commento di Giam¬ 
blico da E. Pistelli (Lipsiae 1894), l”E£y)y7)ai<; di Giovanni Filo- 
pono dallo Hoche (I vol., Wesel 1864-1865; II vol., Wesel 1867), 
gli scolii di Soterico dallo stesso Hoche (Elberfeld 1871). Vedi anche 
la traduzione inglese dell’ EicraycoyY) di M. L. D’Ooge, con saggi 
di Robbins e Karpinski (New York, Macmillan, 1926). Dell”Eyxet- 
piSiov appLovixyji; di Nicomaco si hanno la vecchia edizione del 
Meibom in Antiquae musicae auctores septem (Amsterdam 1659), e 
quella di C. Jan in Musici scriptores graeci (1895). Abbiamo inoltre 
di Nicomaco un estratto dei ©eoXoyoupLevoc api$-[X7)TixYj<; conser- 
vato da Fozio nella Biblioteca (cod. 187), e framm. della stessa opera 
nei ©eoXoyoupieva apL^[X7]TLxa di Giamblico. Vedil’ed. di quest’ultima 
opera dell’AsT (Lipsiae 1817) e quella del De Falco (ivi 1922). 

Numenio di Apamea: v. infra, nella bibliografia relativa al« pla- 
tonismo di mezzo». 

Filostrato: la biografia di Apollonio di Tiana (Ta sic, tov Tuavea 
’ AtcoXXcoviov), dovuta a Filostrato II, ha un posto tutt’altro che 
trascurabile fra i libri neopitagorici pervenutici. Il testo e pubbli- 
cato in Philostrati opera, ed. Westermann, Paris 1848 e in Philo - 
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peculiari di questi misteri sono le medesime « astinenze» 
che si riscontrano gia | prima nell’ascetismo orfico 2 . 


strati opera , ed. Kayser, Lipsiae 1870-1871. Testo e traduzione in 
Philostratus, The Life of Apollonius of Tyana , the Epistles of 
Apollonius and the Treatise of Eusebius , with an English translation 
by F. C. Conybeare, 2 voll., London, Loeb Classical Library, 1912. 
Traduzioni: Philostratus in honour of Apollonius of Tyana , transla¬ 
tion with introduction and notes by J. S. Phillimore, 2 voll., 
Oxford 1912; Die Vita des Apollonius ins Deutsche iibersetzt und 
erlaiitert von E. Balzer, Rudolstadt 1883. 

Si pud considerare come testo neopitagorico anche l’iscrizione 
dovuta a un Pitagora trovata in una pietra in Alaschehir nell’Asia 
Minore. L’iscrizione e riportata da J. Keil e A. von Premerstein, 
« Denkschriften der Wiener Akademie» 53 (1910) 34, N. 55 e fig. 28 
e da A. Brinkmann, Ein Denkmal des Neupythagoreismus , in Rh. 
Mus. 66 (1911). 

Infine, figurano tra le fonti per la conoscenza del neopitagorismo 
anche l’esposizione di Alessandro Poliistore sulla dottrina pitago- 
rica trasmessaci da Diogene Laerzio (VIII 24 sgg.) e quelle di 
Sesto Empirico sulla stessa materia (Adv. Mathem. X 261 sgg.; 
281 sgg.). 

Scritti moderni riguardanti il neopitagorismo in generale: Oltre 
alle trattazioni incluse nelle opere dedicate a tutta la filosofia greca 
o a tutta la filosofia ellenistica, si vedano: A. Schmekel, che nell’im- 
portante libro Die Philosophic der mittleren Stoa (Berlin 1892) si 
occupa ampiamente anche dei neopitagorici (pp. 403-39); Th. Gart¬ 
ner, Neopythagoreorum de beata vita et virtute doctrina eiusque fontes , 
Lipsiae 1877; H. Julg, Neupythagoreische Studien , Wien 1892; 
A. Delatte, Etudes sur la litterature pythagoricienne , Paris 1915; 
A. Gianola, La fortuna di Pitagora presso i Romani dalle origini fino 
al tempo di Augusto , Catania 1921; F. Cumont, After-life in Roman 
Paganism , New Haven 1922; V. De Falco, L’ aritmologia pitagorica 
nei commenti a Esiodo , in Rivista indo-greco-italica 7 (1923), 25-54; 
139-141; E. Bickel, Neupythagoreische Kosmologie bei den Ro- 
mern , in Philologus 79 (1924), 355-369; J. Carcopino, La basilique 
Pythagoricienne de la Porte Majeure , Paris 1926 (lavoro interessan- 
tissimo fondato su uno dei piu importanti ritrovamenti archeologici 
degli ultimi tempi); F. Cumont, Recherches sur le symbolisme fu- 
neraire des Romains (1942); P. Maury, Le secret de Virgile et Var¬ 
chitecture des Bucoliques (1943; vi si tocca il culto dei numeri nel 
neopitagorismo romano). 

Per la «letteratura» concernente i singoli pensatori neopita¬ 
gorici, si vedano le annotazioni particolari che vengono per ciascuno 
di essi a suo luogo. - R. D. i?.]. 

2 Cfr. supra , Parte II vol. I, p. 29 5 sg. Quanto segue e tolto 
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Sembra che questo pitagorismo orfico sia stato negli 
ultimi decenni del quarto secolo uno dei bersagli prefe- 
riti dai poeti della « commedia di mezzo», la qual cosa 
dimostra per lo meno che proprio a quei tempi aveva 
assunto una certa importanza in Atene, dove era stato 
importato da Taranto 3 ; e le prime notizie che ne ab- 
biamo sono dovute ad alcuni frammenti di quei poeti. 
Antifane attesta, per esempio, che i seguaci di Pitagora 
non mangiano esseri animati 4 , e per raffigurare un avaro 
dice che non faceva entrare in casa altro cibo che le 
cipolle, escludendo persino gli alimenti di cui si nutriva 
il famoso Pitagora. Da Alessi veniamo a sapere che i 
seguaci della «vita pitagorica» non mangiavano carne 
ne bevevano vino e si limitavano a pane e acqua, a fichi 
secchi, sansa di olive e formaggio, e che i loro sacrifici 
consistevano nel non lavarsi e nel mantenere il piu di- 
gnitoso silenzio 5 . Similmente | si esprimono Aristo- 


dal mio saggio Uber den Zusammenhang des Essaismus mil dem 
Griechenthum , in Theol. Jahrbb. XV, p. 407. 

3 Vi fa riferimento quanto e riportato a p. 97, 3 dei Tarantini 
di Cratino. 

4 In Athen. IV 161a (il resto ibid. Ill 108 sg.): 7rpcoTov psv 

cocnrep TruO-ayopl^cov eaO-te i / ep^u/ov ouSsv ty)<; 8e tou- 

poXou / pa£y)<; peXayxpvj pepiSa Xappavcov Xerest. 

5 Athen. IV 161b: oi TruO-ayopi^ovTSi; yap ax; axouopev / 
out’ o^ov ealKoucnv, out’ aXX’ ou8e ev / ep^u^ov, olvov t* oux't 
tcivouctiv povot. 

Ibidem: Tru&ayopiapoi xai Xoyoi / Xs7tt oi, SieapiXeupevai ts 9 pov- 
t18e<; (fantasticherie frammentarie) / Tpecpoua’ exsivous* Ta 8s xaO-’ 
yjpepav tocSe* / apTO<; va&apoq eiq sxaTspcp 7roT7)ptov / u8aTO<;. 

Ibidem : 7) 8’ egtiolgiq lax xai crrepcpuXa / xai TUpo<; egtcll' 
TauTa yap Dusiv vopo<; / toi<; nuO-ayopetoti;. 

Ibidem: eSsi &’ u7ropetvai, pixpoamav purcov, / ptyo^, <nco7nf)v, 
OTuyvoTTjT’, aXoucnav. Non siamo costretti a pensare che la ctigjtct) 
anticipi gia la echemitia della piu tarda tradizione pitagorica (Parte I 
vol. II, p. 404 n. 4), d’altra parte nulla e d’ostacolo a questo rap- 
porto. 



I MISTERI PITAGORICI 


19 


fonte 6 e Mnesimaco 7 , e anche la Pitagorica di Cratino 
il giovane 8 deve aver contenuto raffigurazioni di que- 
sto genere. Tra questi asceti pitagorici c’era quel Dio- 
doro da Aspendo 9 che fece parlare di se al principio 
del terzo secolo per il suo tenore di vita cinico, benche 
la notizia che egli l’abbia introdotto per primo tra i 
pitagorici non possa essere esatta, dopo quanto abbiamo 
detto or ora. Eudemo ci fa capire poi che la scuola 
pitagorica era ancora viva ai suoi tempi, quando parla 
(cfr. Parte I, vol. II, p. 551 sg.) di una teoria apparte- 
nente al loro sistema teologico. Alla stessa origine | ci 


6 In Diog. VIII 38: eaDxoucn xe / Xa^ava xe xal ttlvouctlv 
etu xouxoic; uScop. / (p-fteipac; 8k xod xp^cova X7)v x* aXoumav / 
ouSslc; av uTropiveie xcov vecoxepcov. Prima lo stesso comico rac- 
conta che solo i pitagoristi potevano sedersi, nell’Ade, alia stessa 
tavola di Plutone (cfr. Parte I vol. I, p. 127), al che un altro ribatte: 
Sua^spyj Usov XsysK;, si xou; pu7cou piEaxotcuv ^Sexoci £;uvcov. Una 
descrizione simile di lui si trova in Athen. VI 238 c, e ibidem , 
IV 161 e, egli afferma che i pitagoristi hanno elevato a proprio 
principio il sudiciume (purrav) e gli abiti rozzi (xpipcovsc;), solo per- 
che non hanno di meglio, e se solo si offrisse loro del pesce e della 
carne, si leccherebbero tutte le dita. Nell’utilizzare queste affer- 
mazioni, non bisogna naturalmente dimenticare che si ha a che 
vedere con dei comici, che non si facevano scrupolo di mettere in 
ridicolo quei tratti che dei pitagorici saltavano loro piu agli occhi, 
facendone la caricatura; ma gia solo l’accordo tra i testimoni di- 
mostra che questa loro descrizione non e di fatto del tutto infondata. 
Non abbiamo d’altra parte alcun diritto di estendere a tutti cio 
che fu rinfacciato ai pitagoristi, e che ad alcuni poteva essere rin- 
facciato certamente a ragione, come ai contemporanei cinici, cioe 
la sporcizia e gli (p&ELpsg (con Hilgenfeld in Ztschr. f. wiss. Theol. 
XLIII 184) portati all’estremo. Che poi FaXouma, l’astenersi dai 
bagni caldi, non sia una prova di poca pulizia, poteva dimostrarlo 
gia Platone, Symp. 174 A, e cfr. 223 D, e per quanto riguarda i 
pitagorici Diog. VIII 33. 

7 In Diog. VIII 37: d><; Tru-B-ayopiaxi Huojjlev xco Ao£ia / epi^uxov 
ouSev ka&'i ovxeg TravxeXcog. 

8 Diog. loc. cit. 

9 Si veda su di lui Parte I vol. II, p. 431 n. 4. Poiche secondo 
Athen. IV 163 e sg., di Diodoro fanno menzione Timone Fliasio, 
Timeo di Tauromenio e Sosicrate, egli deve essere stato al suo 
tempo una personality molto nota. 
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riportano gli ampliamenti che le leggende su Pitagora 
subirono durante il periodo alessandrino 10 ; e dalla stessa 
cerchia saranno derivate quelle opere mistiche che erano 
in circolazione gia al principio del secondo secolo a. C. 
col nome di Pitagora u . Siccome poi la difFusione del 
culto segreto orfico-dionisiaco, con cui si connettevano 
strettamente fin da principio i culti pitagorici 12 , e ac- 
certata nei secoli posteriori ad Alessandro Magno; sic- 
come quei culti (e lo dimostra la storia dei Baccanali 
romani) avevano una delle loro sedi principali nella pa- 
tria del pitagorismo e sopra tutto a Taranto, teatro 
della sua ultima e splendida fioritura 13 ; siccome con 


10 E certamente impossibile, nella maggior parte dei casi, sta- 
bilire con certezza quando siano nate le varie parti della leggenda 
di Pitagora, e quanto di cio che ci e stato tramandato da scrittori 
del terzo e del secondo sec. si sia aggiunto alia vecchia tradizione 
della scuola solo dopo Aristosseno. Si possono pero senz’altro as- 
segnare alia tradizione dell’epoca alessandrina le notizie di Neante, 
Ermippo, Alessandro Poliistore sugli insegnamenti ricevuti da Pi¬ 
tagora da parte di Caldei, Persiani, Bramani, Traci e Galli (v. Parte I 
vol. II, p. 388 sgg.), sia per il loro carattere, sia per il silenzio che 
su cio osserva ancora Aristosseno; e se, tra i testimoni che ci sono 
noti, la leggenda del viaggio di Pitagora nell’Ade compare per la 
prima volta in Ieronimo ed Ermippo, quella della comunita dei 
beni dei pitagorici in Epicuro e Timeo, la leggenda dei pitagorici, 
che si sarebbero fatti piuttosto ammazzare che entrare in un campo 
di fagioli, e le fantastiche rappresentazioni del segreto dell’ordine 
dei pitagorici in Ermippo, Ippoboto e Neante (si veda vol. cit., 
pp. 402; 414 n. 2), tutto cio fa supporre, comunque, che al tempo 
di questi scrittori la leggenda di Pitagora fosse in continuo svi- 
luppo. 

11 Cfr. Parte I vol. II, p. 301 n. 2. 

12 Ibidem , p. 56 sgg., 305 sgg.; Ztschr. f. w. Theol. 1899, 
p. 213 sg. 216. 

13 Sui culti segreti di Bacco, che all’inizio del secondo sec. si 
erano diffusi a Roma, e che nell’anno. 186 a. C., a causa degli eccessi 
e dei delitti a cui servivano da copertura, portarono ad una inchie- 
sta in tutta Italia e all’esecuzione e all’arresto di migliaia di persone. 
nonche al divieto del culto stesso, vedi, oltre a Liv. XXXIX 8-19; 
XL 19, Preller, Rom. Mythol. 714 sgg. Da Livio (XXXIX 9, 
13, 18, 41; XL 19) si apprende che questi misteri furono portati 
a Roma parte dall’Etruria, parte dalla Campania, che contavano 
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questa avanzata esteriore | dei misteri orfici va di pari 
passo anche la trasformazione panteista della teologia 
orfica, la quale, a quanto pare, si comp! per influsso 
della metafisica stoica gia nel terzo secolo a. C., ed e 
documentata, all’infuori di altri indizi 14 , dalla teogonia 
« rapsodica», elaborazione importante e tipica di quella 
precedente 15 ; siccome infine proprig dall’unione dei mi- 


numerosi adepti in tutta Italia, e che le inchieste si protrassero 
a Taranto fino all’anno 184, nella vicina Apulia fino al 181 a. C. 
Un’altra prova della diffusione dei misteri dionisiaci nelle antiche 
sedi della scuola pitagorica e data dal ritrovamento di laminette 
d’oro, in tombe nelle vicinanze di Turii, appartenenti probabil- 
mente al 300 circa a. C., le cui iscrizioni (in Kaibel, Inscript. Ita- 
liae et Sic. Nr. 638-642; Comparetti, Notizie degli scavi , 1885, p. 150) 
contengono in parte un’istruzione alle anime partite per l’Ade, e 
una preghiera a Dioniso e agli altri dominatori dell’aldila, in parte 
frammenti di un inno a Demetra, nei quali si e creduto di trovare 
il nome di Fanes. Per maggiori particolari si veda, nella trattazione 
citata a p. 10 n. 10, p. 252 sgg., e in Diels, Festschr. f. Gomperz 
(1902), pp. 1, 13 sg. 

14 Reminiscenze della filosofia e teologia stoica si riscontrano, 
oltre che nella Teogonia , negli Orphica , ed. Abel, Fr. 4, 160. 164. 
165. 166. 250; Hymn. 11. 16. 63. 64. 66. 68. La loro utilizzazione 
storica e pero resa difficile dal fatto che ci e del tutto sconosciuta 
1’epoca di composizione dei passi in cui questi frammenti appaiono. 
Ma insieme con quanto si pud desumere dalla teogonia rapsodica, 
essi serviranno comunque come conferma dell’influsso antico e du- 
raturo della teologia stoica su quella orfica. Ancora piu probante e il 
fatto (su cui pp. 320 sg., 327 n. 46) che il Tepo<; Xoy oc, (detto anche 
Aia&Tjxai), gia noto a Platone ( Symp. 218 B; Leg. 715 E), esiste 
in due versioni: quella pagana, piena di concetti stoici (Fr. 4), tra- 
mandata dalla Cohortatio di Giustino, e quella ebraica (Fr. 5, 6), 
apparsa insieme ad essa, che Clemente ed Eusebio riportano da 
Aristobulo. E siccome Aristobulo scriveva verso il 150 a. C. (v. 
sotto, p. 319 n. 35), la sua elaborazione stoicizzante dell’antico lepo<; 
Aoyo<; orfico deve appartenere al piu tardi alia prima meta del 
II sec. Una simile fusione di teologia stoica e di misticismo pitago- 
reo, tanto affine a quello orfico, ci si presenter^ presto nei libri di 
Numa e nel libro pitagorico di Alessandro Poliistore. 

15 A proposito della teogonia rapsodica ho gia dimostrato, nella 
Parte I vol. I, p. 214 sgg., e piu ampiamente in Ztschr. f. w. Theol. 1899, 
pp. 227-269, che Platone, Aristotele, Eudemo, e con ogni proba¬ 
bility anche Crisippo, la ignoravano, e che le tracce sicure della sua 
esistenza non risalgono piu hr la del I sec. a. C.; mentre essa, a sua 
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97 steri pitagorici | coll’ebraismo sorse, dopo il terzo secolo 
a. C., l’essenismo 36 , non si pud dubitare che questo 
pitagorismo si sia conservato come forma religiosa di 
vita e di culto durante il periodo alessandrino, non solo, 
ma abbia anzi acquistato una diffusione notevole. 

La filosofia pitagorica: i« Libri di Numa». - £ molto 
piu incerto, invece, se durante questo periodo si sia 
conservata da qualche parte anche la filosofia pi¬ 
tagorica nella tradizione dotta di qualche scuola scien- 
tifica. Secondo Aristosseno la scuola pitagorica era estinta 
ai suoi tempi, verso il 320 a. C. 17 , e infatti non la ritro- 
viamo piu dopo quell’epoca in Grecia, benche le sue 
dottrine miste con quelle platoniche si siano conservate 
ancora per alquanto tempo nell’Accademia antica. Nella 
Magna Grecia sara durata piu a lungo, tant’e vero che 
un poeta della commedia di mezzo si lamenta dei cavilli 
coi quali i « tarentini» mettono in imbarazzo i pro- 

98 fani 18 , | ma con espressioni che si adatterebbero piu ad 


volta, conosce non solo i fisici del V sec., e l’antropologia plato- 
nica, ma subisce innegabilmente l’influsso dominante del panteismo 
stoico, e che la dottrina che costituiva la massima differenza tra 
il suo sistema e l’antico, cioe la dottrina di Fanes e del suo inghiotti- 
mento da parte di Zeus, non e se non il tentativo di conciliare il 
panteismo, che fa di Zeus la personificazione di tutte le cose e di 
tutti gli dei, con la tradizione teogonica, che lo fa sorgere e giun- 
gere al potere solo nella quinta generazione di dei; che infine anche 
il carattere letterario della teogonia rapsodica, specialmente 1’am- 
pollosita dello stile e la scipitezza dell’aHegoria, fanno pensare 
all’epoca delFalessandrinismo e dell’interpretazione stoica dei miti. 
Da tutte queste considerazioni ho tratto la conclusione che la teo¬ 
gonia rapsodica non puo essere stata scritta prima degli ultimi 
decenni del III sec.; ho ritenuto altresi probabile che la sua origine 
non sia troppo lontana da quel tempo. 

16 Di cio in seguito. 

17 Cfr. Parte I vol. II, p. 431. 

18 Dai Tarentini del giovane Cratino, che probabilmente non 

visse prima del III sec., Diog. VIII 37, riporta i versi: ,r E&o<; 
ecTTtv ocutou;, . av tiv’ lSicotyjv tto&sv / Xapcoatv etaeX&ovTa, 
StaTretpcofjLevov / T7j<; tcov Xoycov pcofjnqc; TapaTTStv xai xu- 
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una scuola di retorica che di filosofia. Verso la fine del 
III secolo Catone avrebbe ascoltato a Taranto una le- 
zione di Nearco sulla dottrina pitagorica 19 ; ma questa 
notizia ha troppo poche garanzie perche se ne possa 
dedurre con qualche sicurezza la continuazione di una 
scuola pitagorica a Taranto 20 . Certo, che il ricordo di 
Pitagora fosse ancor vivo a quel tempo in Italia appare 


xav / to Tc, avTi&eTOK;, toi<; 7uepaai, toT<; 7uapiaap.aai,v, / Totg a7uo- 
7 rXavot<;, Totg voi>pocmx£><;. Cosi pure Alexis; v. supra , 

p. 18 n. 5. 

19 Cic. Cato 12, 39 :■ accipite enim , optimi adolescentes , veterem 
orationem Archytae Tarentini... quae mihi tradita est , cum essem 
adolescens Tarenti cum Q. Maximo (209 a. C.). Riferito il contenuto 
dell’orazione, una tirata oratoria contro il piacere, Catone aggiunge 
che il suo ospite Nearco di Taranto gli aveva raccontato, con rife- 
rimento ad una vecchia tradizione, che a quel discorso di Archita 
avevano assistito Platone e il sannita C. Ponzio. La stessa cosa 
riferisce Plut. Cato Maj. 2, che e pero improbabile abbia avuto 
una fonte diversa dal nostro passo. [Il Glaser in RE XVII s. v. 
Numa ammette la possibility che nella storiella ciceroniana del 
dialogo cui avrebbe partecipato il Sannita Ponzio insieme con Ar¬ 
chita vi possa pur essere l’eco remota di relazioni reali. - R. D. R.]. 

20 Che Catone infatti abbia allora udito realmente quella ora- 
zione non e naturalmente per nulla piu sicuro di quanto lo sia il 
fatto che abbia effettivamente pronunciato i discorsi che Cicerone 
gli attribuisce, o di una qualunque delle invenzioni con cui Platone 
presenta il suo Socrate come in grado di discutere da competente 
di filosofia eleatica, pitagorica, eraclitea. Se si considera invece che, 
secondo la confessione di Plutarco, Catone venne a conoscenza 
della cultura greca relativamente tardi, e che il preteso discorso di 
Archita (cfr. Parte I vol. II, p. 433 n. 4) e tratto probabilmente da Ari- 
stosseno, non si potra fare a meno di considerare la sua tradizione per 
tramite di Nearco, come pure la pretesa tradizione orale di un detto 
architeo nel Laelius , 23, 88, come invenzioni di Cicerone. In tal caso 
non rimane pero alcuna garanzia dell’esistenza di Nearco, e meno 
ancora del fatto che o fosse egli stesso pitagorico (cosa che comun- 
que afferma per primo Plutarco), o fosse per lo meno in rela- 
zione con una scuola pitagorica ancora esistente. [Oggi si ammette 
la storicita di Nearco e del suo incontro con Catone. — R.D.R.]. Le 
pretese relazioni del sannita Ponzio con Archita, quand’anche si 
fondassero su una reminiscenza storica, non avrebbero nulla a che 
vedere con la nostra questione, come non vi ha nulla a che vedere 
la statua eretta a Roma a Pitagora (cfr. vol. cit., p. 403 n. 3) ai 
tempi delle guerre sannitiche. 
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non foss’altro dalla leggenda dei suoi rapporti con Numa, 
che troviamo a Roma poco dopo 1’inizio | del II se- 
colo 21 , e dall’uso che Ennio, al principio dei suoi Annali , 
fece della teoria prediletta dei pitagorici, quando im- 
magino che, in un sogno, Omero gli narrasse che la sua 
anima era passata prima nel corpo di un pavone e poi 
nel suo 22 . Ma anche questa non e una prova della con- 
tinuazione della scuola pitagorica. Quel pitagorismo di 


21 La prima traccia di essa appare nei libri attribuiti a Numa 
nel 181 a. C. (v. p. 26 sgg.): sia che questi dessero per pitagorici 
i filosofemi attribuiti a Numa, o che solo altri li abbiano ritenuti 
tali, in ogni caso si presuppone che Numa sia stato discepolo di 
Pitagora, e cio tanto nel caso che l’autore di quei libri abbia rac- 
colto da altri tale supposizione, quanto nel caso che l’abbia egli 
stesso inventata, dando origine alia leggenda. A noi del resto e 
nota quasi esclusivamente per tramite di scrittori che non vi cre- 
dono piu, come Cic. Rep. II 15, 28; Tusc. IV 1, 3; Liv. XL 29; 
Plut. Numa 1. 8. 22, cfr. Castor (intorno al 50 a. C.), in Plut. 
Qu. rom. 10; solo Clemente Strom. I 304 D afferma senza scrupolo: 
Noup,a<;... nuO-ayopeio^9jv. [La leggenda e consacrata nelle Metamor- 
fosi di Ovidio (XV 7 sgg.) che non manifesta nessun dubbio sulla 
possibility cronologica di questa relazione tra Numa e Pitagora. 

L’attribuzione alia figura del secondo re romano di un colorito 
pitagorico doveva risalire a Ennio, il quale, non estraneo alia filo- 
sofia e particolarmente alia filosofia pitagorica, rappresento certo 
Numa come statista illuminato dalla sapienza e dalla religione; 
ed e pure probabile che gia il personaggio fosse stato cosf caratte- 
rizzato da Diode, lo scrittore greco che si occupo per primo dei 
supposti monarchi di Roma (cfr. K. Glaser in RE s. v. Numa e 
Altheim, Rom. Religionsgeschichte , II 126 sgg.). Avra influito in 
proposito il ricordo di Archita, il filosofo reggitore di Taranto. Con- 
tro il fantastico accostamento fra Numa e Pitagora sorse piu tardi 
una reazione, ispirata dal nazionalismo romano, che si rifiutava di 
vedere nel legislatore dell’Urbe un semplice seguace dei Greci: di 
questa reazione appunto son documento le confutazioni della leg- 
genda che troviamo in Cicerone e in Tito Livio. Ovidio, invece, 
serba fede alia tradizione enniana. Plutarco, poi, cerca di conci- 
liare come meglio pud questa tradizione con le esigenze della cro- 
nologia. V. anche Parte I vol. II della presente opera, p. 610 n. 3. 
- jR. D. R.]. 

22 I relativi frammenti di Ennio e i passi esegetici dagli sco- 
liasti di Orazio e Persio, Pers. Sat. VI 9 sgg.; Tertull. De an. 
33 sg. in Vahlen, Ennian. poes. rel. 6. 
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Numa fu infatti, certo, inventato da persone colte (che 
in questo caso non erano, in verita, molto colte), e passo 
soltanto in seguito nella leggenda popolare, ammesso 
che ne abbia fatto parte in qualche epoca; ma una 
simile costruzione era egualmente possibile sia che, 
quando fu formulata, i pitagorici esistessero ancora, sia 
che non vi fossero piu. Quanto ad Ennio, egli avrebbe 
potuto attingere la sua conoscenza del pitagorismo dalla 
tradizione erudita, anche se quella dottrina non avesse 
avuto piu seguaci da gran tempo; e in questo caso si 
tratta di una dottrina che non fa parte tanto della filo- 
sofia pitagorica, quanto piuttosto dei misteri pitagorici. 
Anche cio che pud aver contenuto di pitagorico YEpi- 
carmo di Ennio, puo esser giunto a sua conoscenza at- 
traverso fonti libresche; ma dai miseri resti di quel 
poema non si pud stabilire quanta parte vi avesse il 
pitagorismo 23 . Molto piu importante sarebbe | poter 


23 Vahlen op. cit. 168 sg. ha raccolto i pochi frammenti di 
Epicarmo che ci sono rimasti; ma non vi si trova nulla di spicca- 
tamente pitagorico; anche le affermazioni che il corpo e terra, lo 
spirito fuoco, (o anche: de sole sumptus) e che Giove non e altro 
che l’etere (cos! anche nel noto fr. 9 del Tieste enniano in Cic. N. D. 
II 2, 4 e altrove), contengono solo ipotesi che nell’antichita si pre- 
sentano senza alcuna relazione con dottrine filosofiche (cfr. Parte 
II vol. I, pp. 6 5 n. 5; 16 5 nn. 1 e 6; 30 n. 4) e che proprio i pitagorici non 
tramandano.In quanto alle scuole successive, quelle ipotesi sono, come 
e noto, della scuola stoica, ma Ennio le ricava innanzitutto dai poeti 
greci da lui imitati. Ma anche se si fossero trovati in Ennio elementi 
pitagorici assai piu numerosi di quelli che vi si possono riscontrare, 
da questo uso di singole dottrine pitagoriche non si potrebbe ancora 
inferire che questo poeta abbia avuto una qualunque preferenza 
per la dottrina pitagorica, e meno ancora che l’abbiano professata 
i romani arcaici in genere. Lo stesso Cicerone (Tusc. IV 1, 2) non 
trova molti argomenti a sostegno della ipotesi che la dottrina pita¬ 
gorica sia giunta a Roma gia negli antichi tempi. £ molto impro¬ 
bable secondo lui che durante la fioritura della scuola pitagorica 
neH’Italia meridionale i romani non ne avessero avuto sentore; 
osservazione che sarebbe giustificata solo nel caso che i romani 
del sesto e del quinto sec. avessero gia mostrato lo stesso interesse 
per la scienza greca di quelli del primo. Egli si richiama poi alia 
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dimostrare che contenessero filosofemi pitagorici quei 
libri che furono attribuiti falsamente al re Numa nel 
181 a. C. 24 ; poiche | quel contrabbando di dottrine 


leggenda del pitagorismo di Numa, di cui si e parlato prima. E af- 
ferma infine che si trovano tracce di rapporti tra gli antichi romani 
e i pitagorici; tracce che devono essere state alquanto vaghe, se 
erano tutte come l’unica da lui addotta: che gli uni e gli altri ave- 
vano una certa passione per canti e musica (cfr. anche Parte I, 
vol. II p. 610 sg.). [Cicerone dice fra l’altro: Mihi quidem Appii Caeci 
carmen , quod valde Panaetius laudat epistula quadam , quae est ad 
Q. Tuber onem, Pythagoreum videtur. Evidentemente egli si rife- 
risce alia raccolta di sentenze composta da Appio in versi saturnii, 
e citata da Panezio in una sua lettera sulla sopportazione del dolore 
(cfr. Cic. De fin. IV 9, 23). Ma pare che il contenuto della raccolta 
stessa derivasse piu che altro dai comici e soprattutto da Filemone. 
Con questo non si esclude che vi potessero essere sentenze riecheg- 
gianti la morale pitagorica. - R. D. JR.]. 

24 Maggiori particolari di questo strano avvenimento in Liv. 
XL 29; Valer. Max. I 1, 12; Plin. H. nat. XIII 13, 84 sg.; Varro 
in Augustin. C. D. VII 34; Plut. Numa , 25; cfr. Schwegler, 
Rom. Gesch. I 564 sgg.; Preller, Rom. Mythol. 719 sg. II fatto 
essenziale e questo: uno scriba, di nome L. Petillio (piu esattamente 
forse secondo Cassio Emina e Varrone: Terenzio), affermo di avere 
dissepolto in quell’anno due casse di pietra contenenti, secondo 
l’iscrizione, una le ossa, l’altra gli scritti di Numa. Questi ultimi 
constavano di 14 (o 24) libri: per meta latini sul diritto pontificate, 
per meta greci (per i quali v. nota sg.). Avuta ben presto notizia 
della scoperta, il pretore Q. Petillio esamino i libri e, accettando 
la sua proposta, il Senato li fece bruciare tutti, o per lo meno quelli 
greci, perche nocivi alia religione. Va da se che quei presunti libri 
di Numa erano apocrifi, ed e superfluo dirlo, ma siccome anche 
qualche erudito moderno era d’opinione contraria, lo Schwegler 
lo dimostro esaurientemente. Ed e indifferente che siano stati sca- 
vati nel podere di L. Petillio o meno, poiche anche nel primo caso 
erano stati sotterrati poco prima della scoperta, tanto che Livio 
stesso li chiama recentissima specie ; data pero la leggerezza con cui 
si procedeva nell’antichita in casi di mistificazioni letterarie, e pos- 
sibilissimo, e quasi lo confermano gli argomenti con cui Terenzio- 
Petillio (secondo Cassio Emina in Plin. loc. cit.) cerco di spiegare 
la buona conservazione di quelle opere, che gia lo scavo fosse una 
menzogna. Pare che intorno aH’origine dei libri non sia stata fatta 
alcuna ricerca piu accurata. Hartung ( Rel. d. R. I 213 sgg.) va 
invece troppo in la ritenendo che tutto questo racconto sia un mito 
creato sul modello della leggenda del Tagete etrusco. Da un lato 
infatti e troppo ben testimoniato (Cassio Emina e Pisone Censorino 
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pitagoriche nella religione romana presupporrebbe l’esi- 
stenza della filosofia pitagorica o dovrebbe essere per 
lo meno considerato come un tentativo di richiamarla 
in vita. Ma per quanto sia probabile che quella misti- 
ficazione mirasse a un’interpretazione filosofica della re¬ 
ligione popolare 25 , altrettanto incerta e pero l’ipotesi | 
che per questa via si dovesse introdurre a Roma pro- 


scrivevano circa 50 anni dopo il fatto, e Varrone deve aver avuto 
altre fonti oltre ad essi); d’altro lato non si capisce come la leggenda, 
senza una causa determinata, avrebbe potuto attribuire al fonda- 
tore del culto romano opere dannose alia religione. [Anche Valerio 
Anziate, fonte di Plutarco su questo punto, scrisse nelJ’eta di Silla, 
cioe in tempo non lontano dal fatto. - R . D. R.]. 

25 Non sappiamo con precisione il contenuto dei libri di Numa 
(o meglio di quelli scritti in greco, poiche qui si tratta solo di questi) 
e pare che gia gli antichi scrittori non ne sapessero nulla di preciso: 
erano stati distrutti anche fin troppo rapidamente e si capisce che 
non se ne erano potute fare delle copie. Tuttavia se ne pud ricavare 
quel tanto che ne e detto nel nostro testo dalle varie indicazioni. 
Secondo Lrvio (riassunto qui, come al solito, da Valerio), trattavano 
de disciplina sapientiae , Plutarco li chiama cpiXotrocpoi [veramente 
Plutarco riferisce la notizia di Valerio Anziate « che in quegli scri- 
gni c’erano dodici libri in latino sulla religione e dodici in greco 
sulla filosofia». - R. D. R.]; che pero contenessero argomenti teo- 
logici, lo si desume dalle aggiunte: il pretore avrebbe trovato ple- 
raque dissolvendarum religionum esse e avrebbe dichiarato: p.7] Soxeiv 
auTco fi-epiiTov elvat, [xtjSs oatov, exTruaxa tou; 7ToXXolc; ia Y e TP a P L_ 
[xeva yevecr&ai. Alle stesse conclusioni portano le parole di Cassio 
Emina in Plinio: eos combustos , quia philosophiae scripta essent. 
Piu di tutto spiega pero l’osservazione di Varrone in Agostino: che 
erano state esposte le sacrorum institutorum causae , le causae , cur 
quidque in sacris fuerit institutum. A proposito di queste causae sacro¬ 
rum , esposte con riferimento alia filosofia greca, non si pud pensare ad 
altro che al cpuatxdc; X6yo<; (cfr. Parte III vol. I, p. 331 5 ) della fede ne- 
gli dei, alle idee che vi sono contenute; proprio Varrone (op. cit. VII 
18 sg.) cerca di scoprire in quelle idee la base dei miti e del culto. 
[Probabilmente la vera ragione per cui i libri furono bruciati non 
sta in un rispetto per il carattere arcano delle dottrine espostevi, 
ma soltanto nel fatto che a Roma si vedeva di malocchio qual- 
siasi propagazione di idee filosofiche, e in particolare di quelle che 
potevano portare dubbi e discussioni sulla tradizione religiosa, come 
si rileva dalle frasi di Livio e di Plinio. E si tratta anche di una 
reazione del nazionalismo romano contro la concezione di Numa 
quale discepolo dei Greci. - R. D. R.]. 



28 


PRIMA COMPARSA DEL NUOVO PITAGORISMO 


prio la filosofia pitagorica. I Libri di Numa facevano 
risalire il loro contenuto a Pitagora, preteso maestro di 
Numa 26 ; donde si pud ricavare con certezza che erano 
stati compilati nella cerchia dei «pitagorici». Ogni setta, 
infatti, suol attribuire le sue opere pseudonime ad autori 
che passano per autorita di fronte alia setta stessa e a 
quei lettori a cui esse sono destinate; anzitutto, quindi, 
al fondatore: gli orfici a Orfeo, i pitagorici a Pitagora. 
Rimane pero ancor sempre da risolvere la questione se 
quel pitagorico che si servi del nome di Numa per rac- 
comandare i prodotti del suo ingegno, sia stato un 
filosofo pitagorico, e se i pensieri da lui inseriti 
nella religione romana fossero derivati da una teoria 
filosofica particolare, paragonabile alia dottrina neopita- 
gorica sorta piu tardi, o soltanto dalla teologia dei mi- 
steri pitagorici, o, in quanto andavano congiunti a que- 
sta elementi filosofici, da un altro dei sistemi vigenti 
in quell’epoca. Secondo me e piu probabile la seconda 
di queste ipotesi. In effetti l’unica cosa che sappiamo 
circa il contenuto dei libri di Numa, che davano cioe 
spiegazioni pericolose per la religione intorno alle origini 
delle istituzioni religiose, arieggia molto piu la trasfor- 
103 mazione stoica | della religione positiva che il contegno 
conservatore tenuto rispetto a questa dai neopitagorici; 
e poiche e dimostrato l’influsso della filosofia stoica sulla 
teologia mistica di quei tempi per opera della teogonia 


26 Direttamente lo afferma Livio, il cui mendacium probabile 
non pud riferirsi che all’affermazione dei libri stessi di Numa; in- 
direttamente lo si ricava dal fatto che quest’ipotesi si trova gia 
in alcune delle fonti piu antiche, le quali certamente non l’avranno 
trovato da se. Cfr. Liv. loc. cit.: adjicit Antias Valerius (100-80 a. C.), 
Pythagoricos fuisse sc. libros , vulgatae opinioni , qua creditur , Py- 
thagorae auditorem fuisse Numam , mendacio probabili adcommodata 
fide. Prima ancora, secondo Plin. loc. cit ., L. Calpurnio Pisone Cen- 
sorino, console nell’anno 134 a. C., aveva detto nel suo racconto, 
d’accordo con Cassio Emina: libros septem juris pontificii tolidem 
que Pythagoricos fuisse. 
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rapsodica in uno dei due rami principali di essa, quello 
orfico, e facile supporre che le condizioni non siano state 
diverse nel secondo ramo, quello pitagorico. Manca in- 
vece, sino alia fine del secondo secolo, ogni prova della 
continuazione o rinascita di una scuola filosofica pita- 
gorica; e tra gli scrittori dei secoli successivi nemmeno 
quelli, ai quali ogni indizio del suo sopravvivere sarebbe 
stato gradito, possono averne avuto notizia, perche as- 
seriscono senza reticenze la sua temporanea scomparsa 27 . 
Ma anche in questo caso la falsificazione alia quale fu 
imposto il nome del re Numa e un avvenimento molto 
curioso. Essa ci dimostra infatti che, insieme coi misteri 
dionisiaci, entrarono in Roma anche quelli pitagorici; 
e se questi ultimi erano, in confronto a quelli, indubbia- 
mente limitati a una cerchia molto piu ristretta, ci vo- 
leva tuttavia una straordinaria fiducia in se e una grande 
passione di rafforzare la propria setta per intraprendere, 
immediatamente dopo le tremende condanne decretate 
per i Baccanali romani, l’ardito tentativo di modificare 
la religione di stato secondo le direttive del pitagorismo 
stoicizzante 28 . 


27 Porph. V. P. 53, probabilmente ancora secondo Moderato, 
al quale si rifa dal § 48 in poi: xal 8ta too>tt)v 7rpcoTi<7Tr)v oOaav 
[1. amav] ttjv cptXoaocpiav Tairnqv aovepr) aPea&rjvoa, 7rpcoTov [xev 
8ia to amYfxaT £>8e<;. La stessa cosa afferma perd anche Cic. Tim. 1; 
v. avanti, p. 37 n. 50. 

28 [Oggi vi e chi sostiene, contro lo Zeller, che il pitagorismo, 
anche come scuola filosofica, non resto completamente estinto con 
gli inizi del IV secolo, e che appunto tra questa eta e il rifiorire 
della scuola nel sec. I vi fu un proseguimento, sia pur esiguo, della 
tradizione. 

Come rappresentanti della tradizione stessa si citano Diodoro 
di Aspendo, vissuto verisimilmente fino alle soglie del III sec. (v. la 
Parte I vol. II, pp. 431-32 della presente opera) ed Eraclide Lembo, 
fiorito intorno al 180 a. C. I principali assertori di questa veduta 
sono il Delatte ( Etude sur la litterature pythagoricienne ), il Meautis 
(Recherches sur le pythagorisme) e A. Rostagni ( Pitagora e i pitago¬ 
rici in Timeo ), il quale afferma che Aresa, qualche tempo dopo 
l’ultima dispersione dei pitagorici, avrebbe ricostituito in qualche 
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Alessandro Poliistore. - L’influsso stoico predomina 
anche nella descrizione della dottrina pitagorica trovata 
in fonti pitagoriche da Alessandro Poliistore, della quale 
Diogene ci comunica (VIII 24 sgg.) le linee principali: 
ed e questo il documento piu antico che possediamo 
della filosofia neopitagorica. Secondo questa, prin- 
cipio e fondamento di ogni cosa e l’unita. | Dall’umta 
derivo la dualita indefinita: questa e la materia, quella 
l’energia efficiente 29 ; da tutte e duevinsieme ebbero 
origine i numeri, da questi i punti, dai punti le linee, 
dalle linee i piani, dai piani le figure corporee, da queste 
ultime (come per Filolao e Platone) i quattro elementi 
dei corpi percettibili. Gli elementi trapassano completa- 
mente uno nell’altro 30 ; i loro caratteri fondamentali sono 


modo la scuola, e avrebbe avuto come discepolo appunto Diodoro 
di Aspendo. 

Si tratta di congetture; e ha ragione il Prachter ( Grundriss 12 
I 65-66 Anm.), nel mettere in dubbio le argomentazioni del Delatte, 
il quale non considera come neopitagorici, ma come piu antichi, 
cioe appartenenti al suddetto periodo intermedio, i frammenti tra- 
smessi da Stobeo sotto il nome di Archita e di Ippodamo e sotto 
il titolo di« Proemi alle leggi di Zaleuco e Caronda». D’altra parte, 
anche il tentativo di O. Immisch (Philolog . Wochenschr. 1923, 27) 
di mostrare che la dottrina dell’anonimo autore di un Flu^ayopou 
phx; presso Fozio (Cod. 249) rappresenti per l’appunto un Mittel- 
glied fra vecchio e nuovo pitagorismo viene giustamente contrad- 
detto dal Prachter (1. c.), che attribuisce senz’altro quella tratta- 
zione al neopitagorismo (cfr. infra). 

Per conto mio, io ho l’impressione che le chiare espressioni 
di antichi scrittori riguardo alia cessazione della scuola nel IV sec. 
siano rispondenti a verita nel senso che non ci fu piu uno scolarcato 
regolare; ma e pure credibile che la tradizione non sia mai perita 
del tutto, nel senso che vi saranno stati dei pitagorici isolati, uno 
dei quali, per es., avra compilato i « libri di Numa». - R. D. i?.]. 

29 apx^v pLsv a7uavTCDV pLovaSa' ex 8e ttjc; piovaSoc; aopiaTov 
SuaSa ax; av oXtjv tt] piovaSi, amco ovti U7uooT7jvoct.. L’amov e la 
causa efficiente, come appare gia dal confronto con la dottrina 
stoica; v. Parte III vol. I, p. 133 sg. 

30 pieTapaXXetv Se (sc. xa cttoix^oc) xal Tpe7uecy0m St* oXov. 
Ugualmente, e con le stesse espressioni, gli stoici; cfr. Parte III 
vol. I, pp. 186 n. 1; 182 n. 4. 
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(come in Aristotele e negli stoici) il calore, il freddo, 
l’umidita, l’aridita; a ciascun elemento compete uno di 
questi quale proprieta fondamentale, e, d’accordo con 
gli stoici e a differenza da Aristotele, si assegna all’aria 
il freddo, all’acqua l’umidita 31 . Luce e tenebre, caldo e 
freddo, asciutto e umido esistono nel mondo in parti 
eguali; per la preponderanza del caldo, del freddo, del- 
l’aridita o dell’umidita si distinguono le quattro sta- 
gioni 32 . L’universo e un essere vivente e animato, di 
forma sferica, nel cui mezzo sta la terra, anch’essa sfe- 
rica e abitata in tutta la sua superficie. L’elemento divino 
nell’universo, la forza vivificante in tutti gli esseri vi- 
venti, e il calore; il sole, la luna e gli astri sono Dei 
perche vi predomina l’elemento caldo; per il calore che 
ha in se l’uomo e affine alia divinita e oggetto della sua 
provvidenza 33 . Nell’universo tutto accade, | nelle parti 
come nel complesso, per opera del fato 34 , che, beninteso, 
non puo essere diverso dalla causalita divina; dal sole 
(che e immaginato qui, come in Cleante 35 , quale sede 
dell’energia conservatrice del mondo) un raggio vivifi- 
catore penetra attraverso l’aria e l’acqua, donde la vita 
che e insita anche nelle piante, quantunque non abbiano 
anima. L’anima e una propaggine dell’ente eterno e 
percio e immortale; consiste di etere caldo e freddo o, 
in altri termini, di fuoco e aria 36 ; ha origine dal vapore 


31 Op. cit. § 26 sg. Secondo questo passo il pitagorico di Ales¬ 
sandro chiamava il fuoco alxWjp, l’aria (Jjuxpoc; aloWjp, l’acqua 

Tuax^c alaWjp. Per le corrispondenti definizioni stoiche v. Parte 
III vol. I, p. 186 6 n. 2. 

32 Anche per cio la dottrina stoica offre una parziale analogia 
(Parte III vol. I, p. 124 5 n. 2). 

33 § 27: i paralleli stoici in Parte III vol. I, pp. 137 5 n. 1, 194 5 , 
198 5 n. 5, 204 5 n. 1 e altrove. 

34 § 27: et(jLap(xevY)v ts tcov oXcov xal xaxa pipo<; atxtav elvat 
Trjc; StoLXTjaecoc; (cfr. Parte III vol. I, p. 161 5 nn. 1-2. Vedi inoltre 
quanto segue nel testo). 

35 Su di lui, Parte III vol. I, p. 140 5 n. 1. 

36 § 28: elvai 8s t rjv (XKOGKaGpa ai&epoc; xal too 
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caldo contenuto nel seme 37 ; e cosi anche i sensi son 
fatti dipendere dai vapori caldi 38 . La crescita del bam¬ 
bino e determinata dai numeri armonici; conformemente 
a questi, si sviluppano le varie attivita vitali che esso 
possiede fin dal principio tutte in germe 39 . L’anima 
dell’uomo consta di tre parti: l’intelletto (vou<;), l’animo 
e la ragione (cppeve^;); la prima di queste parti 
comprende, pare, ogni attivita concettuale, la seconda 
ogni desiderio e volonta, ma entrambi solo in quanto 
si riferiscono al sensibile, poiche tutt’e due sono mortali 
e comuni all’uomo e agli animali, mentre la ragione e 
106 immortale e | peculiare all’uomo. La sede dell’anima si 
estenderebbe dal cuore fino al cervello: in quello risiede 
l’animo, in questo l’intelletto e la ragione. Queste de- 
terminazioni risalgono anzitutto a teorie platoniche, pur 
essendo modificate in modo originale; rammenta invece 
gli stoici la teoria che l’anima si alimenti col sangue, 
che le sue energie siano correnti d’aria, che essa sia invi¬ 
sible essendo invisibile anche l’etere, che i sensi siano 
emanazioni delle parti dell’anima che risiedono nel cer¬ 
vello 40 . A queste sentenze filosofiche si aggiunge poi la 


(J^uxpou, t cp aup.p.£TexEW <Jajxp°u alO-spot;* StacpspsLV te 4 ;u X‘^) v £<*>7)s 
(come gli stoici distinguono tra <|' u xf) e a&avocxov t* slvai, 

auxfjv, £ 7 T£iSy) 7 T£p xal to deep’ 06 a 7 T£CT 7 raCTTaL a&avaTov saTt. Cfr. 
anche Parte III vol. I, pp. 198 5 n. 5; 204 5 n. 1. La natura eterea 
dell’anima deriva pero anche da una antica tradizione orfico-pita- 
gorica, e viene presto messa in relazione con la sua immortalita. 

37 § 28, cfr. Parte III vol. I, p. 200 5 sg. Secondo la nostra espo- 
sizione il seme stesso dovrebbe essere una emanazione (aTaycov) 
del cervello. 

38 § 29: tt)v t* afeltojaiv xolvcdc; xal xax’ slSoc; tyjv opaatv axpov 
tlv 5 slvai, ayav D-Eppiov. Mentre l’acqua e l’aria lo ostacolano col 
loro freddo, si formano le idee; ugualmente per gli altri sensi. 

39 § 29, dove specialmente le parole exelv S’ sv auTcp 7 ravTa<; 
tou<; Xoyou c, Trjt; £corj<; ricordano gli stoici Xoyot. a 7 TEppt.aTi.xoL (vol. 
cit., pp. 144 5 n. 1; 162). 

40 § 30: cppsvst; e vout; sarebbero nel cervello, aTayovat; 8 * slvat 
a7TO toutcdv Tat; aLa-O-rjaELt;... Tpscpsa-Om te tyjv ^X^ <*7t6 tou alp.aTO<;‘ 
Tout; 8e Xoyou<; <J)ux?j<; avspiout; slvar aopaTov t* slvai auTrjv xal 
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credenza orfico-pitagorica nei misteri. Le anime, vi si 
dice, si aggirano, dopo uscite dal loro corpo, in forma 
simile a questo, nell’aria; il curatore delle anime Ermete 
conduce quelle pure davanti al Dio supremo 41 , mentre 
le impure sono legate dalle Erinni con catene infrangibili. 
Le anime che empiono la sfera dell’aria sono dette anche 
demoni e eroi: esse inviano agli uomini e agli animali 
sogni e presagi e ad esse si riferiscono l’espiazione e la 
divinazione 42 . Seguono poi (per non dir d’altro) le defi- 
nizioni della virtu, della salute, del bene, di Dio quale 
armonia e dell’amicizia quale armonica eguaglianza. Si 
prescrive di venerare sempre gli Dei in abiti bianchi e 
con la santita della vita, e di dedicare | agli eroi la se- 
conda meta del giorno. Quella santita richiede pero 
abluzioni, purificazioni e aspersioni; richiede anche che 
si eviti ogni contatto con cadaveri, con puerpere o altri 
individui impuri, e che ci si astenga dal nutrirsi della 
carne di animali caduti o sbranati, di alcuni pesci, delle 
uova e di animali ovipari, di fagioli e in genere di tutto 
cio che era vietato durante le consacrazioni nel tempio 43 . 

In queste tesi si nota il tentativo di dar valore al 
pitagorismo non solo come forma di vita religiosa e 
morale, ma di farlo risalire anche a una teoria filosofica. 
D’altro canto, pero, questa teoria e talmente lontana 
dall’antica dottrina pitagorica, ha accolto dai sistemi 


Tout; Xoyou c, 7 insi xai. 6 od&rjp aopaxoc;. Cfr. su cio Parte III vol. I, 
p. 198 5 sg. 

41 § 30 (il passo e riprodotto nella Parte I vol. II, p. 568 n. 1). 
Qualcosa di sorprendente hanno qui le parole ini xov u^kttov. 
Come e noto, u^tcrroc; e un antichissimo nome di Zeus; non lo si 
trova pero a se stante, a designazione della divinita, nell’uso puro 
del linguaggio greco, mentre lo si riscontra nell’uso ebraico elle- 
nistico (cosi nei Settanta e nel Nuovo Testamento quale traduzione 
dell’ebraico Eliom), ed ha un sapore spiccatamente monoteista. 
L’espressione passo forse di qui ai pitagorici greci. 

42 § 32: un passo che rammenta quello molto citato del Simposio 
platonico, 202 E. 

43 § 33. 


107 
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posteriori e soprattutto da quello stoico particolari cost 
numerosi e importanti, che la dobbiamo porre nell’epoca 
postaristotelica e precisamente vicino al periodo in cui 
il contrasto delle scuole filosofiche cominciava a placarsi 
e le loro dottrine a mescolarsi ecletticamente 44 . Tanto 
piu va rilevato, pero, il fatto che qui si riscontrano solo 
parzialmente i tratti cbe caratterizzano il neopitagorismo 
dell’epoca seguente. Tra le opinioni filosofiche del no¬ 
stro autore non troviamo ne la trascendenza e incom- 
prensibilita di Dio, ne la rigida antitesi tra corpo e spi- 
rito neH’uomo, dottrine, queste, che hanno entrambe 
tanta parte nel neopitagorismo successivo; mentre que- 


44 La prcva di questa asserzione e in tutto cio che abbiamo 
detto finora, e in quanto si e osservato nella Parte I vol. II, pp. 463 
n. 3, 523 n. 1, 528 n. 2, 558 n. 2. 

[Alessandro Poliistore, divenuto da schiavo liberto verso 1’80, 
e una notevole figura di compilatore e dotto ellenistico della prima 
meta del I sec. a. C. La sua esposizione, che sara stata addirittura 
copiata da una fonte antecedente, rivela senza dubbio, come nota 
lo Zeller, nell’equiparazione dell’antitesi pova<;-8ua<; a quella tra 
tcoiouv e 7raaxov, ovvero tra ocI'tiov e uX7), nella teoria della tra- 
smutazione degli elementi, nella congiunzione dei concetti di Prov- 
videnza e Fato, nel convincimento che dei e uomini siano appa- 
rentati, etc. etc., un colorito stoico; e lo Schmekel (cfr. Philosophic 
der mittler. Stoa , 403 sgg.) trova tanto evidente questa caratteri- 
stica, da non ritenere neppure necessaria una dimostrazione ana- 
litica in proposito. Per altro, il resoconto di Alessandro appare poi, 
nel complesso, abbastanza conforme alle dottrine essenziali della 
scuola pitagorica antica (cfr. Wellmann in Hermes LIV, 1919, 225 
sgg. e Uberweg-Prachter 12 , p. 517). E pertanto c’e chi ritiene, con- 
tro lo Zeller, che l’estratto del Poliistore possa servire appunto 
come testimonianza di quel pitagorismo antico (Diels). Cfr. l’anno- 
tazione del Mondolfo a p. 45 (n. 1) del vol. II P. I di quest’opera. 

In conclusione, e da credere che l’autore utilizzato da Alessan¬ 
dro sia stato tardivo (primi decenni del I sec. a. C.) e abbia accolto 
nel suo scritto notevoli elementi stoici, attingendo tuttavia ai vec- 
chi pitagorici la sostanza precipua della trattazione. 

Cfr. sull’argomento anche gli studi di W. Wiersma, Das Re - 
ferat des Alexandros Polyhistor iiber die pythagoreische Philosophic 
in Mnemosyne III serie, X, 1942, p. 97 sgg., e di A. J. Festugiere, 
Les Memoires pythagoriciens cites par Alexandre Polyhist ., in Revue 
des etudes grecques , 1945, pp. 1-65. - R. D. R.]. 
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sto professa il dualismo spiritualista seguendo e anzi 
oltrepassando Platone, il nostro autore si attiene di 
preferenza al panteismo materialista degli stoici, colle- 
gandolo alquanto esteriormente con la dottrina aritme- 
tica dei pitagorici. Dalla teoria pitagorica dei misteri 
egli ha accolto, e vero, la metempsicosi e la fede nei 
demoni, ma il suo ascetismo e meno rigido di quello | 
orfico che lo precede e di quello neopitagorico ed esse- 
nico che lo segue, poiche non vieta ne il matrimonio ne 
il mangiar carne ne l’uccisione degli animali. Tutto cio 
fa supporre che l’opera donde Alessandro desunse le sue 
notizie appartenga all’epoca del neopitagorismo inci- 
piente. Certo non possiamo determinare con sicurezza 
l’epoca della sua origine; siccome pero il primo e unico 
autore che ne fa menzione visse a Roma verso 1’80- 
40 a. C. 45 , non abbiamo alcuna necessita di rimontare 
oltre 1’inizio del primo secolo o l’ultimo quarto del se- 
condo secolo; non e probabile che quest’opera sia piu 
antica, non foss’altro per il suo carattere eclettico. Circa 
il luogo donde proviene, si puo dire per ora che non 
sembra scritta a Roma, ma in un paese orientale. Dob- 
biamo fare quest’ipotesi gia per il fatto che risulta chia- 
ramente da Cicerone che ancora verso la meta del primo 
secolo soltanto pochissimi tra i suoi connazionali avevano 
preso in considerazione la filosofia pitagorica. Per quanto 
infatti egli si sforzi di trovare un nesso tra Roma e 
I’antica scuola pitagorica 46 e per quanto gli dovesse 
riuscir gradito, per quell’interesse nazionale a cui spesso 
si appella, poter introdurre nei suoi dialoghi filosofici 
rappresentanti romani di quella « filosofia italica», nelle 


45 Alessandro visse ai tempi di Silla e fu suo liberto a Roma, 
dove continuo il suo insegnamento fin dopo il 40 a. C. Cfr. MXjller, 
Fragm. hist. gr. Ill 206; Freudenthae, Alex. Polyh. (« Hellenist. 
St.» 1-2), p. 16 sgg.; Susemihl, Gesch. d. griech. Litter, in d. Alexan- 
drinerzeit , II 356 sgg. 

46 V. supra , p. 23 n. 20. 
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sue opere non se ne riscontra alcuno; egli attesta anzi 
espressamente che a quell’epoca il pitagorismo era estinto 
e che si stava appunto facendo il tentativo di richiamarlo 
in vita 47 . Si puo quindi tener per certo che a Roma 
non si aveva notizia di filosofi pitagorici fin oltre i primi 
decenni del primo secolo. | 

109 Nigidio Figulo , Vatinio , altri pitagorici romani . - 
Il primo romano e, in genere, il primo uomo a noi noto 
per nome, che aderi alia nuova scuola pitagorica fu 
Publio Nigidio Figulo 48 , un amico di Cicerone morto 
pochi anni prima di lui 49 . Cicerone lo chiama, al principio 


47 V. p. 37 n. 50. 

48 M. Hertz, De P. Nigidii Fig. studiis atque operibus , Berlin 
1845. Breysig De Nig. Figuli fragmentis ap. Schol. Germ. serv. 
Berlin 1854 (Diss.). Completato da Bucheler in Rhein. Mus. 
XIII 177 sgg. Klein, Quaestt. Nigidianae , Bonn 1861 (Dissertazione 
limitata all’aspetto biografico). Bernhardy, Rom. Litt., pp. 835, 857. 
[Per una informazione generale su Nigidio Figulo v. l’articolo del 
Kroll in RE s. v., e quindi (oltre naturalmente alle opere citate 
dallo Zeller) A. Swoboda, Quaestiones Nigidianae , Wien 1890; 
K. Fries in Rheinisches Museum 55 (1900), pp. 30 ss., 38 sgg. e 
A. Gianola, P. Nigidio Figulo astrologo e mago , Roma 1905; Le- 
GRAND, P. Nigidius Figulus , philosophe neopythagoricien et orphique , 
Paris 1931; Adriana Della Casa, Nigidio Figulo , Roma 1962. 
Nigidio offrirebbe certamente gran campo a ulteriori ricerche. - 
R. D. JR.]. 

49 Lo incontriamo per la prima volta nel 63 a. C., quando aiuta 
l’amico Cicerone nella lotta contro la congiura di Catilina (Cic. 
Pro Sulla , 14, 42; ad Famil. IV 13, 2; Plut. Cic. 20; an seni s. ger. 
resp. 27, 8, p. 797), poi di nuovo nel 59 a. C. (Cic. ad Att. II 2, 3); 
nel 58 a. C. fu pretore (Cic. ad Qu. fratr. I 2, 16), nel 52 legato o 
ambasciatore (Cic. De univ. 1). Di parte pompeiana durante la 
guerra civile (Cic. ad Att. VII 24), visse dopo la vittoria di Cesare 
in esilio, dove Cicerone (ad famil. IV 13) lo conforta, e vi mori nel- 
l’anno 45 a. C. (Hieron. alia Cron, di Euseb. 01. 183, 4 in base a 
Svetonio; cfr. Cic. Tim. 1). Pare sia nato negli anni immediatamente 
precedenti o seguenti l’inizio del I sec. [Poiche l’eta minima ri- 
chiesta per essere pretore era di 40 anni, la nascita di Nigidio non 
puo essere stata posteriore al 98. Non v’e ragione di contestare 
la data del 45, nella quale San Gerolamo colloca la sua morte, scri- 
vendo: N. Figulus Pythagoreus et magus in exilio moritur. - R. D. R.]. 
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del suo Timeo , rinnovatore della filosofia pitagorica 50 , 
e da un’altra sua notizia appare che Figulo non professd 
soltanto personalmente quella filosofia, ma vi inizio an- 
che altri 51 ; in genere fu uno dei primi scienziati del suo 
popolo e dei suoi tempi, e indago con particolare pre- 
dilezione i problemi piu ardui, unendo con la matema- 
tica e la fisica anche l’astrologia e la divinazione 52 . Non 


50 Tim. 1: Denique sic iudico , post illos nobiles Pythagoreos , 
quorum disciplina extincta est quodammodo , cum aliquot saecula in 
Italia Siciliaque viguisset , hunc exstitisse , qui illam revocaret. Da 
quel che segue si rileva che anche nell’opera dialogica una parte 
era destinata a Nigidio. 

51 Secondo gli Schol. Bob. a Cic. in Vatin, (vol. V, 2, 317 Orelli), 
Cicerone, nel discorso per Vatinio tenuto due anni dopo il discorso 
d’accusa che ci e ancora conservato, lo aveva difeso dai rimproveri 
che egli stesso gli aveva fatto prendendo le mosse dal suo pitago- 
rismo, dicendo: fuisse illis temporibus Nigidium quendam , virum 
doctrina et eruditione studiorum praestantissimum , ad quern plurimi 
convenient; hanc ab obtrectatoribus veluti actionem minus probabilem 
iactitatam esse , quamvis ipsi Pythagorae sectatores existimari vellent. 

52 Cfr. nota prec. e Cic. ad Famil. IV 13: P. Nigidio , uni om¬ 
nium doctissimo et sanctissimo; Tim. 1: fuit enim vir ille cum ceteris 
artibus , quae quidem dignae libero essent , ornatus omnibus , turn acer 
investigator et diligens earum rerum , quae a natura involutae viden- 
tur; Gell. IV 9, 1 (cfr. 16, 1; XVII 7, 4; Serv. Aen. X 175) lo dice 
homo iuxta M. Varronem doctissimus. II medesimo dice in XIX 
14, 1 : aetas M. Ciceronis et C. Caesaris praestanti facundia paucos 
habuit , doctrinarum autem multiformium variarumque artium , quibus 
humanitas erudita est , columina habuit M. Varronem et P. Nigi¬ 
dium; ma gli scritti di quest’ultimo hanno trovato, per la loro 
obscuritas e subtilitas (delle quali anche ibid. XVII 7, 4), meno fa- 
vore che quelli di Varrone. Le opere a noi note (per le quali v. Hertz 
l. cit ., che ne fornisce le maggiori indicazioni) comprendono un’opera 
grammaticale in 30 libri, un trattato di oratoria, 20 o piu libri su- 
gli dei, scritti sugli animali e de hominum naturalibus , un piu ampio 
trattato di astronomia (sul quale Bucheler e Breisig loc. cit.), 
libri sui presagi dei lampi e dei tuoni, de augurio privato , e sui sogni 
premonitori. Nigidio viene indicato da Hieron. Eus. Chron. all’01. 
183, 4, come mago, da Lucano Pharsal. I 639, come astrologo ce- 
lebre ed insuperabile; Augustin. Civ. D. V 3 rammenta la sua 
difesa dell’astrologia, Sueton. Aug. 94 e Dio Cass. XLV 1, una 
sua pretesa profezia astrologica, Apul. De magia , 42, sulle orme 
di Varrone, ne ricorda un’altra per incantazione; alcune sue opi- 
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nioni superstiziose sono riferite da Plin. nat. h. XXIX 138; XXX 
24. 84. [Singolarissima in Nigidio l’associazione di un fervido spi- 
rito mistico e delle pratiche di magia e astrologia con l’amore del- 
i’erudizione. I suoi Commentarii grammatici erano infarciti di trat- 
tazioni sull’ortografia e l’etimologia (si cita la pretesa derivazione 
di frater da fere alter). L’opera astronomica cui accenna lo Zeller 
si intitolava Sphaera: e, piu precisamente, nella Sphaera graecanica 
erano descritte le costellazioni raffigurate dai Greci, nella Sphaera 
barbarica quelle di origine extra-ellenica. 

L’opera De dis , della quale sappiamo che comprendeva almeno 
19 libri (non 20, come dice lo Zeller), era importantissima, e inten- 
deva fornire un manuale completo di teologia romana. Purtroppo 
ne sappiamo poco. Interessante il frammento 67, dove si parla di 
yeveal -Oecov secondo i Magi: il Kroll, seguendo il Windisch e il Cu- 
mont, stima probabile che questo accenno si riferisca ai cosiddetti 
«oracoli di Istaspe», dell’eta ellenistico-romana; e crede che Ni¬ 
gidio abbia congiunto vedute cosmologicbe persiane con la dottrina 
stoica delle conflagrazioni. E ancbe altrove Nigidio rivela qualche 
cognizione del pensiero fiorito in Persia e in Babilonia (cfr. Geff- 
cken, in Hermes XLIX 327-337; Kroll in Hermes L 137; Kroll 
in RE s. v. Nigidius). 

Fra i libri non citati dallo Zeller, di cui abbiamo notizia, e da 
ricordare particolarmente il De extis , che naturalmente trattava 
di aruspicina e si cpllegava con la teologia, e inoltre il De vento e 
il De animalibus. Per questa erudizione, Nigidio rassomiglia al 
grande Varrone; ma possiede poi in proprio la caratteristica di 
cultore pratico della divinazione e delle arti magiche, che manca 
nel Reatino. Sotto questo aspetto Nigidio appare un precursore 
di Apollonio di Tiana e dei «teurgi» neoplatonici. Una storiella 
ci narra che egli avrebbe profetato la guerra civile fra Cesare e 
Pompeo e il principato di Ottaviano; e Apuleio riferisce, adducendo 
l’autorita di Varrone, che egli avrebbe fatto ritrovare, merce le 
sue incantagioni, a un certo Fabio una somma di danaro perduta. 
Queste voci, sebbene non degne di fede, mostrano la fama di cui 
godeva Figulo come astrologo e«mago». Ma naturalmente il suo 
« occultismo», che faceva al suo tempo un particolare scandalo a 
causa dell’alta posizione sociale di lui, senatore romano, gli procurd 
molti biasimi e anche accuse gravi. Sodalicium sacrilegii Nigidiani , 
e detto nella invettiva contro Sallustio attribuita a Cicerone. 

Ma questo « occultismo» (che poi non sappiamo entro quali 
limiti Nigidio abbia praticato di fatto), mentre valse a Nigidio 
presso i posteri quelle qualificazioni che troviamo in Gerolamo, 
non distolse un contemporaneo come l’Arpinate da un vivo apprez- 
zamento per la sua opera filosofica di rinnovatore della scuola pita- 
gorica e per la sua dottrina enciclopedica. E piu tardi Lucano lo 
considera non solo come astrologo sommo, ma anche come teologo: 
cfr. 1. c., 639 Figulus cui cura dei secretaque caeli / nosse fuit. Al tra- 
monto dell’antichita egli ispira ancora l’ammirazione di Macrobio, 
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sappiamo pero come abbia concepito | la filosofia pita- 
gorica e quali dottrine abbia presentato come pitago- 
riche. Tra i suoi seguaci 53 c’e quel Publio Vatinio, cui 
Cicerone rinfaccia di commettere, dicendosi pitagorico, 
ogni sorta di errori e atrocita 54 ; ma come si deve dar 
poco peso a questa accusa 55 , cost non si sa d’altro canto 


che lo chiama con l’appellativo di homo omnium bonarum artium 
disciplinis egregius (Saturn. VI 8, 8) e lo cita piu volte, riferendo fra 
l’altro l’opinione espressa nel De dis che Apollo e Giano siano iden- 
tici ( Saturn. I 9, 6-8). Per noi, l’interessc principale del personaggio 
sta appunto nel fatto che egli colloco astrologia, magia, credenze 
e superstizioni orientali ed etrusche nel quadro del Pitagorismo, 
naturalmente deformando il Pitagora storico, e probabilmente pre- 
ludendo gia a quella visione del savio di Samo, quale adepto di una 
«teosofia» esoterica e coincidente con la sapienza dell’Est, che fu 
poi professata successivamente dai Neopitagorici e Neoplatonici. 
Delle dottrine particolari di Nigidio poco si pud dire, pur dopo 
gli studi posteriori alio Zeller. - R. D . JR.]. 

53 [Secondo il Bignone, fra coloro che si lasciarono attirare dal 
pitagorismo di Vatinio fu anche lo storico Sallustio. Cfr. Storia 
della letteratura latina, Firenze 1943, I 148. - R. D. R.]. 

54 Cic. in Vatin. 6, 14: tu , qui te Pythagoricum soles dicere et 
hominis doctissimi nomen tuis immanibus et barbaris moribus prae- 
tendere... cum inaudita ac nefaria sacra susceperis , cum inferorum 
animas elicere , cum puerorum extis Deos manes mactare soleas. 

55 Cicerone stesso ci dice (ad Famil. I 9) che, riconciliatosi con 
Vatinio per intercessione di Pompeo e Cesare, gli fu amico e lo 
elogio in pubblico; e in altre lettere (ad Famil. V 9, 11) si stringono 
reciprocamente la mano; secondo lo scolio riportato alia nota 51, 
nello scritto posteriore ritiro tutte le accuse fattegli prima (ple- 
nissime purgavit et defendit). [La figura di Vatinio, che dall’orazione 
ciceroniana pronunziata contro di lui nel 56 (in P. Vatinium testem) 
e dalle ben note invettive di Catullo (Carm. 14; 52; 53) appari- 
rebbe ripugnante, si riveste di molto miglior luce se consideriamo 
il mutamento completo e, a quanto pare, pienamente genuino, 
dell’atteggiamento di Cicerone stesso verso di lui. L’affettuoso 
scambio di lettere nel 45 e significativo. Sotto questo aspetto, lo 
stesso pitagorismo di Vatinio potra esser giudicato non come un 
insieme di barbare e turpi superstizioni, come Cicerone voleva farlo 
apparire nel luogo delYOrat. in Vatin, citato dallo Zeller, ma come 
proveniente da un sincero influsso religioso; ed e davvero testimo- 
nianza precisa della suggestione che esercitava la nuova scuola il 
fatto che ad essa si fossero associati uomini dediti alia politica e 
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quale filosofia Vatinio abbia professato. Certo e che il 
pitagorismo richiamava allora di nuovo l’attenzione degli 
intellettuali romani, come appare dal fatto che Varrone 
ne menziona spesso | il fondatore 56 : da alcune sue espres- 
sioni risulta anche che egli possedeva gia alcune di quelle 
opere che sono la prova piu sicura della rinascita di quella 
scuola, le cui dottrine dovettero in questo modo diffon- 
dersi e acquistar credito 57 . Ancor prima della meta del 
primo secolo devono essere state composte le opere del 


tutt’altro che portati alle speculazioni astratte della filosofia come 
un Vatinio e forse Sallustio. - R. D. i?.]. 

56 Hertz, op. cit. p. 24, ha dimostrato che Varrone menziona 
spesso Pitagora; cosi L. L. VII, p. 303 Speng.; De re r. II 1. 3; 
in Augustin. Civ. D. VII 35; De ord. II 54 (I 351 Maur.); in 
Symmach. ep. I 4; in Censorin. di. nat. c. 9-11; cfr. Gell. N. A. 
Ill 10. Anche in c. 12, 4; c. 13, Censorino ha probabilmente preso 
da Varrone; lo si vedra presto per c. 4, 3. 

57 In De re rust. II 1, 3 si afferma che Pitagora e Aristotele 
hanno insegnato che gli esseri viventi sono esistiti ab aeterno. Que¬ 
sto pensiero si trova pero nella scuola pitagorica per la prima volta 
in Ocello. Tanto meno si potra dubitare (come giustamente mette 
in rilievo il Diels, Doxogr. 187 sg.) che Censorino abbia desunto 
da Varrone, insieme con gli altri dati su Pitagora, di cui alia nota 
prec., anche il passo 4, 3, secondo il quale ilia sententia , qua semper 
humanum genus fuisse creditur , auctores habet Pythagoram Samium 
et Ocellum Lucanum et Archytam Tarentinum omnesque adeo Pytha- 
goricos. Se questo e vero, Varrone deve allora aver conosciuto l’opera 
di Ocello. E la menzione di Archita e un accenno ad una opera 
attribuita a questo pitagorico. Siccome poi le indicazioni di Cens. 
c. 11 circa la pretesa dottrina di Pitagora sull’evoluzione del feto 
concordano perfettamente con l’estratto da Alessandro in DiOG. 
VII 29, bisogna supporre che Varrone abbia utilizzato anche il 
pitagorico di Alessandro. E se inline Schmekel (De Ovid. Pytha- 
goreae doctr. adumbratione , Greifswald 1885) e Susemihl ( Alexandr . 
Litt.-Gesch. II 335) hanno indubbiamente ragione pensando che la 
descrizione ovidiana della dottrina di Pitagora in Mqtam. XV 60- 
478, risalga, prescindendo dalle molte aggiunte di Ovidio, a Var¬ 
rone, questi deve aver seguito una fonte che faceva discorrere il 
sapiente di Samo anche di fisica e cosmologia (V 66-72), dando 
pero il massimo peso alia teoria della metempsicosi, e al conseguente 
assoluto divieto di mangiare carne. Oltre che a Nigidio (di cui 
Hertz p. 16 sg. dimostra che Varrone conosceva molto bene tanto 
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preteso Ocello Lucano 58 | e quelle di Zaleuco e Ca- 112 


lui che le sue opere) avra dovuto la sua conoscenza di quelle opere 
neopitagoriche anche ad Alessandro. 

58 La piu importante di esse, 7repl Tyjc; tou rcavToc; cpuaeax;, 
giunta fino a noi, l’abbiamo appena vista in Varrone. II trattato 
di Filone k . acp&apcnag tou xoapou deve essere stato scritto intorno 
al principio dell’era cristiana; esso tratta minutamente (p. 940 D 
Hosch, 489 M., 223 Bern.) di Ocello e della sua opera. Una terza 
traccia se ne trova nella lettera di Archita a Platone e nella risposta 
di Platone ad Archita (la nostra 12 a platonica) in Diog. VIII 80 sg., 
dove sono nominate, oltre al libro della natura dell’universo, tre 
altre opere di Ocello. Quantunque non si possa infatti pensare che 
queste lettere siano autentiche, si rileva tuttavia da Diog. Ill 61 
che gia Trasillo aveva, come noi, 13 lettere platoniche nella sua 
raccolta, tra le quali due ad Archita; dobbiamo supporre quindi 
che vi si trovasse anche la nostra 12 a ; e poiche essa presuppone 
la lettera architea, anche quest’ultima, e quindi anche le opere 
di Ocello indicate in tutte e due, devono essere esistite ed essere 
state note ai tempi di Trasillo, dunque nei primi decenni dell’era 
cristiana (cfr. Parte III vol. I, p. 633 n.). Si dovra quindi stabilire 
l’epoca di questi scritti, al piu tardi, nella meta del 1° sec. a. C., 
ma probabilmente qualche decennio prima; e della stessa epoca 
e dello stesso autore devono essere le lettere in Diog. VIII 80 sg., 
che hanno l’aria di essere state scritte per accreditare il falso Ocello. 
Ma non vorrei collocare questo piu in la del principio del sec. sud- 
detto; anche Filone ne parla infatti in modo tale da far supporre 
che a quel tempo egli fosse ancora poco no to (eyw 8e xai ’OxeXXou 
Ypap.fi.aTi., Aeuxavou to yevog, ernypacpopivco n. t. t. tz. cpua. eve tu^ov). 
Rose De Arist. libr. ord. 11 sg. afferma che gia Aristofane di Bi- 
sanzio conosceva la 12 a lettera platonica, e che le opere di Ocello 
erano quindi in circolazione gia al principio del II sec., ma non si 
avvede che non e necessario che la raccolta di lettere platoniche, 
inserita da Aristofane secondo Diog. Ill 62 nelle sue trilogie, abbia 
compreso tutte le parti che la compongono oggi. Basterebbe la 
posizione delle nostre lettere 12 a e 13 a per confermare l’ipotesi 
che questi due scritti si siano aggiunti agli altri solo piu tardi; poi¬ 
che, mentre le lettere dirette alle stesse persone sono di solito riu- 
nite, (1-3; 7 e 8), la 12 a e separata dalla 9 a , la 13 a dalle prime tre. 
Circa gli altri discorsi di Ocello cfr. Mullach, Fragm. philos. gr. 
I 384 sg. (p. xx sg. della sua ediz. di [Arist.] De Melisso ecc.), 
circa la grafia del nome ibid. 388 (177). Che il libro sull’universo 
fosse scritto originariamente in dorico, e sia stato tradotto in 
xoi,v7) solo nel Medio Evo, risulta dalle citazioni in Stobeo; cfr. 
Mullach 384 sg. 

[11 Ilepl tou 7ravTO<; cpuaecoc; e stato edito da R. Harder, Berlin 
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ronda 59 . Un altro indizio dell’esistenza di una nuova 
scuola pitagorica e dato dalla notizia 60 che il re libico 
Iobates raccolse le opere di Pitagora, lasciandosi pero 
spesso ingannare da falsari. Questo Iobates e indubbia- 
1 j 3 mente il dotto sovrano di Mauretania | Giuba II, che 
visse sotto Augusto 61 . Un pitagorico Anassilao fu espulso 
da Roma per ordine di Augusto 62 . Press’a poco in quel 
tempo l’alessandrino Sozione motivava il vegetariane- 
simo, prescritto dal suo maestro Sestio, col dogma della 
metempsicosi 63 ; ma anche Sestio stesso era stato in- 


1926. Cfr. sullo Pseudo-Ocello l’articolo del Beutler in RE XVII 
251 e inoltre Heyden-Zielewicz, Prolegomena in Pseudocelli de 
universa natura libellum , in Bresl. Philol. Abhandlungen , Breslau 
1901; G. Bronzini, La questione di Ocello Lucano in Nuova Anto- 
logia , 1929, pp. 110-120. 

La forma del nome oscilla fra ’'OxeXXo<; e ’'0 xxeXoq. La citazione 
che di Ocello faceva Varrone (presso Censorino De die nat. 4, 3) 
mostra che lo scritto non pud essere posteriore al I secolo a. C. 
Lo scritto stesso, redatto in forma arcaicizzante, non ha pregio 
letterario. Giustamente nota il Beutler: « In seiner Kiirze ist er 
nicht ein restringierter Gedankenbau, sondern zeigt in einigen 
Stellen in Ketterungsverfahren die geringe schriftstellerische Fahig- 
keit des Autors». Secondo il Beutler, si nota nell’opera (che non 
ha neppure originalita filosofica) l’influenza del Peripato, e precisa- 
mente di Critolao, il che potrebbe fornire un altro termine per la 
datazione di essa (non prima del 150 a. C.). - R. D. J?.]. 

59 Tra breve maggiori particolari. 

60 David, in Categ ., Schol. in Arist. 28 a 13. 

61 Secondo l’ottima osservazione di Ritter, IV 523. Ma mentre 
il R. propende a far derivare l’origine del neopitagorismo da simili 
modificazioni, e certamente piu giusta invece l’ipotesi opposta. 
La predilezione di Giuba per gli scritti pitagorici presuppone gia 
l’esistenza di una scuola pitagorica, e solo da questa gli autori po- 
tevano trarre le dottrine particolari. 

62 Euseb. in Hieron. Chron. a. 1992, II 141 ed. Schone; cfr. 
Marcks, Symbola critica ad epistologr. p. 15. 

[Anassilao fu di Larissa. La sua espulsione dall’Italia fu per 
sospetto di magia. Egli si occupo di scienze naturali: e i suoi scritti 
furono utilizzati da quel Sestio Nigro, citato da Plinio e da Dio- 
scoride, che probabilmente e tutt’uno col celebre filosofo Sestio, 
eclettico intinto anche di pitagorismo. Cfr. RE s. v. - R. D. J?.]. 

63 Parte III vol. Ill, p. 705 6 n. 5. 
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dotto a formulare quel precetto dall’esempio dei pita¬ 
gorici. Se infine si volesse considerare poco probante 
quest’ultima circostanza, perche la fede nella metempsi- 
cosi e il divieto di alimenti animali appartengono anzi- 
tutto ai misteri pitagorici, risulta pero dall’opera di 
Ario Didimo sulla filosofia pitagorica 64 , e meglio ancora 
da un frammento di Eudoro 65 , che gia ai tempi di que- 
sti dotti era avvenuta la fusione di filosofemi platonici 
e pitagorici, nella quale consiste il neopitagorismo, e che 
la teoria metafisica di quest’ultimo si era gia delineata 
nei suoi fondamenti. Questo fatto e dimostrabile per 
quanto riguarda l’inizio dell’era cristiana, gia in base a 
Filone, anche prescindendo dagli Esseni. 

Luogo d'origine della scuola neopitagorica . - Non e 
riferito dove sia sorta questa filosofia neopitagorica. Le 
sue prime tracce si trovano parte a Roma, parte in 
Alessandria. Ma gia dalle osservazioni riferite a p. 35 sg, 
risulta che non puo essere nata a Roma. Nella prima 
meta del primo secolo a. C. le condizioni della cultura 
non erano infatti tali da favorire il sorgere | a Roma di 
una scuola come la neopitagorica. Ancor piu tardi essa 
si era radicata a Roma tanto poco, che Seneca poteva 
considerare estinto il pitagorismo 66 . In Alessandria, in- 
vece, non solo l’ambiente culturale era piu favorevole 
che in qualsiasi altro posto, ma anche le notizie che ne 
abbiamo fanno supporre che quella citta sia il luogo 
d’origine della scuola neopitagorica. Sono di Alessandria 
Eudoro e Ario, due dei piu antichi testimoni dell’esi- 
stenza del nuovo pitagorismo; di Alessandria era So- 
zione, il quale arricchi la dottrina dei Sestii col dogma 


04 Ibidem , p. 637 5 n. 1. 

65 Sul quale cfr. Parte I vol. II, p. 458. 

66 Nat. qu. VII 32, 2: Pythagorica ilia invidiosa turbae schola 
praeceptorem non invenit. 
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della metempsicosi 67 ; e nella stessa citta Filone costrui, 
verso l’inizio della nostra era, il suo sistema. Anche 
Alessandro Poliistore puo aver attinto il suo riassunto 
da fonti provenienti da Alessandria, a giudicare dalla 
sua vasta conoscenza di opere ebraico-alessandrine 68 . 
£ quindi molto probabile che in questo centro di civilta 
ellenica e orientale sia sorto, come altri simili, anche 
questo fenomeno 69 . 


67 Cfr. Parte III vol. Ill, pp. 700 5 n. 3, 705 5 n. 5. 

68 Nei frammenti della sua opera 7uepi ’IouSodwv (in Muller, 
Hist. gr. Ill 211 sgg., cfr. 207 sg.) si trova citata una quantita di 
tali opere; da lui derivano probabilmente tutti gli estratti simili 
in Eus. pr. ev. IX 17-39, non solo quelli che lo indicano espressa- 
mente come fonte; cfr. Herzfeld, Gesch. d. V. Jisr. Ill 570 sg.; 
Freudenthal, Hellenist. Stud. I 28 sgg. 

69 [NOTA SULLA DIFFUSIONE E FIORITURA DEL NEOPITAGORI- 
SMO. - L’influenza del neopitagorismo in Roma e attestata anche 
dagli elementi pitagorici che troviamo nel Somnium Scipionis di 
Cicerone. Varrone, quantunque professasse un accademismo con- 
forme all’indirizzo di Antioco Ascalonita, fu lui pure pitagorizzante 
ed e notevole il fatto che voile essere sepolto secondo i riti neopita- 
gorici, come narra Plinio. E noto che di pitagorismo furono intinti 
anche gli eclettici Sesto e Sozione. 

Che intanto questa filosofia avesse il carattere di una vera e 
propria religione positiva, e che sotto questo aspetto fosse larga- 
mente praticata, dimostra luminosamente la basilica neopitagorica 
scoperta presso la Porta Maggiore di Roma. 

Nel 1917 venne alia luce, in un terreno che doveva essere ap- 
partenente alia Gens Statilia (F. Fornari), un’aula a tre navate, 
munita di abside, ornata di decorazioni a stucco, raffiguranti cose 
della mitologia greca. Gli stucchi hanno evidentemente significa- 
zioni simboliche, interpretate dal Carcopino nel suo pregevolissimo 
libro (La basilique neo-pythagoricienne de la Porte-Majeure , Paris 
1927). 

Nella rappresentazione della palestra e della scuola e adom- 
brata la vita come esercizio attivo per la salvazione dell’anima; 
e la salvazione stessa si configura simbolicamente in scene di ra- 
pimento. Nell’abside e effigiata Saffo che si precipita dalla rupe 
di Lesbo: anche questa leggenda aveva per i pitagorici un senso 
mistico e magico, come rileviamo da un luogo di Plinio (N. H. XXII 
20), felicemente citato dal Carcopino: ... et Phaonem Lesbium di- 
lectum a Sappho: multa circa hoc , non Magorum solum vanitate , 
sed etiam Pythagoricorum. La poetessa simboleggia l’anima umana. 
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la lira il celeste suono delle sfere. Attratta dall’armonia, l’anima 
balza in un impeto d’amore per raggiungere Apollo, il Dio supremo 
che nell’allegoria corrisponde al bel Faone. 

Il Carcopino ha tentato anche di congetturare il rituale liturgico 
che si sara svolto nella basilica. Vi saranno state abluzioni, sissitie, 
esercizi spirituali e infine una specie di predica. Secondo lo studioso, 
la basilica sara stata appunto costruita a cura degli Statilii, e poi 
forse abbandonata quando Statilio Tauro, sotto l’imperatore Clau¬ 
dio, fu sottoposto a processo per aver praticato magicas supersti- 
tiones (Tac. Ann. XII 59). 

Si pud pensare che in Roma il periodo del maggior successo 
del neopitagorismo sia durato precisamente dal tempo di Nigidio 
alia meta del I secolo dell’era volgare (v. oltre al libro del Carcopino, 
anche l’articolo sul Neopitagorismo di N. Turchi in Enciclopedia 
Cattolica s. v.). 

In realta, la risorta scuola congiunse con la dottrina filosofica 
il carattere pratico di una religione « iniziatrice>>, e fu nello stesso 
tempo scuola e setta, anzi setta piu che scuola. Ed e da opinare 
che i neopitagorici fossero piu uniti dall’esercizio di una disciplina 
spirituale, e in taluni casi anche di un culto comune, che non da 
una netta conformita di teorie speculative. Per buona parte dei 
seguaci il «pitagorismo» si sara compendiato soprattutto in una 
credenza viva nell’immortalita dell’anima, nella trasmigrazione, 
nella possibility per l’uomo di« deificarsi», in un complesso di pre- 
cetti attinenti alia purita e alia rettitudine, in un devoto ossequio 
alle superstizioni astrologiche, magiche, occultistiche, non discom- 
pagnato pero da un sincero impulso religioso. 

Ma quanti saranno stati i seguaci del «verbo» di Pitagora ? 
Con la supposizione che esso fosse notevolmente diffuso nel I sec. 
d. C., sembra contrastare il passo di Seneca ( Quaest. nat. VII 321) 
citato sopra dallo Zeller, in cui si legge l’affermazione, riferita ai 
tempi stessi del filosofo (la data delle Quaestiones e fra il 62 e il 63) 
che la scuola pitagorica invidiosa turbae... praeceptorem non invenit. 
Per altro, cio che e detto qui va inteso con riserva e si spiega da 
un lato col motivo che il pitagorismo, risorto come filosofia nell’eta 
ciceroniana, doveva essere poi pur sempre fiorito piu come reli¬ 
gione occulta o semplicemente (cfr. supra) semiocculta che non al 
modo di un insegnamento fdosofico imparato e trasmesso con un’or- 
ganizzazione analoga a quella dell’Accademia o del Peripato; e prima 
di Seneca, il movimento non aveva avuto in Roma o altrove altro 
rappresentante eminente che Nigidio Figulo, il quale poi era stato 
solo un semifilosofo; e la stessa scuola di Sestio, che aveva accolto 
elementi pitagorici, aveva ben presto cessato di esistere. Seneca, 
dall’altro lato, attaccato com’era all’intellettualismo, o razionalismo 
che dir si voglia, inerente alia piu caratteristica tradizione filosofica 
greca, non aveva fatto attenzione all’attivita misteriosofica ed « eso- 
terica» svolta sotto il segno di Pitagora: egli notava solo la defi- 
cienza di veri e propri filosofi pitagorici. 
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2. La SCUOLA NEOPITAGORICA: FILOSOFI E OPERE 

Scritti pitagorici pseudonimi. — Intorno agli uomini 
che fondarono e propagarono questa corrente abbiamo 
notizie talmente monche, che conosciamo soltanto di 
nome pochi di loro. Cio dipende senza dubbio dal modo 
in cui le dottrine neopitagoriche furono insegnate e dif¬ 
fuse fin dall’inizio. La fede che questa scuola aveva 
nell’autorita portava di conseguenza che anche le no vita 
e gli aspetti originali dei suoi dogmi non venivano pre- 
115 sentate come cosa nuova, | e non erano di solito ritenute 
tali nemmeno dagli autori. I suoi seguaci non chiamano 
se stessi neopitagorici, ma semplicemente pitagorici. Essi 
vogliono, cioe, far rinascere il pitagorismo primitivo: 
non si rendono conto che lo sorpassano, come Plotino 
non si rendeva conto di andare oltre Plat one, ne Filone 
di scostarsi da Mose, ne Crisippo di interpretare arbi- 
trariamente i miti. II loro presupposto, come quello di 
ogni religione rivelata, e senz’altro questo: che quanto 
a loro appare vero debba essere stato anche considerato 
tale dai capiscuola: Pitagora e i pitagorici antichi 69 . 
E per combattere preventivamente ogni dubbio, fanno 
parlare questi stessi: invece di presentare le loro opinioni 
a nome proprio, le fanno esporre dai fondatori, sia in 
biografie di Pitagora e in esposizioni della filosofia pi- 
tagorica, come quelle di Eudoro, Ario, Apollonio, Mo- 
derato, Nicomaco 70 , sia, ancor piu direttamente, in 


In realta, si deve dire che, mentre l’indirizzo spirituale di cui 
ci occupiamo fu particolarmente fiorente, come setta religiosa, nella 
Roma degli ultimi tempi repubblicani e sotto i primi Cesari, esso 
diede poi, nel campo propriamente speculativo, i suoi migliori 
frutti nella seconda meta del I secolo e nel secolo II fino ai primi 
decenni del III, per sommergersi infine nella gran corrente del 
Neoplatonismo. - R. D. R.]. 

70 Si cfr. a questo proposito quanto riportato anche in Parte I 
vol. II, p. 298 sg. 
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quegli scritti che dal principio del primo secolo a. C. 
compaiono, numerosissimi, con nomi di antichi pit&- 
gorici. Ne conosciamo tuttora una novantina, bench e 
di solito ci siano pervenuti soltanto i titoli o poehi fram- 
menti 71 . Un numero considerevole di queste opere | 


71 Abbiamo gia ricordato a questo proposito Eudoro e Ario; 
degli altri si riparlera piu oltre. Da tali descrizioni devono essere 
derivate la maggior parte delle sentenze di Pitagora e neopitagoriche 
che si riscontrano qua e la. Raccolte in Mullach, Fragm. philos. 
gr., I, pp. 488-511. 

Per dare un’idea della vastita di questa letteratura, quasi tutta 
pseudonima, do qui, con l’aiuto della diligente dissertazione di 
Beckmann, De Pythagoreorum reliquiis (Berlin 1884), una lista di 
tutte le opere tramandateci sotto il nome di antichi pitagorici, ag- 
giungendo la fonte e il riscontro in Mullach, Fragm. philos. gr. 
- Oltre alle opere di Filolao e di Archita, delle quali parleremo 
presto, citiamo: - 1) Una serie di libri attribuiti alio stesso Pi¬ 
tagora. Quelli che conosciamo, una ventina circa, sono elencati 
nella Parte I vol. II, p. 301 n. 2. - 2) Il Poema aureo (Mull. 
I 193 sgg., 408 sgg., dove si parla anche delle edizioni precedenti; 
Parte I vol. II, p. 311), intorno alia cui epoca di composizione le opi- 
nioni sono ancora molto discordi; ma non si potra assegnarlo ad un 
tempo molto recente, poiche se ne servi nel I sec. a. C. il falso Fo- 
cilide, V 8. - 3) Timeo, SulVanima universale (Parte I vol. II, 
p. 308; di piu in seguito) menzionato per la prima volta da Nicomaco, 
Harm. I 24; Clemente, Strom. V 604 B, da quest’ultimo con pa¬ 
role che nel nostro testo non trovano riscontro. Suid. a questa voce, 
cita di Timeo i MaobjfxaTixa, tt. (puareecx;, tt. too nuD-ayopou (3lou. - 4) 
Le opere di O c e 11 o ; oltre a quella ancora conservata sull’Uni- 
verso (v.. supra, p. 41 n. 58), il presunto Archita ne menziona in 
Diog. VIII 80 ancora tre: nspi vofjiou xal paaiXTjtas xal ogiotcctoq. 
Della prima Stob. Eel. I 338 da un saggio (M. I 407). - 5) A r e s a , 
tt. av&pcoTrou cpu<no<; Stob. I 846, cfr. Iambl. v. Pyth. 266; M. II 
51.-6) Aristeonte,Tr. apfxovta^, Stob. I 428; M. II 51; pro- 
prio di qui verra quanto Theol. Arithm. 42 e Claudian. Mam. De statu 
an. II 7 riportano dal « pitagorico Aristeo» (di cui Iambl. v. P. 265). - 
7) Atamante, Clem. Strom. VI 624 D; non e detto il titolo del- 
l’opera, che doveva essere una cosmologia. -8) Brontino (o 
Brotino),Tr. vou xal Stavotag; un frammento di questa in Giam- 
blico, in Villoison, Anecd. II 198; Sophon. De an. ( Comment. 
in Ar. XXIII a) 130, 8 sgg.; alia stessa opera si richiamano Ps. 
Alessandro e Siriano (v. Parte I vol. II, p. 461 n. 1) e Schol. in 
Plat. ed. Bekk. p. 411. - 9) B r i s o n e ; un frammento del suo 
olxovo(juxo<;, da Stob. Floril. 85, 15; M. II 28. - 10) B u t e r o tt. 
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api&fxcov, Stob. Eel. I 12; M. II 50. - 11) Car on da (presunto 
pitagorico; v. Parte I vol. II, p. 404 n. 1), Tzpoolpux voficov, Stob. 
Floril. 44, 40. Cic. De leg. II 6, 14. M. I 540 sg. - 12) Dioto- 
g e n e tz. paaiXeia<; e tz. ogiottitoq, Stob. Flor. 48, 61 sg. 5, 69. 43, 
95. 43, 130. M. I 532 sgg. - 13) D i o n e tt. xaXXouc;, Stob. Flor. 
65, 16 sg.; O. 332; M. II 27. - 14) E c f a n t o , tt. pamXelac;, Stob. 
Flor. 47, 22, 48, 64-66; M. I 536 sgg. (ad un altro Ecfanto o Eufante 
si allude in Porph. De abstin. IV 10; circa l’Ecfanto storico v. 
Parte I vol. II, p. 626 sg. - 15) E r o m e n e ; un frammento di 
una sua opera, a quanto pare sull’anima, in Claudian. Mam. 1. 
cit. - 16) Eurifamo, tz. pioo, Stob. Flor. 103, 27; O. 300, M. II 
5, forse lo stesso autore dell’opera di Callicratida (v. avanti), poiche 
entrambi nei passi in Stob. Flor. 103, 27 p. 11 e 85, 16 p. 140 sg. 
concordano, in parte letteralmente. Molto affine e pero anche il 
passo di Ippodamo, Flor. 43, 93 p. 100. - 17) E u r i s o , tz. xu^ac;, 
Stob. Eel. I 210; Clemente, Strom. V 559 D.; M. II 112. - 18) 
Eu x i t e o: v. Parte I vol. II, pp. 566 n. 1, 567 n. 2. - 19) I p p a r c o 
tz. euD-opiat;, Stob. Flor. 108, 81; M. II 16. —20) I p p a s o: v. Parte 
I vol. II, p. 624, anche Boeth. De mus. II 18. Un fi.u<rn.x6<; 
Xoyoc; col nome di Pitagora era attribuito a lui, secondo Diog. VIII 
7, ma non era probabilmente ne dell’uno ne dell’altro. - 21) Ip¬ 
podamo tz. eu8aipuma<;, Stob. Flor. 103, 26; tz. tzo\itsioi.(;, 
ibidem. 43, 92-94. 98, 71; M. II 9. - 22) Callicratida tz. 
zoic, tcov obojtcov eu8oap.ovla<;, Stob. op. cit. 85, 16-18; M. II 28. - 
23) C l i n i a , tz. octiottjto c, xal eucrepeia<;, Stob. ibid. I 66 
(anche il frammento precedente, a lui attribuito, deve essere parte 
della stessa opera); M. II 24. I frammenti in Iambl. Theol. Arithm. 
19, Syrian. Schol. in Arist. 927 a 19 sgg., sono probabilmente parte 
di un’opera matematico-teologica. Cfr. Parte II vol. I, pp. 432 n. 5; 
461 n. 1.-24) Critone 7 r. eppovyjaeox;, Stob. Eel. II 350. Flor . 
3, 74 sg. (qui col titolo Kpixcovo<; 9} AocpocGiTZKOu [oppure: Aafi.L7TTrou] tt. 
cppovfjCTecoc; xal euTu^a*;); M. II 25. - 25) Li side ; a una sua 
opera accennano le parole di Atenagora riportate in Parte I, vol. II, 
p. 461 n. 1; Porph. v. Pyth. 57 sg.; Hieron. c. Ruf. Ill 39; vol. II, 
p. 565 Vallars. Non si sa se questi passi si riferiscano ad uno stesso 
libro, e se questo sia lo stesso che, secondo Diog. VIII 7, passava 
anche sotto il nome di Pitagora. Una sua presunta lettera ad Ip- 
parco e riferita da Iambl. v. P. 75 sgg.; l’inizio di essa, piu 
completo, in Diog. VIII 42. - 26) Insieme con lui, Porfirio 
e Ieronimo menzionano il suo compagno Archippo (v. Parte I 
vol. II, p. 427 n. 2); anche Claudiano Mamerto, l. cit., lo annovera 
(senza Liside) tra coloro che hanno supposto e affermato nei loro 
libri la diversita dell’anima dal corpo. - 27) M e t o p o tz. apeTyjc;, 
Stob. Flor. I 64; M. II 32. - 28) O n a t a tz. O-eou xal &eiou, Stob. 
Eel. I 92 sg., cfr. ibid. 50. - 29) Pempelo, tt. yovecov, Stob. 
Flor. 79, 52 (da Platone, Legg. XI 930 E, 931 D sg.); M. II 32. - 
30) Perictione, tz. crocpia Stob. op. cit. I 62 sg.; tz. yuvoaxoc; 
apfjLOvtac;, ibid. 79, 50. 85, 19; M. II 32. - 31) Phintys (la 
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presunta figlia di Callicratida; la sua opera sara quindi dello stesso 
autore dell’opera di questi), tu. yuvoaxog awcppoCTUvag : Stob. 
Flor. 74, 61 sg.; M. II 36. - 32) Polo (in Phot. Cod. 167. 114 a 
33 Ecpolus) tu. Sixoclocjuvijs, Stob. Flor. 9, 54; M. II 26. - 33) P r o r o 
tu. epSop,a8o?, Theol. Arithm. 44 (da Nicomaco) cfr. Iambl. v. 
Pyth. 127, 239; Syrian. Schol. in Ar. 940 b 28. - 34) S t e n i d a , 
tu. (3a<jiXeia<;, Stob. Flor. 48, 63; M. I 536. - 35) Telaugete, 
secondo alcuni autore di un iep6c, Xoyog, v. Parte I vol. II, p. 391; 
Diog. VIII 55. 74 menziona una sua presunta lettera. - 36) T e a g e , 
tu. apeT%, Stob. ibid. I 67-69; M. II 18. - 37) T e a n o , tu. eucjePsLa^, 
Stob. Eel. I 302. Clem. Strom. IV 492 A; pare che siano esistite 
anche poesie col suo nome, poiche Ario Didimo dice, in Clem. 
Strom. I 309 C, che fu la prima pitagorica ad occuparsi di filosofia 
e a comporre poesie; i suoi apoftegmi invece (sui quali v. Parte I 
vol. II, p. 403 n. 5, Mull. Fragm. II 115) non e’entrano qui. - 38) 
T e a r i d a (probabilmente il metapontino Teoride menzionato da 
Iambl. v. P. 266; si chiamava Tearide, pero, secondo Plut. Dio , 6, an¬ 
che un fratello di Dionisio il vecchio), tu. cpuaecx;, Clem. Strom. V 611 C. 
-39) Zaleuco (cfr. Parte II vol. II, p. 404 n. 1), 7upootpiiov vopicov, 
Stob. Flor. 44, 20. 21; Cic. Leg. II 6, 14 sg.; M. I 542. - Tra questi 
presunti scrittori pitagorici antichi dobbiamo anche annoverare 
Eubulide e Megillo, dei quali il primo e menzionato in 
Theol. Arithm. 41 e in Boeth. De mus. II 18, a quanto pare con 
un’opera su Pitagora, il secondo in Theol. Arithm. 28, con un’opera 
7 u. api&pi&v; cosi pure Zaratus, o Zoroastro, presunto maestro 
di Pitagora, sul quale cfr. Clem. Strom. V 599 A; Plut. An. procr. 
2, 2 p. 1012; Nicomaco in Iambl. Theol. Arithm. 43; Hippolyt. Re- 
fut. haer. I 2, VI 23 p. 12, 260 Dunck.; Procl. in Remp. II 109, 
12 Kr., e Porph. v. Plot. 16. Secondo Claud. Mam. loc. cit. ci do- 
vrebbero essere state anche altre opere attribuite a Epami- 
n o n d a (discepolo di Liside), Gorgiade, Diodoro (di 
cui si e parlato nella Parte I vol. II, p. 431 n. 4), oltre che di Archippo 
e di Aristeo (Aristeone), poiche di tutti questi viene detto: cum 
hoc idem senserint scriptoque prodiderint ; di Diodoro anche Theo- 
doret. qu. in gen. p. 19 Sirm., in Mullach II 112, cita un presunto 
breve frammento, chiaramente tardo e apocrifo. L”'Oi|hs» di cui Ate- 
nagora cita qualche passo (Parte I vol. II, p.461 n. 1), e senza dubbio 
il reggino O p s i m o nominato da Iambl. v. P. 267 nell’elenco 
dei pitagorici. Tra gli autori immaginari di scritti apocrifi mette- 
remo poi quell’ Empedotimo, al quale, secondo un racconto 
di Eraclide Pontico (in Procl. in Remp. II 119, 20 Kr.) erano ap- 
parsi Plutone e Persefone; Clem. Strom. I 334 A lo pone tra i se- 
guaci della fede nelle divinazioni, Giuliano in Suid. ’E^tueSot. (e 
TouXiocvo*;) accanto a Pitagora quale predecessore di Eraclide, e, 
in Fragm. 295 B, dice che fu ucciso innocente; secondo Suid. loc. 
cit. scrisse una cpucnxY) axpoaou; (e menzionato anche da Olimpio- 
doro in Meteorol . I 218 Ideler, il quale riferisce, basandosi su Da- 
mascio, circa la sua dottrina, adottata da Eraclide, della via lattea 
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quale via dell’anima; Greg. Naz. Carm. VI 286, vol. II, 1086 ed. 
Paris.); e cosi anche Pan ace, di cui Aristid. Quint. Mus. I, 
p. 3 riporta un giudizio sulla musica e che Phot. Cod. 167, p. 114, 
13 pone tra le fonti di Stobeo (cfr. Casar, Grundz. d. griech. Rhythmik 
p. 5, 4); lo stesso dicasi di Androcide, il cui libro n. nu&ayo- 
pixcav CTup-poXcov e rammentato da Nicom. Arithm. p. 5; Philop. 
in Nicom. Schol. 21, 18; Iambl. V. Pyth. 145; Theol. Arithm. p. 41; 
Clem. Strom. V 568 A; Trypho k . Tporrcov 4 ( Rhet . gr. ed. Speng. 
Ill 193); Apostol. Prov. VIII 34, o Mant. Proverb. II 81 (Leutsch 
Paroemiogr. II 437; 770), come risulta specialmente dal frammento 
in Mai Spicil. Rom. 11 xx. Un frammento d’una sua presunta lettera 
ad Alessandro e riportato in Plin. H. nat. XIV 5, 58; proprio di la 
sono tolte le parole in Clem. Strom. VII 718 C, cfr. Plut. tranq. 
an. 13, p. 472. Le raccolte di sentenze che passano sotto il nome di 
Demofilo (Mull. I 485-487; 497-99; cfr. II xxvi) non conten- 
gono nulla di caratteristicamente pitagorico; ne ignoriamo talmente 
l’autore, l’epoca, le fonti, che non possiamo nemmeno dire se e 
fino a qual punto appartengano a questa scuola. Non abbiamo alcun 
diritto di ascrivere alia letteratura pitagorica o pseudo-pitagorica 
le anonime AiaXe^eu; yj&ixod (M. I 544 sgg.) di cui si parla piu 
in dettaglio nella Parte I vol. VI, p. 13 33 5 n. 1. Un verso di un poema 
pitagorico di cui non e detto l’autore si trova in Simpl. Phys. 453, 
12, alcuni altri in Mullach p. 200. £ incerto se le sentenze del « Pi¬ 
tagorico Sesto» provengano dall’opera di un neopitagorico (cfr. 
Parte III vol. Ill, p. 701 5 n. 4); un filosofo Sesto e menzionato anche 
da Syncell. 349 B, Hieron. Chron. Eus. all’Ol. 224, 3 (119 a. C.) 
come contemporaneo di Adriano; un pitagorico Sesto da Iambl. 
in Simpl. Categ. 49 a; Phys. 60, 10 (Schol. in Arist. 64 b 10; 327 b 
10), il quale secondo lui aveva trovato la quadratura del cerchio; 
questi deve essere pero, come quel Cecilio di cui Mullach II 
53 riporta un frammentino, realmente uno scrittore neopitagorico, 
mentre il contemporaneo di Adriano di cui parlano Hieron. e Sync, 
dev’essere l’autore delle sentenze di Sesto o Sestio, di cui si e par- 
lato nella Parte III vol. Ill, p. 699 5 sgg. Non sappiamo se le de- 
scrizioni della filosofia pitagorica che conosciamo per tramite di 
Alessandro Poliistore e Sesto Empirico (v. supra , p. 30 sgg.) si 
presentassero sotto nomi di pitagorici antichi, o se si spacciassero 
per semplici relazioni sulla dottrina di Pitagora. Ma pur trascurando 
questi due, insieme con il pitagorico Sesto, Scythinus (Stob. 
Eel. 1 264; M. II 113), che non e indicato come pitagorico, e Milo 
(o Melo; o piuttosto Philo in Stob. I 610; M. II 113), e contando 
invece Pitagora, Filolao e Archita, raggiungiamo il bel numero di 
quasi 50 scrittori apocrifi antico-pitagorici con circa 90 opere. A 
queste si aggiungono poi le 13 lettere, di Pitagora, Liside, Teano ecc., 
note in parte gia a Diogene e Giamblico, pubblicate da Orelli 
(Socratis et Socratic. Pythagorae et Pythagoreor. epistolae 51 sgg.) 
insieme con le anonime, ibid. p. 45, Nr. 37. 

[Sullo scritto attribuito a Metopo Sibarita (secondo altri Meta- 
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reca il nome di Archita 72 . Con ogni probability soltanto 
poche | di tutte queste opere, | soltanto, cioe, una o due 120-121 


pontino) cfr. Nestle in RE s. v. - Sul preteso Onata da Crotone 
cfr. K. Prachter in Philologus , 1891, p. 49 sg. e K. v. Fritz in RE 
s. v. - Sotto il nome di Teano circolavano, oltre al De pietate , 
anche un De Pythagora e un De virtute (entrambi citati da Suida). 
Sette lettere apocrife, a lei attribuite e giunte fino a noi, figurano 
fra gli Epistolographi graeci dello Hercher. Del resto v. anche il II 
volume della Parte I della presente opera, con la bibliografia a 
p. 292 sgg. - R. D. jR.]. 

72 Le opere che conosciamo (Mullach I 553 sgg.; II 117 sgg.; 
Hartenstein, De Arch, fragm. philos ., Lipsiae 1833. Cfr. Gruppe, 
Uber d. Fragm. d. Arch, und d. alteren Pythagoreer , Berlin 1840; 
Beckmann, op. cit. 31 sg.) sono: 1) 7repl apx&v, Stob. Eel. I 
710. Diversa da questa sembra 2) tt. apxa<; ibidem , 722. - 3) n. too 
ovto<; ibidem , II 22. - 4) Le Categories o, come si intitolavano ori- 
ginariamente (secondo Simpl. Cat. 1 (3 Basil. Phys. 785, 14), n. tou 
7 ravTo<;. Con le sue numerose citazioni Simplicio ci da un quadro 
abbastanza completo di quest’opera; v. Cat. p. 3 £; 10 e; 15 (3; 
16 19 e sg.; 20 a (cfr. Phys. 232, 1); 23 y-e; 29 p; 31 p; 32 e sg.; 

37 £; 38 y; 40 e sg.; 41 8; 45 e; 46 y.e; 48 p sg.; 50 8; 53 e; 61 £; 

66 8; 68 £; 71a; 73 e; 75 e; 76 e; 80 a.e sgg.; 83 e; 84 p.£; 85 a.e; 

86 8 sg.; 87 a; 88 a.8.£; 89 y sg. (il frammento sul tempo, che Simpl. 

riporta anche in Phys. 785, 14 sgg.; 786, 12; 787, 6; cfr. 700, 20; 
Mullach, I 570, ne ha desunto solo alcune righe insieme con la 
citazione errata « Simpl. in Phys. 137» da Orelli 272, benche 
tutto si trovasse con la giusta indicazione della fonte in Harten¬ 
stein, p. 36; piu tardi pero, II 118, ha corretto l’errore); 90 e; 91 e; 
92 a. 8; 93 a sg.; 94 e; 95 8 sg. Ma anche Giamblico se ne servf ab- 
bondantemente (Simpl. Phys. 1. cit.; Categ. 23 e- 32 £ ecc.); e cosi 
e menzionata da Dexippo (in Categ. 20, 13; 79, 14 Sp ng.), Boezio 
(ad Arist. Praed. 114, Arithm. II 41, p. 1352), dai commentatori 
anonimi delle Categories Comment, in Arist. XXIII b (il cui indice 
ne elenca 9 citazioni) e da altri (cfr. Beckmann p. 32 c). Anche Hip- 
polyt. Refut. Haeres. VI 24 vi si riferisce senza dubbio diretta- 
mente o indirettamente; ma Temistio ne aveva supposto autore 
(secondo Boet. Categ. 1. cit.) un peripatetico Archita. Da Simpl. 
Cat. 87 a, 88 a, 90 e si rileva che essa era posteriore ad Andronico, 
che fu una delle sue fonti (Simplicio crede che fosse viceversa); 
secondo il medesimo, 32 e, 53 e pare che abbia attinto anche da Ate- 
nodovo ed Eudoro (Parte III vol. Ill, pp. 607 5 ; 633 5 n. 6). Questa 
opera pseudo-architea sulle Categorie diede poi origine a quella misera 
abborracciatura che ci fu conservata come opera di Archita sulle Ca¬ 
tegorie (M. I 570 sg.). Hartenstein 71 sg. identifica l’opera n. tou 
7ravTo<; con quella 7 r. tou ovto<;; a me sembrano diverse. Pure diverso 
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da questa, ma dello stesso autore era 5) il trattato 7u. tcov avTixei[ie- 
vcov che e citato, corrispondentemente ai cosiddetti postpredica- 
menti aristotelici, da Simpl. Cat. 97 (3-e; 99 p sg.; 100 ysg.; 104 |3; 105 
p-8; 110 8; 111, mentre Giamblico lo ignorava (Simpl. 103 y; Schol. 
in Arist. 88 a 24).- 6 ) 71 . p.aO-Tjp.aTcov. Un frammento di essa in Stob. 
Flor. 43, 135; Iambl. 7 r. xoiv. p.a&. (Villoison Anecd. II 202, cfr. 
id. in Nicom. p. 6 Tennul., v. Pyth. 160) riporta lo stesso frammento 
dall’opera 7u. [xaxbjfiaTix&v, Porphyr. in Ptol. Harm. 236, che lo 
riporta al completo, dall’opera 7u. p,aO'7)p,aTi,xYj<;; l’inizio di questo 
brano si trova perd anche in Nicom. Inst. Arithm. I 3, p. 5 sg. dal- 
1’app.ovixov di Archita, cosicche tutti questi titoli sembrano riferirsi 
ad una stessa opera; forse il titolo esatto e ap[iovix6v, cfr. Athen. 
XIII 600 sg. (piu oltre p. 53 n. 73). Di li deriveranno anche tutte 
le altre sentenze musicali di A.; v. Beckmann p. 32, Hartenstein 
p. 45, M. II 118 sg. - 7) Secondo Theo Math. II 49 p. 166, A. aveva 
trattato ev t£> 7u. ScxocSoq delle propriety della decina. - 8) 7T. vou 
xal Stob. Eel. I 784 sg. Iambl. in Villoison Anecd. II 

199. Pare che a quest’opera si riferisca anche Schol. in Plat. p. 411 
Bekk. - 9) 7u. avSpoc; ayaO-co xal eu8al[iovo<; Stob. Flor. 1, 72-81. 3, 
76. 115, 27. - 10) 7 T. Gocp'uxc, Iambl. Protr. IV 39 sgg. Porph. in 
Ptol. Harm. 215; Stobeo ascrive pero una parte dello stesso frammento 
ad un’opera omonima di Perictione (nota prec., nr. 30); essa deve 
quindi essere stata in circolazione con tutti e due i titoli. - 11) 7u. 
TzcafteuGZOic, yjlhxTjc; Stob. Flor. 1, 70 sg. Exc. e lo. Damasc. II 13, 
120. £ forse identica all’opera che Philostr. V. Apoll. VI 31 ram- 
menta col titolo U7rs:p 7ralScov aytoyyjc;. - 12) tt. voptou xal SixatocriivTjs 
Stob. op.cit. 43, 132-134. 46, 61. - 13) 7 r. auX&v attribuita espressa- 
mente da Athen. IV 184 e, al pitagorico Archita. - 14) Le 
due lettere in Diog. Ill 22. VIII 80. - Dalle parole in Stob. Eel. 
I 12: « ex tcov ’Apyirrou 8iaTpi|3c5v» non si pud dedurre con cer- 
tezza l’esistenza di un’opera architea dal titolo AiaTpi(3at, poiche 
questa parola potrebbe significare semplicemente «Trattati», op- 
pure le SiocTpifiod di Archita potrebbero essere (all’incirca come le 
7ruO-ayopLxal a7ro9aaei<; di Aristosseno) una raccolta di discorsi 
architei compilata da un terzo; Arist. Metaph. VIII 2 verso la fine 
prova ancor meno l’esistenza di una raccolta di definizioni. Tuttavia 
le affermazioni di Arist. loc. cit. Probl. XVI 9, Theophr. Metaph. 
11, Eudemus in Simpl. Phys. 431, 6 sgg. 467, 26 (Parte I vol. II, 
pp. 559n. 1 in fine; 450 sg. n. 3) sembrano presupporre scritti architei. 
Anche quanto Cic. Cato 12, 39; Lael. 23, 88 riporta da Archita, 
presentandolo come tradizione orale, e giunto a lui indubbiamente 
per iscritto; ma non se ne puo dedurre che egli abbia avuto din- 
nanzi un’opera di Archita stesso, tanto piu che il primo di questi 
passi, il piu lungo, sembra derivato da Aristosseno (cfr. Parte I vol. II, 
p. 433 n. 4). Le citazioni in Theo Math. 27. 30 e Syrian, in Metaph ., 
Schol. in Ar. 925 b 29, 917 b 5 (su cui cfr. Parte I vol. II, pp. 441 n. 1, 
461 n. 1, 462 n.) alludono con maggior certezza ad opere (pseudo-)ar- 
chitee; ma non possiamo dire se dobbiamo cercarle tra quelle che co- 
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delle opere di Archita 73 e quella donde sono desunti i 


nosciamo o altrove. Quando infine Claudian. Mam. De statu an. II 7 
dice di Archita: in eo opere , quod magnificum de rerum natura prodidit , 
post multam de numeris utilissimamque (al. subtiliss.) disputationem , 
« anima », inquit , « ad exemplum unius composita est , quae sic illo- 
caliter dominatur in corpore , sicut unus in numeris» , non dovremo 
pensare, con Hartenstein p. 93, che qnest’opera sia il libro it. 
tou 7tocvt 6<;, che a quanto si e visto conteneva piuttosto una dot- 
trina delle categorie, ma deve essere stata un’opera a se; dalla stessa 
derivano forse la dottrina dell’anima in loti. Lydus De mens. c. 6 
(8) p. 21 e la notizia di Stob. Eel. I 878 circa le parti dell’anima. 
Non sappiamo in quale libro architeo si insegnassero il nipmov a&pct 
(Porph. Schol. in Plat. p. 438 Bk.) e l’eternita del mondo. (Censorin. 
di. nat. 4, 3, v. supra p. 40 n. 57): non pud essere stato un libro au- 
tentico, come non lo e quello a cui si richiama Syrian. Metaph. Schol. 
in Ar. 890 b 15, che pero sembra aver avuto per modello il passo 
della Repubblica platonica VI 509 D sgg. La meccanica (Vitruv. 
VII, praef. p. 155) e lo scritto sull’agricoltura (Varrone R. R. I 
1, 8; Columella R. R. I 1, 7) sono attribuite da Diog. VIII 82 ad 
altre due persone omonime, mentre Varrone e (dopo di lui) Colu¬ 
mella ascrivono la seconda espressamente al pitagorico; che la no¬ 
tizia di Athen. XIII 600 sg. si riferisca al nostro Archita o ad un 
altro (p. es. al musicista nominato da Diog. 1. cit.) e indifferente. 
Nemmeno Athen. XII 516 c ascrive gli ’O^apTimxa al filosofo 
tarentino. [Sui frammenti attribuiti ad Archita vedi il vol. II della 
Parte I, e specialmente la bibliografia a p. 292 sgg. - R. D. J?.]. 

73 Cfr. Parte I vol. II, p. 308 sg. Tra le opere di cui conosciamo 
i titoli possiamo considerare autentiche solamente YArmonia (it. 
(jiaOr)(jt.aTt,xYj<;) e forse anche l’opera tc. 8sxa8o<; (poiche la meccanica 
e l’opera suH’agricoltura, che si potrebbero assegnare senza difficolta 
al tarentino, sono assegnate espressamente ad altri), tra i frammenti 
conservati, solo quelli derivati dall’Armonia oltre le rare notizie 
di Aristotele ed Eudemo. Che le rimanenti siano apocrife mi sembra 
provato a sufficienza dalle discussioni fatte finora; ne intaccano 
questo risultato i recenti tentativi di salvataggio, come si e dimo- 
strato l. cit. Ci si potrebbe chiedere piuttosto se non siano autentici 
solo i frammenti dell’Armonia (dell’opera sulla decade non se ne e 
conservato alcuno). Ma non contengono, ci sembra, nulla che possa 
invalidare l’ipotesi della loro autenticita, si distinguono anzi, in 
senso positivo, dagli altri frammenti architei; e se Cameleonte 
(su cui Parte II vol. VI, p. 491 n. 4) in Athen. XIII 600 sg. allude 
con ’Ap^uTocc; 6 appiovixoc; al pitagorico anziche al musicista di Mi- 
tilene (Diog. VIII 82), cio vorrebbe dire che la sua Armonia era 
nota gia a questo discepolo di Teofrasto. Il fatto che Nicomaco 
Instit. Arithm. I 3 riporti l’inizio del passo citato da Porph. in 
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122 frammenti autentici | di Filolao 74 , appartengono agli 
autori indicati; tutte le altre invece, forse con un’unica 
eccezione 75 , sembrano apocrife: questo e sicuro almeno 
per le opere che si sono conservate intere o in parte 76 . 
Non si dovranno pero attribuire, come fa il Gruppe 77 , 
queste falsificazioni a pochissimi autori, ne derivare, 
d’accordo col medesimo studioso, la maggior parte di 
esse da ambiente culturale ebraico-greco anziche pura- 
]23 mente greco. | Difatti per uno o due autori la quantita 
delle loro presunte opere e eccessiva, non solo, ma queste 
sono anche troppo disparate per forma e contenuto 78 ; 
e, ben lungi dal rivelare un’origine ebraica, esse con- 
tengono anzi numerose espressioni che sono inconciliabili 
col monoteismo giudaico e non possono essere state 
scritte da ebrei 79 . Dovremo quindi pensare che questa 


Ptol. Harm. 236, in forma diversa (cfr. Hartenstein, p. 40 sg.) 
non dimoptra nulla contro l’autenticita del frammento, poiche 
Porfirio e certamente piu vicino alia fonte; e quando Stob. Flor. 
43, 135 unisce al framm. di Iambl. in Villoison, Anecd. II 202, 
un’altra esposizione, che non ha niente a che vedere con esso, fonde 
probabilmente due riassunti che in origine erano staccati e dei quali 
non si pud nemmeno stabilire se derivassero da una medesima opera. 

74 Su cio Parte I vol. II, pp. 304 n. 2, 468 n. 4, 515, 523 sg., 
555 sg., 567 n. 1. 

75 Le parole di Euxiteo, che Athen. IV 157 c riporta da Clearco 
(circa 300 a. C.), appartengono certo ad un’opera autentica, sem- 
preche siano tolte da un’opera col nome di Eussiteo; ma proprio 
questo e incerto. 

76 Cfr. Parte I vol. I, p. 301 sgg. 

77 Fragm. d. Arch. 123 sgg. Le opere sulle Categorie e quella 
7T. avxixeipivcov, o piuttosto un’opera attribuita ad Andronico, 
dalla quale Simplicio avrebbe tratto tutte le sue citazioni dalle Ca¬ 
tegorie architee, sarebbero scritte, secondo il Gruppe, da un plato- 
nico, tutte le altre da un ebreo alessandrino verso il 39 d. C. Anche 
il Lutterbeck Neatest. Lehrbegr. I 271 suppone che la maggior 
parte dei libri pseudopitagorici siano di origine ebraica, ritenendoli 
composti soprattutto da Esseni. 

78 Troveremo in seguito non pochi esempi di varianti notevoli 
nella dottrina dei vari scritti neopitagorici; ma si distinguono non 
poco tra loro anche per il tono e il linguaggio. 

79 Oltre alia prova decisiva esposta nella nota 81, ne daremo in 
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letteratura pseudonima sia dovuta a vari autori della 
scuola neopitagorica, i quali saranno vissuti per la maggior 
parte nell’ultimo secolo a. C. e nel primo d. C. 80 ; non 
si pud dire pero nulla di piu preciso riguardo all’epoca 
se non di poche tra queste opere; e riguardo all’autore, 
di nessuna. £ da supporre invece che la maggior parte 
di esse siano state scritte in Alessandria, patria probabile 
del nuovo pitagorismo, e cosi ci potremo spiegare, oltre 
ad altre caratteristiche 81 , anche le reminiscenze di pen- 
sieri ed espressioni grecbe che vi si riscontrano 82 |. 

Apollonio , Moderato , Nicomaco , Filostrato ecc. - In 
confronto alia serie di pretesi antichi pitagorici, dietro 
ai quali si nascondono gli uomini della scuola neopita¬ 
gorica, e molto minore il numero di quelli che conosciamo 
col loro vero nome, quali pitagorici di questa tarda 


seguito delle altre. Tra queste va annoverata anche la dottrina della 
eternita del mondo, tanto incompatibile col concetto ebraico della 
creazione, dottrina che, come vedremo, e messa in evidenza fin dal- 
1’inizio in parecchie opere pseudonime. 

80 Pare che a questo periodo appartengano per lo meno quasi 
tutti i frammenti neopitagorici conservati. Che esistessero anche 
prima opere pitagoriche apocrife e provato da quelle di Pitagora 
citate gia da Eraclide Lembo (in DiOG. VIII 6). Ma non abbiamo 
alcun diritto di ricercarvi gia filosofia neo-pitagorica. 

81 Come la polemica del presunto Onata in Stob. Eel. I 96 
contro i XeyovTe^ eva D-eov elfxev aXXa fxr) 7 toXXg><;, che in un ales- 
sandrino e maggiormente comprensibile che in altri, se si tiene pre¬ 
sente che 1’opera di Onata e stata composta prima dell’epoca in cui 
il cristianesimo aveva gia attirato l’attenzione su di se. 

82 Gruppe, op. cit. 129 sgg. cerca di corroborare la sua ipotesi 
della origine ebraica della maggior parte dei frammenti pitagorici 
dimostrando la loro affinita di pensiero e di linguaggio con Filone, 
coi Settanta e col Nuovo Testamento. Ma le sue prove non sono 
adeguate alio scopo, tanto piu che bisognera supporre viceversa in 
Filone e gia nella Sapienza di Salomone l’influsso del neopitago- 
rismo (v. oltre); ma da quanto ha addotto, e da quanto poteva an- 
cora addurre, risulta evidente il carattere alessandrino-ellenistico 
di quei frammenti. 
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epoca. Accanto ai pitagorici romani 83 dei quali si e gia 
parlato, vanno nominati nel primo secolo Apollonio di 
Tiana 84 e Moderato 85 , nel secondo Nicomaco 86 e Nu- 


83 [Nota su Ovidio. — Tra i pitagorizzanti romani e da inclu- 
dere, entro certi limiti, Ovidio. Che egli sia stato vivamente sensi- 
bile all’influsso neopitagorico e chiaro anzitutto dal colorito squarcio 
poetico contenuto nell’ultimo libro delle Metamorfosi , quasi a con- 
clusione dell’intero poema (XV 60 sgg.), ove e messa in bocca a 
Pitagora stesso una trattazione sull’astinenza dalla carne, sull’im- 
mortalita dell’anima e sulle trasformazioni dell’universo. 

Nella rappresentazione dell’eta aurea che si ritrova in questo 
brano e inoltre in Fasti I 335 sgg.; IV 395 sgg., vien messo appunto 
in risalto il costume della sopraddetta astinenza; e Pitagora vien 
presentato come colui che, rimettendo in vigore quel divieto, vuol 
ricondurre gli uomini alia civilta originaria. Cosi pure egli appare 
come verace liberatore degli uomini stessi dal timor della morte, 
in antitesi con gli Epicurei, che si arrogavano un tale ufficio. Non e 
vero affatto che nel discorso posto in bocca a Pitagora si mescolino 
inopportunamente il motivo della metempsicosi e il pensiero mors 
nihil ad nos: infatti e ben chiarito che la morte non e da temersi 
per la ragione che da un lato le anime non muoiono ma trasmigrano, 
e dall’altro i corpi morti non possono patire alcun male proprio 
per il loro esser privi di vita. 

Cio che e notevole e l’associazione della teoria pitagorica con 
la dottrina eraclitea del mutamento e flusso universale, il cui motivo 
essenziale ( Nihil est toto quod perstet in orbe , / cuncta fluunt...: Met. 
XV 177 sg.) e illustrato con una gran quantita di esempi. 

Sul pitagorismo di Ovidio il lavoro principale e quello di A. 
Schmekel, De Ovidiana Pythagoricae doctrinae adumbratione (Berlin 
1885). Cfr. anche l’opera gia citata del medesimo, Die Philosophie 
der mittleren Stoa, p. 288 n. 4; p. 451 sg. - R. D. jR.]. 

84 Di cui parleremo in seguito, a proposito dell’opera di Filo- 
strato su di lui. 

85 Moderato di Gades (Porph. v. P. 48. Steph. Byz. de urb. 
TaSeipa) deve essere vissuto al tempo di Nerone o dei Flavii poiche 
Plut. fa parlare un suo discepolo, in Qu. conv. VIII 7, 1. I suoi 11 
o (come suppone Bucheler in Rhein. Mus. XXXVII 335) 10 
(secondo Steph. 5) libri Tnj&ayopix&v ayoXcov sono menzionati da 
Porph. e Steph. 1. cit. cfr. Porph. in Eus.pr. ev. VI 19, 8; Syrian. 
in Metaph ., Schol. in Ar. 917 b 6. Frammenti di essi in Porph. v. P. 
48 sg.; Simpl. Phys. 230, 35; 23.1, 45 sgg.; Stob. Eel. I 18 (Mull. II, 
48), 862 sg. Bucheler, l. cit., dimostra che anche Columella, pa- 
rente di Moderato, e influenzato dal pitagorismo. 

[Su Moderato cfr. il notevole articolo del Capelle in RE XV 
2318 sgg. Del resto, la «letteratura» su questo pensatore, che 
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pur dovette essere abbastanza importante, e scarsissima. Del 1948 
e uno studio, impostato con una larga prospettiva storica, di S. Mo- 
tero Diaz, Moderato de Gades en la crisis del pensamiento antiguo 
de Calicles a Traiano (Madrid). 

Quantunque il difetto di materiali non ci permetta di farci un 
quadro completo del pensiero di lui, si capisce che egli dovette 
avere buona rinomanza e influenza. Porfirio lo nomina in modo elo- 
giativo, dicendo che egli raccolse navv a uvetoh;, in undici libri, le 
opinioni dei Pitagorici (to apeaxov toiq avSpaaiv); e si puo sup- 
porre che le fluO-ayopixal ayoXal contenessero anche uno schizzo 
storico della filosofia pitagorica. 

La caratteristica piu spiccata del pensiero di M. fu, come sembra, 
l’aver ravvisato nei numeri altrettanti simboli dei principi meta- 
fisici (cfr. infra la trattazione dello Zeller). L’aritmologia era da lui 
concepita come mezzo didattico per la rivelazione di idee trascen- 
denti. Cosi il suo neopitagorismo ebbe un carattere schiettamente 
platonico. 

Da Simplicio si ricava la notizia che M. sostenne la derivazione 
dal pitagorismo della dottrina platonica della materia; ma il Capelle 
osserva giustamente che non solo quella teoria, ma tutta la meta- 
fisica platonica sara certo stata considerata dal filosofo come risa- 
liente a quella medesima scuola. 

Notevole anche Paffermazione di M. che il Xoyonella costitu- 
zione del mondo, separo da se la quantita pura spoglia di ogni qua- 
lita, contrapponendosela come estensione (cfr. infra la relativa nota 
di Zeller). Puo considerarsi come manifestazione di una caratteri¬ 
stica mentalita matematica di M. il fatto che egli professo, a quanto 
pare, la vecchia concezione dell’anima come armonia di numeri. - 
R. D. R.]. 

86 Nicomaco (su cui cfr. Fabric. Bibl. gr. V 629 sgg.) era di 
Gerasa in Arabia: repa<yy)v6(; e il suo solito epiteto nei titoli delle 
sue opere (cfr. Ast. a Nicorn. Arithm. 205), in Iambl. Theol. Arithm. 
33. 43. Phot. Bibl. Cod. 187 e altrove. Porph. in Eus. pr. ev. VI 
19, 8 lo nomina accanto a Moderato come un autorevole scrittore 
pitagorico. Poiche Apuleio tradusse la sua Aritmetica (Cassiodor. 
Arithm. II 555 Garet; seguendo lui Isidoro Orig. Ill 2) deve 
essere vissuto prima degli Antonini; il fatto che nella sua Armonia 
e nominato Tolomeo, II 36, non e una prova in contrario, poiche 
il secondo libro di quest’opera non e, con ogni probability, auten- 
tico. Di lui possediamo ancora 1’ 5 ApiA-p/yjTixT) Eiaaycoyy) (pubblicata 
dall’AsT insieme con i Theologumena Arithm.) e 1’ 5 EyyEipiSiov 
*Ap(jLOVLX7j(; (nei Musici gr. di Meibom); Phot. 1. cit. da un rias- 
sunto dei suoi ’Api&p/yjTLxa 0£oXoyou(i,£va, i nostri Theologumena 
Arithm ., per i quali questo scritto sembra essere stato una fonte 
principale, p. 16 sg. 33. 43 sg. (su cui cfr. Ast), framm.; Eutoc. in 
Archim. de sph. p. 28 cita un’opera maggiore di musica, che Nicom. 
Harm. p. 3. 27 promette; egli stesso, Arithm. II 6 p. 44, sembra 
alludere ad una r£cop.£TpLX7] ELaaycoyy); Phot. op. cit. p. 142, 22 
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125 menio 87 , | nel terzo Filostrato 88 : e sono quasi gli unici 89 . 


non si riferisce invece ad una pm ampia opera di matematica, bensi 
alia nostra EiaaYcoyy), e le citazioni dei Theol. Arithm. si riferiscono, 
come si e detto, all’opera omonima. Ma tutti questi scritti sembrano 
essere parti di un’opera piu complessa, le aruvaycoYoa (o meglio in 
origine: auvaycoyr)) t£>v nuflayopeicov SoypLaTwv che Syrian, ad 
Metaph. Schol. in Ar. 891 a 23, cfr. 917 b 6, attribuisce a Nicomaco. 
La prima parte di quest’opera era forse costituita dalla biografia 
di Pitagora, di cui si servirono ampiamente nelle loro Poifirio e 
Giamblico, e per la quale cfr. E. Rohde in Rhein. Mus. N. F. XXVI 
563, 566 e altrove. [Su Nicomaco v. P. Tannery, Miscellanies , in 
Revue de Philologie 1889, 166 sgg.; Fr. Bucheler in Rheinisches 
Museum 1908, 192; V. De Falco, Sui trattati aritmologici di Nico¬ 
maco e Anatolio , in Rivista Indo-greco-italica 1922, 51-60, e gl’im- 
portanti saggi di Robbins e Karpinski annessi alia traduzione in- 
glese deirELCTaywyy) del D’Ooge (New York, Macmillan, 1926). Inoltre 
si consultino le grandi storie della matematica greca. Per un’infor- 
mazione generate, cfr. anche l’articolo del Kliem in RE XVII 463-464. 

L’Eiaaycoyr) (edita nel testo dallo Hoche, Lipsiae 1866), e 
molto importante perche Nicomaco ci porge in essa la prima trat- 
tazione sistematica e comprensiva dell’aritmetica che sia stata scritta 
da un Greco. Sulle orme del vecchio pitagorismo, egli, quasi un 
« Euclide dell’aritmetica», espone la teoria elementare dei numeri, 
caratterizzandoli e classificandoli come pari e dispari, primi e non 
primi, piramidali, « perfetti», etc. 

L’EmaywyT) ebbe grande influenza: fu tradotta in latino da 
Apuleio e poi da Boezio e commentata da Giamblico e da Giovanni 
Filopono. Val la pena di ricordare che alle parole dello scritto stesso 
c. 4 tcov TECToapwv p.efloScov risale in ultima analisi il nome del« qua- 
drivio delle arti» (cfr. Kliem, art. cit.). 

Nei @eoXoyoup.eva (l’estratto da noi posseduto incorpora anche 
brani di Speusippo e di Anatolio) Nicomaco esce dal campo scien- 
tifico e svolge quel simbolismo e quella interpretazione « mistica» 
dei numeri stessi della quale lo Zeller si occupa ampiamente infra 
~ R. D. R.]. 

87 Di cui si parlera a p. 243 sgg. 

88 Di cui p. 106 sgg. 

89 Conosciamo inoltre Eusseno da Eraclea che, secondo 
Philostr. Apoll. I 7, 2 sg. (Suid. EufluS.) fu in Atene maestro di 
Apollonio di Tiana, e deve quindi aver avuto il suo fulgore nei 
primi decenni del primo sec. di Cristo; ma il suo tenore di vita non 
si accordava coi suoi dogmi. Troviamo poi, nella seconda meta dello 
stesso sec. L u c i o , un tirreno, discepolo di Moderato (Plut. 
qu. conv. VIII 7, 1, 1) e Alessicrate, i cui discepoli sono 
indicati da Plut. op. cit. VII 8, 1, 2 per propri contemporanei; nella 
prima meta del sec. seguente, S e s t o (sul quale v. supra p. 50). 
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A proposito del mendesio B o 1 o , menzionato da Suida a q. v. 
quale pitagorico, non sappiamo quando sia vissuto, e neppure se 
sia un personaggio storico, ne se sia sorto per sdoppiamento del 
democriteo omonimo (v. le note a Suid. 1. cit. ed. Bernh.), o per 
effetto di una mistificazione letteraria. Non abbiamo alcuna ragione 
di considerare pitagorico il maestro di Erode Attico, S e c o n d o , 
che visse in Atene sotto Adriano; Philostr. v. Soph. I 26 (e sulle 
sue orme Suid. a q. v., salvo che questi lo confonde con Plinio Se- 
condo) ce lo presenta come retore. Anche le rvc5p.oa LexouvSou 
too ’A&tqvouou aocpou che, a quanto pare, gli furono attribuite, 
non sappiamo quando, da un cristiano, e ci furono conservate in- 
sieme con un’insulsa storia della sua vita, parte in greco, parte in 
traduzioni orientali e latine, sono prive di qualsiasi traccia di influsso 
pitagorico. (Maggiori particolari circa questa abborracciatura in 
Fabric. Bibl. gr. I 866 sg.; Mullach Fragm. II xxvn; I 512-521; 
Bachmann, Secundi ... vita ac sententiae , Berlin 1887). II pitagorico 
Archibio in Alciphron Ep. Ill 55, 4, cfr. Lucian. Gall. 10, e 
certo una persona fittizia. Non e sicuro che il grammatico D i - 
d i m o , contemporaneo di Nerone (Suid. Al8. 6 too 'HpaxX. cfr. 
'HpaxXeiS. IIovt.), abbia seguito la scuola pitagorica, anche se 
l’opera 7r. nuO-ocYopixT)*; cpiXoaoqxa^, donde Clem. Strom. I 309 C 
riporta una sentenza di Teano, fosse sua (come ritiene, con altri, 
il Diels Doxogr. 79 sg.); una conferma ne sarebbe perd il suo inte- 
resse per la musica, testimoniato da Suid. I frammenti perd che 
Mullach II 53 sgg. attribuisce a questo presunto pitagorico sono del 
ben noto Ario Didimo, su cui Parte III vol. Ill, p. 635 5 fegg. Alla scuola 
neopitagorica apparterra anche quella Ptolemaide da Cirene, 
dalla cui ni)^ayopLX7] ttjs p.ouaix7j<; cttol^elcocji^ Porph. in Ptol. 
Harm. 207 sgg. riporta qualche frammento. 

[Il piccolo numero dei nomi a noi noti di Neopitagorici greci e 
certamente dovuto al fatto che tali epigoni della vecchia scuola 
preferivano pubblicare scritti pseudonimi del genere di quelli no- 
minati sopra. 

Intanto, non si deve omettere, in un elenco completo dei nomi 
pervenutici, quel Pitagora, omonimo e seguace del sapiente di 
Samo (e verisimilmente figlio di un padre neopitagorico, come fa 
pensare il fatto stesso che si chiamava cosi), al quale e dovuta una 
curiosa rappresentazione figurativa del pensiero della setta, incisa 
sopra una pietra in Alaschehir nell’Asia Minore. 

Nell’iscrizione appare l’Y (littera Pythagorae ), simbolo del bivio 
in cui si trova, a un certo momento, l’uomo, che ha da scegliere fra 
il bene e il male (cfr. la favola di Ercole al bivio): v. Uberweg- 
Praechter 12 p. 522. 

Alla schiera dei Neopitagorici qualcuno sarebbe tentato di ag- 
giungere Sozione Alessandrino, maestro di Seneca, di cui si sa che 
professo sia la credenza nella metempsicosi, sia la regola dell’asti- 
nenza dai cibi carnei (v. Zeller supra): ma resta il fatto che la scuola 
dei Sestii era eclettica, e anzitutto avra accolto elementi stoici. 
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Per quanto riguarda la forma mentis complessiva, | an¬ 
che i platonici dell’epoca imperiale romana sono in tutto 
affini ai neopitagorici, e alcuni di loro sono annoverati 
indifferentemente ora tra i seguaci di Pitagora, ora tra 
quelli di Platone 90 . Ma quantunque non si possa stabi- 
lire un limite esatto tra le due scuole, c’e tuttavia una 
differenza tra coloro che nella concezione del platonismo 
subirono anche influenze neopitagoriche e coloro che 
presentavano senz’altro come pitagorica la loro filosofia. 
Ci occuperemo prima di tutto di questi ultimi 91 . 


Di un Apollodoro di Cizico, autore di matematica, di cui ab- 
biamo un frammentino riguardante Pitagora, Democrito e Filolao, 
non sappiamo con certezza l’eta, ne se sia stato un filosofo neopi- 
tagorico o piuttosto uno scienziato (cfr. Susemihl, Gesch. d. griech. 
Lit. in d. Alexandrinerzeit). 

Mesomede di Creta, poeta lirico del tempo di Adriano, 
mostra nel primo dei suoi inni l’influenza del misticismo neopita- 
gorico (cfr. Nestle, Griech. Religiositat , pp. 95-96): il che per altro 
non ci autorizza a collocarlo con sicurezza fra i neopitagorici dichiarati. 

Inoltre, si deve ricordare che, come le sentenze di Sesco e quelle 
di Secondo, che passano per neopitagoriche, ma non escono dai 
confini di una moralita generica e incolore, - cosi non portano una 
impronta dottrinaria specifica ne i detti di Demofilo (l’attribuzione 
e incerta), in parte intitolati ex twv nu&ayopetcov op.oia y) (3lou &e- 
parreia, ne quelli di un certo Eusebio. - R. D. i?.]. 

90 [Come per esempio Numenio e Cronio. Del resto, si sa che, 
come filosofia, il Pitagorismo era rifiorito sotto l’influsso di Platone, 
e soprattutto del Timeo , il grande dialogo illustrato da Posidonio 
in un commento la cui fortuna e diffusione tra i filosofi dovettero 
essere grandissime. Si rammenti che, secondo l’autore della Vita 
di Apollonio , la fisica e la psicologia neopitagorica coincidono con 
le teorie del Timeo (Philostrat. v. Ap. VI 22; e cfr. Christ-Schmid 
Griech. Literaturgesch. II 1, 376 sgg.). Ed e poi superfluo accennare qui 
alia verisimile influenza sul Neopitagorismo di tutto il pensiero di 
Posidonio stesso, filosofo che congiunge con la scienza il misticismo 
e anche tendenze occultistiche. - R. D. H.]. 

91 [£ il caso di ricordare pur qui le due esposizioni del pitago¬ 
rismo, date da Sesto Empirico Adv. Mathem. X 261 e X 281, per 
le quali cfr. Parte I vol. II, pp. 457-58 e anche infra. 

Anche questi due estratti sono considerati piuttosto come espri- 
menti vedute della nuova scuola anziche dell’antica. Essi sarebbero 
ricavati, secondo lo Zeller, da uno stesso scritto. Ma in realta le due 
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esposizioni sono intonate in modo sensibilmente differente. In Adv. 
Math. X 281 troviamo un monismo di colore fortemente stoico, 
per cui l’universo vien derivato da un punto (<7Y)[i.eiov); il punto 
produce la linea (ypap-p-T)), la linea produce la superficie (e7rtare8ov), 
dalla superficie viene il volume (Pa&o<;), e quindi si ha il corpo tridi- 
mensionale (to Tpix?j. StaaraTov). 

Tutto l’universo, insomnia, e spiegato senz’altro con quella unita 
puntuale: e la monade viene ad essere immanente in tutte le cose. 
Invece in Adv. Math. X 261 (e cfr. il richiamo di Sesto medesimo, 
X 282, richiamo annesso alia predetta esposizione stoicizzante) 
si riscontra una tendenza dualistica, in cui i concetti pitagorici son 
contemperati con elementi platonici, e anche aristotelici, pur non 
senza idee stoiche. Qui si considera, si, la p.ova<; come primurn , ma 
se ne fa derivare una netta antitesi di fiovac; e aopiaxoi; 8ua<;, che 
viene equiparata alia coppia platonica TauTov-exepov, oltre che a 
quella stoica 7roiouv-7ua<yx ov * 

Dal primo dei due principi procedono le unita numeriche, dal 
secondo le dualita: e l’antitesi aritmetica si traduce poi nella geo- 
metria, giacche alia piovac; corrisponde il punto, alia 8ua<; la linea, 
la superficie alia triade, il volume alia tetrade (triade e tetrade di- 
scendono rispettivamente da monade e diade). 

A p. 263 dell’esposto si trova poi una trattazione logica di stampo 
peripatetico (cfr. Uberweg-Prachter, Grundriss 12 , I 517). 

Nei due resoconti si ritrovano, secondo i risultati di una fine 
indagine dello Schmekel ( Die Philosophic der mittleren Stoa , p. 403 
sgg.), le espressioni di due correnti diverse esistenti in seno al neo- 
pitagorismo. 

La prima corrente, nettamente stoicizzante, cui Sesto si richiama, 
oltre che nel suddetto luogo A. M. X 281, altresi ibid. IV 2 sgg. e 
VII 92 sgg., fa supporre un influsso di Posidonio e specialmente 
del celebre commentario al Timeo. Invece, nella corrente dualistica 
di Sext. X 261 e 282, in cui l’accento & posto sulle 8uo dtp^ocfc, e la 
unita originaria resta trascendente, lo Schmekel rawisa un influsso 
dell’eclettico Antioco d’Ascalona. 

Poiche Sesto non nomina le fonti dei predetti suoi resoconti, e 
impossibile dire, come nota lo Zeller stesso nel catalogo delle opere 
pseudonime - cfr. infra - se gli scritti adoperati da Sesto portassero 
il nome falso di pitagorici antichi, o fossero intitolati ai loro veri 
autori. Comunque cio stia, lo Schmekel rawisa un rappresentante 
della medesima corrente stoicizzante che figura presso Sext. A. M. 
X 281 nell’ignoto pitagorico utilizzato da Alessandro Poliistore 
(cfr. supra); e considera cosi orientata anche la fonte delle esposi¬ 
zioni di Giustino ( Cohort. 19) e di Clemente Alessandrino ( Cohort. 
471), dove e affermata l’immanenza di Dio. 

La corrente dualistica, ovvero platonico-peripatetica, figurante 
presso Sext. A. M. X 261 e 282, e ritrovata dallo Schmekel negli 
scritti dello Pseudo-Timeo, dello Pseudo-Ocello, dello Pseudo-Ar- 
chita, dello Pseudo-Filolao e in altri pseudonimi, i quali sembrano 
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3. Le DOTTRINE DELLA SCUOLA NEOPITAGORICA: LE CAUSE 
ULTIME 

Caratteri generali del neopitagorismo. — La filosofia 
che compare sulla scena dopo il primo secolo a. C. col 
nome di pitagorica, risale soltanto per minima parte 
all’antico pitagorismo preplatonico. La sua base gene- 
rale e costituita piuttosto dal medesimo eclettismo che 


conformarsi appunto a un platonismo peripatetizzante anche in 
altre dottrine (eternita del mondo - Ps. Timeo, Ps. Ocello, Ps. 
Archita; eternita del genere umano - Ps. Oc., Ps. Arch.; immate¬ 
riality dell’anima - Ps. Arch., etc.), differenziandosi nettamente 
dalle direttive dello stoicismo. E anche rispetto alia dottrina della 
trasmigrazione delle anime lo Schmekel distingue un orientamento 
platonizzante, secondo cui le anime al termine del Grande anno, 
dopo un soggiorno celeste, ritornerebbero in corpi umani, e un orien¬ 
tamento diverso, secondo cui le anime stesse subirebbero puramente 
e semplicemente la vicenda dell’eterno circolo e passerebbero per- 
petuamente da corpi umani a corpi di bestie e viceversa: quest’ultima 
veduta ricorda Empedocle ed e piu vicina alio spirito della Stoa. 

Lo Schmekel conclude che gli scritti neopitagorici di indirizzo 
stoicizzante vennero fuori verso la meta del I sec. a. C., e quelli di 
indirizzo platonico-peripatetico poco dopo; e ritiene che la seconda 
corrente sia stata « gewissermassen eine Reaktion gegen die erste» 
e che fra l’una (su cui si affermd l’influsso posidoniano) e l’altra 
(adottante un punto di vista analogo a quello di Antioco) vi siano 
state polemiche. A me tali conclusioni sembrano in complesso plau- 
sibili: ma io inclino poi a credere che il neopitagorismo non sia 
stato limitato a due tendenze, ma abbia avuto espressioni assai 
varie, per effetto di influssi molteplici e dell’eclettismo dei tempi, 
in rapporto con la poca rigidita, anzi elasticity dello stesso sistema 
pitagorico originario, nel quadro del quale uno Pseudo-Ocello cre- 
deva di poter inserire persino la negazione dell’immortality personale. 

Come testimonianza di un tal carattere, diremo cosf, variopinto, 
e non rifuggente da stonature interne, del Neopitagorismo, pud 
valere anche l’Anonimo del Cod. 249 di Fozio, che ci da un altro 
resoconto delle dottrine della scuola, prima orientato in senso pla¬ 
tonizzante (p. 438 b 33 sgg.) e poi successivamente in senso monistico 
e stoicizzante (p. 439 a 19 sgg.). Cfr. Uberweg-Prachter, Grund- 
riss 12 , I 518, dove si rigetta l’ipotesi dell’Iinmisch che il resoconto 
risalga ad Agatarchide, e gli si assegna un’origine posteriore. - 
R. D. R.]. 
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predomina in quest’epoca: le sedicenti dottrine pita- 
goriche derivano per la maggior parte dalle scuole pla- 
tonica, peripatetica e stoica. II maggior contributo a 
questo sincretismo fu dato dal sistema platonico, sopra 
tutto nella sua forma piu tarda, awicinata ancor piu 
al pitagorismo da filosofi come Speusippo e Senocrate. 

Ma con l’elemento platonico si congiunge, non solo nella 
filosofia teoretica, ma anche nell’etica, l’elemento aristo- 
telico; infatti in quel tempo anche la scuola di Antioco 
cercava di appianare il contrasto tra questi due sistemi, 
cosi affini nelle loro linee fondamentali. Anche l’influsso 
dello stoicismo si manifesta, parte nell’etica, parte in 
singole teorie fisiche e | metafisiche. Questo nuovo pita- 127 
gorismo ha desunto, invece, dall’antico la predilezione 
per il simbolismo aritmetico e l’ascesi religiosa, seguendolo 
anche nell’interesse per le scienze matematiche; ma per 
quanto riguarda la visione del mondo deve evidente- 
mente molto piu a Platone e ad Aristotele che all’antica 
dottrina pitagorica, la quale era in se molto piu scarna 
e meno sviluppata, a parte il fatto che se n’era con- 
servata una tradizione molto lacunosa. E se il neopita- 
gorismo si differenzia da altre scuole eclettiche dell’epoca, 
la ragione non va ricercata in cio che desunse dal pita¬ 
gorismo antico, quanto piuttosto negli aspetti per i quali 
si distacco da tutta la filosofia precedente, cioe in quella 
fede nella rivelazione e in quella religiosita misticheg- 
giante, ai cui caratteri specifici abbiamo gia accennato 
sopra. 

I neopitagorici stessi pretendevano, si, di esser consi- 
derati discepoli fedeli del vecchio filosofo di Samo, e, ap- 
punto nell’intento di far passare per antiche le loro dot- 
trine, ricorsero alle innumerevoli mistificazioni di opere che 
attribuivano senza scrupoli qualunque cosa a Pitagora 
o ad Archita, per quanto fosse recente e per quanto ne 
fosse nota l’origine platonica o aristotelica; tuttavia 
nemmeno essi poterono evitare del tutto di ammettere 
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che non si erano fermati alia tradizione pitagorica. Por- 
firio e Giamblico riferiscono concordemente 92 , tutti e 
due indubbiamente seguendo Nicomaco 93 , cbe in seguito 
alia persecuzione ciloniana la scienza dei pitagorici era 
scomparsa insieme con chi la professava, salvo singoli 
frammenti di difficile interpretazione 94 , i quali si erano 
conservati nella memoria dei pochi scampati, perche 
fin allora non erano stati scritti, ma tramandati a me¬ 
moria come un segreto della scuola. | E soltanto allora, 
perche non cadessero in dimenticanza, essi avevano 
scritto le loro memorie e raccolto anche i libri dei vecchi 
maestri 95 ; ma avevano lasciato queste loro opere sol¬ 
tanto ai propri discendenti, ordinando loro di non co- 
municarle a nessun estraneo: questa prescrizione, in 
effetti, era stata mantenuta per molto tempo. Con cio 
si ammetteva che quelle teorie che adesso si davano per 
pitagoriche non erano conosciute prima per tali, e che 
anche le pretese opere pitagoriche erano state messe in 
circolazione solo recentemente. La stessa confessione e 
contenuta nelle parole di Moderato, quando mette d’ac- 
cordo il nuovo pitagorismo con l’antico. Siccome gli an¬ 
tichi filosofi, dice 96 , non sapevano rappresentare chiara- 
mente a parole i concetti piu elevati e le cause ultime, 
facevano come fanno i maestri di grammatica quando 
esprimono i suoni coi segni grafici, e come quelli di geo- 
metria quando rendono evidenti le qualita universali del 
triangolo in base a un triangolo singolo: essi scelsero i 
numeri per significare i concetti universali. Definirono 


92 Porph. v. P. 57 sg.; Iambl. v. P. 252 sg. Cfr. Parte I vol. 
II, p. 303 n. 2. 

93 Cfr. Iambl. 251. Porph. 59. 

94 Za)7rupa octtoc tcocvu afxuSpa xal SuaO-rjpaTa, come dicono 
Giamblico e, quasi testualmente, Porfirio. 

95 Che sorgono ora ad un tratto, quantunque subito prima si 
affermasse che non ce n’erano. 

96 In Porph. v. P. 48-52. 
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il concetto dell’unita e dell’uguaglianza, la causa del- 
Farmonia, dell’esistenza e della corrispondenza a leggi 
di tutta la realta col numero uno, il concetto dell’essere 
diverso e della disuguaglianza, della divisione e del mu- 
tamento col numero due, il concetto della perfezione, 
di cio che ha inizio, mezzo e fine col numero tre, e cosi 
via. Anche questa e una conferma involontaria del fatto 
che bisognava interpretare e trasformare l’antica teoria 
pitagorica dei numeri per trovarvi quella metafisica piu 
astratta e piu profonda che questi pensatori piu recenti 
le sostituivano. E se dalla stessa parte si ode venir la 
lagnanza che i filosofi si sarebbero appropriati i pensieri 
piu fertili del sistema pitagorico spacciandoli per sco- 
perte proprie, mentre avrebbero compilato le loro descri- 
zioni del pitagorismo | raccogliendone soltanto le este- 
riorita o addirittura quanto gli era attribuito falsa- 
mente 97 , troviamo che l’unica base reale di questa af- 
fermazione infondata e questa: che le teorie pitagoricbe 
anticbe erano diventate in complesso, per i nostri neo- 
pitagorici, una cosa secondaria o del tutto insostenibile, 
mentre per loro avevano acquistato la massima impor- 
tanza quegli elementi che non si riscontravano negli 
antichi pitagorici, ma soltanto nella filosofia post-so- 
cratica. 

Le cause ultime: unita e dualita . — Cio si manifesta 
gia nel problema delle cause ultime. Per questo riguardo 
gli anticbi pitagorici si erano accontentati dei numeri e 


97 Porph. op. cit. 53. Porfirio tratta, certo sulle orme di Mo¬ 
derate), del problema di come si debba spiegare lo spegnersi della 
scuola pitagorica e, dopo aver addotto vari argomenti, continual 
7 ipo<; Se xouxok; xov IlXarcova xal ’ Api<jxoxeX7) £7re6ai7r7u6v xe 
xai J Apwrxo^evov xal SevoxpaxT), ax; cpaalv ol nu&ayopeioi., xa 
p.ev xdp7up.a acpexepuracT&ai. Sia ppayelac; e7uicjxeu^g, xa S’ im- 
TroXata xal IXa 9 pa xal oaa Tcpo<; StaaxeuTjv xal yXeuacrpLOV xou St- 
SaaxaXelou utco 7 ra>v Paaxavcov uaxepov auxocpavxouvxcov nrpo- 
PaXXexai, auvaYayeiv xal d)^ iSta xt)<; alpeaeax; xaxaxaiplaai. 


129 
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degli elementi dei numeri; i nuovi li fanno risalire a 
cause superior!. Anch’essi, e vero, considerano come 
principi supremi l’unita e la dualita, chiamando questa 
ultima, sull’esempio dell’Accademia antica", la dua¬ 
lita indefinita. Ma se gia questo, come riconosce Mode- 
rato stesso ", e, a rigore, un superamento della dottrina 
pitagorica primitiva, quei due concetti si allargano poi 
ulteriormente, diventando categorie metafisiche e uni¬ 
versal!. Col nome di unita si vuol indicare la causa di 
tutto il bene, di tutta la perfezione e l’ordine, di tutto 
l’essere duraturo e immutabile; col nome di dualita la 
causa di ogni imperfezione e cattiveria, | di ogni disor¬ 
dine e di ogni mutamento: quella e equiparata alia di¬ 
vinita, alio spirito, alia forma, questa alia materia come 
origine di ogni male 10 °. Le qualita dell’Uno si ripetono 
nei numeri dispari, quelle del Due nei numeri pari 101 . 

La divinita . - Da queste prime cause opposte tra loro 
essi procedono verso la divinita quale causa unitaria di 
tutto l’essere; ma il suo rapporto con questa e determi- 
nato in vario modo. Secondo una versione, evidente- 
mente influenzata dalla dottrina stoica 102 , l’Uno stesso. 


98 Cfr. Parte II vol. Ill 1, p. 750 n. 95; vol. Ill 2, p. 937 n. 17. 

99 In Stob. Eel. I 20 egli afferma (poiche dopo le parole finali 

di p. 24 anche queste sono sue): i vecorepot, (Platone e i platonici) 
hanno fissato quali principi dei numeri la monade e la diade, i pita- 
gorici invece tzolgolc, 7rocpa to t<xq t6>v opcov ex-O-eaet,*;, St,’ <5>v 

apTtot re xal 7repiTTol voouvtou. 

100 Si cfr. quanto e riportato a pp. 30. 64 sg. e Parte I vol. II, 
pp. 457-461, cfr. 463 n. 3 da Alessandro Poliistore, Sesto, Moderato, 
Eudoro, dai Placita di Plutarco, dal presunto Archita e altri, poi Hip- 
POLYT. Refut. Haer. I 2 p. 10 Dunck.; ibid. VI 23 p. 260 (si dice che 
segua Pitagora e Zarata; in tutti e due i passi l’unita e detta il nu- 
mero maschile, la dualita il numero femminile, come aveva fatto 
gia Senocrate, v. Parte II vol. Ill 2, p. 937 n. 17). Ps. Plut. v. 
Horn. 145.. 

101 Ps. Plut. 1. cit.; Moderato, v. nota precedente. 

102 Per quanto infatti questa metafisica si scosti dal materialismo 
stoico, ha tuttavia in comune con la dottrina stoica l’affermazione 
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ossia la monade, e l’ente primo che sdoppiandosi produce 
la diade, e l’energia efficiente che, con cio, da a se stessa 
la propria materia 103 ; la ragione unitaria separa da se, 
come dice Moderato, la quantita privandola di tutte le 
forme 104 , contrappone a se stesse, | in altri termini, come 
materia informe l’estensione, la x^P 0 ^ e questa unita 
primitiva va distinta da quella derivata, che e solo uno 
dei termini dell’antitesi 105 . Altri invece, seguendo l’esem- 


che l’ultima causa dell’essere sarebbe una, mentre i due principi, 
per Platone e Aristotele egualmente originari, della forma e della 
materia, sarebbero derivati. 

103 Cosi il pitagorico di Alessandro e di Sesto, Eudoro, i Placita , 
Ippolito (Orig., Filostrato), Brontino, e a.; cfr. p. 30 sg.; Parte I vol. II, 

р. 457 sgg. Cosi pure Nicomaco in Phot. Cod. 187, p. 143 a 24 (la mo¬ 
nade sarebbe il vou<;, elxa xal apaevoO'TjXix; xal -Oeoc; xal uXt) Se 7rw<;). 
II medes. Theol. Arithm. p. 6. Invece Numenio in Chalcid. in Tim. 

с. 293 contesta questa interpretazione della dottrina pitagorica di- 
cendola un malinteso. L’equiparazione dell’uno e della divinita si 
riscontra per la prima volta in Platone e nei suoi discepoli; cfr. 
Parte II vol. II, p. 712 5 n. 3; vol. Ill 2, p. 937 n. 17. 

104 Simpl. Phys. 231, 5 (dopo il passo citato alia nota 155): xal 
xauxa Se 6 IIopcpupioc; ev xco Seuxepcp Ilepl uXtjc; xa xou MoSep. 
TOXpaxiO'ep.evof; (cosi Diels in base ai codd. invece del 7rapa&e(i.evo<; 
dell’Aldina) yeypacpev* o x i pouXY]^ei? 6 eviat o; X 6 - 
y o a) <; tt o u <p 7) a t, v o II X a x co v (Tim. 30 A, dove pero 
non si dice nulla ne dell’eviaioc; Xoyoc;, ne della 7toct6xy](;, estranei 
tutti e due al linguaggio di Platone, ma si parla solo del O'eot; pouX?)- 
S-zlc, aya-Oa piv 7ravxa cpXaupov Se pyjSev elvai) ysveaiv deep’ 
e a u x o u xwv ovxwv auox^jaao^ai x a x a a x e - 
p 7] o l v auxou ep(d)p7)ae (leggi: - i a e; e^copyjaev non ha 
alcun significato accettabile, ne si pud dire ^copeiv xt xivoc) x Y) v 
iroaoxTjxa n a v x co v a u x 7) v axep^aa; x w v auxou 
Hywv xal e i S w v. E dopo un’osservazione esplicativa sul 
significato di 7roa6x7)<; Simpl. prosegue: ctcI xauxyjc; eotxe, cpyjal, 
xy)<; 7roa6x7]xo(; 6 IlXaxcov xa 7rXelco ovopaxa xaxYjyopyjaai, 7uav8ex?j 
xal avelSeov Xeycov ecc. Le parole spaziate saranno certo una ci- 
tazione di Porfirio da Moderato (« aggiungendo pero anche questo 
da Moderato», scrive Porfirio) come ritenne gia Vacherot (Hist, de 
Vecole cT Alexandria I, 309), mentre io, tratto in errore dal perfetto 
TOXpaO-epevoc; nel testo precedente, non credetti di poterlo ammet- 
tere. Tutto il resto invece, dalla riga 12 (e 7 rl xauxY)!;, cpyjalv, scil. 6 
IIopcpupioc;) fino alia riga 24, sono spiegazioni di Porfirio. 

105 Anche di cio abbiamo dato i riscontri Parte I vol. II, pp. 458 
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pio di Aristotele e del Timeo platonico, immaginano Dio 
come causa movente che attua la sintesi di forma e 
materia 106 , come creatore dell’universo che congiunge 
l’idea col fenomeno 107 ; oppure distinguono, come gli 
stoici, Dio e la materia semplicemente in quanto prin- 
cipio attivo | l’uno, passivo l’altro 108 . L’unita della 


n. 3, 461 n. 2, mostrando pero che i neopitagorici non erano su cio con- 
cordi, essendo per alcuni la monade, per altri l’ev il concetto superiore. 
Simile e la distinzione di Nicomaco nei Theol. Arithm. p. 44, che 
afferma che il 7rpcox6yovov quale immagine perfetta della suprema 
bellezza fu prodotto in origine dal creatore dell’universo. 

106 Cosi il presunto Archita 7r. apx&v in Stob. Eel. I 710 sg., 
cfr. Parte I vol. II, p. 460 n. 2. Dopo aver parlato delle due dp/at, 
rdya-OoTroLoc; e il xaxo7rot6<;, della forma (pt,op<pa>) e della materia 
(uXa, ouata - l’uso di questa per hyle e stoico -, eaxco), l’autore pro¬ 
segue: siccome ne la materia pud partecipare per se alia forma, 
ne questa puo comunicarsi a quella, ci deve essere una terza causa 
che muova la materia verso la forma, xauxav 8e xav 7rpd)Tav 
xa $uvapu xat xaO-UTcepxaxav elfzev xav aXXav* ovofia^ecrOat, 8* 
auxav TroO-axei O-eov* coaxe xpet<; dp^at; elfxev yj$yj, xov xe O-eov xal 
xav eaxd) xoov 7tpayfjt.dxcov xal xav p,opcpav. 

107 Tim. Lock. De an. m. iniz., dove si distingue per la prima 
volta tra idea, materia e fenomeno sensibile, per concludere, p. 94 B: 
Tcplv cov copavov yeveaO-at, Xoyco (su cio p. 87 n. 165) yjoxyjv I8ea xe 
xal uXa xal 6 O-eoc; 8apt.Loi)py6<; xoo peXxlovo^. Cfr. ibidem , 97 E. 

108 Cio awiene in Ocello De univ. 2, 1 quando distingue la 
yevecn^ dall’alxla yeveaeco^, attribuendo a quella il carattere del 
mutamento, a questa il perdurare immutabile, e conclude: oxt 
7repl (xev xyjv alxlav xyj^ yeveaeco^ xo 7roietv xal xo xivetv eaxi, Tuepl 
8e xo Se/ofievov xyjv yeveatv xo xe 7raaxetv xal xo xtvetaOm. 
Similmente nel passo dell’opera architea sulle Categories che Simpl. 
cita in Categ. 84 (3: xo pt.ev evxl Tuoteov, xo 8e 7udu^ov* olov ev xou; 
cpuaixot^ Tuoteov p.ev 6 O-eoc;, 7raaxov 8e a uXa, xal 7roteov 8e xal 
raxa/ov xa axot/Eta. (Il parallelo stoico a cio in Parte III vol. I, p. 
134 5 n. 2). Qui troviamo pero, oltre all’attivita e alia passivita, anche 
la forma e la materia: in Cat. 23 sg. Simpl. riporta dalla medesima 
opera: tolq xe yap coalac; evxl Stacpopal xpet^ a pt.ev yap ev uXa, a $e fiop- 
epa, a 8e ouvafxcpoxepov ex xouxcov (cfr. Simpl. Phys. 234, 1: Archita 
divide la sostanza in uXyj, e!8o^, auv&exov). Tutti e due vengono 
poi uniti, come nell’opera 7 u. dp/cov (penult, nota), di modo che alia 
forma e alia materia, le due cause naturali, si aggiunge quale mo¬ 
vente la divinita: Simpl. Cat. 20 a: ’Ap/uxac; xyjv rcdaav oualav 
cpuaiXYjv xe xal ala&YjxtxYjv (- xyjv) xal xivyjxlxyjv aTuoxaXet* cpuaiXYjv 
jiev xyjv xaxa xyjv oXyjv xal xo eI8o<; Xeycov, alaO-YjxYjv 8e xyjv auvO-exov, 
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causa suprema e una premessa generale e ovvia 109 ; ma 
cio non impedisce ne ai nostri pitagorici ne ad altri di 
parlare degli dei come di una pluralita 110 , fino al punto 
da ripudiare il rigido monoteismo che non vuol ricono- 
scere altri esseri divini accanto al Dio supremo, e da 
ammettere, accanto all’unico Dio invisibile, | altri dei 
visibili, gli astri, che stanno al servizio di quello m . 


xtvrjxixrjv 8s ty)v voepav xal aaaiptaxov, 6ic, alxlav o5aav xt-vrjaecoc; 
t rj<; xaxa £co7)V el8o7roiouptivr)<;. Anche in Alessandro Poliistore 
(Diog. VIII 24), Sext. Math. X 277, Plut. Plac. I 3, 15 (Parte I vol. 
II, pp. 457 n. 1, 459 n. 3) la monade e la causa efficiente, la diade la 
materia passiva; salvo che qui la dualita e derivata dalla unita origi- 
naria alio stesso modo che, nella dottrina stoica, l’opposizione di at- 
tivo e passivo si e evoluta dall’Ente divino originario. 

109 Ad es. in Stob. Eel. I 340 (da Ocello). Ibidem , 420 sg. (il 
presunto Filolao). Ibid. 428 sg.; Flor. 1, 76 p. 33 Mein., 48, 61 verso 
la fine, 63 inizio (il re e un’immagine del 7 rpc 5 xo<; O-eoc;), 64, p. 266, 
268, 65, p. 209, 103, 27 inizio, ecc. Cfr. anche n. sg., p. 134, 5 e Parte I 
vol. II, pp. 459 n. 3, 460 n. 1. I versi in Iustin. De Monarch, c. 2, 
p. 105 C sono invece certamente di origine ebraica; piuttosto possono 
derivare da un neopitagorico greco il framm. in Clem. Strom. V 
611 C e quello di Filolao in Philo m. opif. 23 A, sempre che l’ultimo 
sia autentico. 

110 Cosf nei framm. in Stob. Flor. 1, 67 p. 24 Men.; 43, 134 (dove 
a p. 138 in mezzo i O-eol e 8atfi.ove<;, a p. 139 in fondo lo Zeu c, vo- 
puoc;); 48, 61 verso la fine; 74, 61 fine; 103, 26 p. 7 in fondo. Ibid. 
27, p. 10 sg. 

111 In Stob. Eel. I 94, il presunto Onata dice: secondo la sua 

opinione non e’e un dio solo, aXX* sic; ptev 6 fiiyuTTO*; xal xaO'UTrepxepo*; 
xal 6 xpaxewv xou 7ravx6<;... oOxoc; 8e xa el'r) d'eoQ 6 nepiexov xov 
<TUfi.7ravxa xoapLOV, xol S’ aXXoi O-eol ol O'eovxe*; evxt xax* oupavov 
ecc. Quelli invece che affermano esserci un solo dio e non molti, 
misconoscono la grande superiority della sublimita divina, che con- 
siste nel dominare esseri di egual natura. Similmente Apollonio di 
Tiana, nel framm. probabilmente autentico in Eus. pr. ev. IV 13, 
1 ( Demonstr. ev. Ill 3) si riferisce al 6v Sr) 7upc5xov Laptev, 

evl xe ovxi xal xe/opurpLeva) 7ravxa)v, pLefi-’ 6v yvopl^ecrO-at, xoix; 
Xot7roi)(; avayxatov. Ocello De univ. 2, 2 dice che il mondo sopra 
e al di la della luna O'e&v xaxe/et y hoc,, e Tim. Lock. 96 C chiama 
il mondo e le stelle divinita visibili. Abbiamo trovato gli astri in 
qualita di dei gia a p. 31 nel pitagorico di Alessandro, e come opi¬ 
nione comune alia filosofia di allora e dei tempi precedenti. 

[£ notoria la diffusione che ebbe la dottrina della divinita 
degli astri, dal Timeo in poi. Del resto, si sa che il pensiero greco-ro- 
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Dio e per sua natura un essere puramente spirituale, 


mano non riuscl mai ad arrivare al monoteismo in senso stretto, 
cioe all’uso esclusivo dell’attributo di &s6<; per un Essere solo. 
Anche i pensatori piu elevati, nell’ammettere una divinita suprema, 
consentono poi che la natura divina sia comune ad altri esseri. Nel 
neopitagorismo questo modo di vedere si profila gia, precorrendo 
il neoplatonismo, come distacco di quel Dio sommo dalle cose ter- 
restri, e come assunzione dei numi minori a intermediarii fra Lui e 
il mondo. Una tal concezione e per altro oscillante, giacche, mentre 
da un lato Apollonio di Tiana parla, nel frammento citato dallo 
Zeller, del &eo<; 7rpcoTO<; come « separato da tutte le cose», d’altra 
parte nella Vita filostratea si paragona, per bocca dell’indiano 
Jarca, la Divinita somma al capitano della nave, che provvede al- 
l’insieme, mentre gli dei inferiori sono come dipendenti che atten- 
dono alle singole parti della nave medesima (tyjv (jlsv yap Syj 7upcoTY)V 
xai TeXecoTdcTYjv sSpav dacoSoTsov 0-ecp ysvsTopi, touSs tou £cpoo 
[cioe del mondo], tyjv 8s etc 5 exelvyj &£oi<;, ot xa pipYj ocutou xu[3sp- 
vcoat ..., V. Ap. Ill 35). Quindi, da un lato si tende gia verso la 
trascendenza remota del Principio primo dei Neoplatonici, ma 
dall’altro si pensa a una specie di Zeus impegnato nel governare 
il cosmo quale sopraintendente degli altri dei. 

Vi e poi anche, come lo Zeller fa notare piu oltre, una tendenza 
stoicizzante, per cui Iddio e rappresentato come la sostanza stessa 
delle cose, e gli dei del politeismo son come nomi e figure indicanti 
le varie manifestazioni dell’Eterno (cfr. la citata Ep. 58 di Apollonio 
dove si nomina tyjv tcpcotyjv ouatav ... 7] 8yj (jlovyj 7toisT ts xod tzolgxzi 
... ovop-aat xal 7rpood>7ro^ acpatpoupLEVY) to I'Siov a8txou- 

(jlevy] te). Parrebbe che nell’ambito di questa ultima veduta il poli¬ 
teismo restasse solo come una mitologia popolare, accettabile appena 
in via simbolica e in omaggio alle tradizioni. Ma poi di fatto il culto 
delle numerose figure dell’Olimpo e considerato come cosa essenziale; 
e 1’ Apollonio filostrateo vuol che si dica nelle preghiere cS &sol, 
mentre il libro Tcspl &uai.cov insegnava a venerare debitamente cia- 
scuno di questi numi che dopo il nume sommo e pur « necessario» 
riconoscere (Apollonio, ap. Euseb. Praep. ev. IV 13). Siamo in eta 
di crisi e di incertezze in cui spesso i filosofi adoperano i termini 
vaghi di to &stov e to Soa.(j.6viov per designar genericamente la 
« divinita» o « le divinita», ma ad ogni modo sono lungi dall’ele- 
varsi alia sublime teologia ebraico-cristiana, ne vogliono abbattere 
il vecchio pantheon, ma anzi uniscono teosofia e demonologia, e 
tendono ad abbassare gli dei minori al livello di demoni, e aggiungono 
alle antiche superstizioni pagane la«magia», cosi come faranno piu 
tardi i neoplatonici nel vano sforzo di impedire la fine del Pagane- 
nesimo. - R. D. 1?.]. 
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assolutamente buono e beato 112 ; per quanto riguarda 
i suoi rapporti con gli esseri finiti, troviamo nelle espres- 
sioni neopitagoriche intorno a questo argomento l’in- 
crocio di due principi che generalmente si contrappone- 
vano nella filosofia di allora, il principio platonico-ari- 
stotelico della trascendenza e quello stoico dell’imma- 
nenza. Da un lato si dice che Dio e separato dal mondo, 
un Ente che sarebbe contaminato dal contatto con le 
cose corporee 113 ; si dice che e «la causa precedente 
alia causa », si afferma che e superiore per dignita e 
natura ad ogni pensiero e ad ogni essere, | che non e 
ragione ma al di sopra della ragione 114 . D’altro canto, 
perd, non solo il pitagorico citato da Alessandro Poliistore 
identifica la divinita, secondo l’ampia accezione stoica, 
col calore che partendo dal sole compenetra l’universo 115 , 
ma anche Sesto 116 la considera stoicamente come pneuma 
che pervade ogni cosa; e un frammento attribuito a 
Pitagora dice, in piena contraddizione con la natura 
estramondana della divinita, che essa e l’energia che 


112 Onata l. cit. lo mette particolarmente in rilievo: ai)TO£ (jlsv 

yap 6 Heoc; svtl vooc; xal xa ' L ayejxovtxov tw aujjLTravToc; xo- 

ctjjuo* Tal Suvafitet; S’ auiw aia&yjTal ia x’epya; egli non ha bisogno 
di nessun altro (p. 98), non e quindi composto di corpo e anima, ma 
e tutto anima, tanto che la purezza della sua essenza spirituale 
non avrebbe che da soffrire unendosi ad un corpo. Apollonio parte 
dallo stesso ordine di idee quando dice, l. cit. (riporteremo le sue 
parole a p. 100 n. 224) che il miglior culto di Dio e quello spirituale; 
al Dio supremo non bisogna offrire sacrifici ne metterlo a contatto 
con cose materiali, poiche non v’e alcun prodotto della natura cui 
non aderisca qualche impurita. Cfr. poi Ps. Archita in Stob. Eel. 
I 716: la divinita non dev’essere soltanto vout;, aXXa xal voco tl 
xpeaaov. Ibid. II 66; Flor. 85, 17, p. 143. Ibidem , 103, 26, p. 7. 103, 
27 inizio. Tim. Lock. 96 C; Plut. Numa , c. 8. 

113 Apollonio; v. le due note precedenti. 

114 Cfr. quanto e riportato nella Parte I vol. II, p. 461 n. 1 da 
Archita e Brotino e nella n. penult, da Archita. 

115 V. supra , p. 31. 

116 Math. IX 127; v. Parte I vol. II, p. 423 n. 2. 
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tutto anima e pervade 117 . Sa di stoicismo anche l’affer- 
mazione di Nicomaco che Dio porta in se tutte le cose 
in germe 118 , e che una presunta opera di Pitagora deri- 
vava i numeri per evoluzione dalle forme germinali 
contenute nell’unita U9 . Per coloro che scindevano la 
divinita dal mondo, Yanima mundi platonica si offriva 
quale mediatrice tra i due 12 °. Lo pseudo-Filolao, pero, 
135 definisce la divinita stessa | come l’anima che abbraccia 
e pervade l’universo e lo porta con se nella sua rota- 
zione 121 ; e questa esposizione si riallaccia in parte ai 


117 In Iustin. Cohort. 19. Ecco il frammento: 6 fjtiv -Oeoc; elc;, 

auxoc; Se oux» coc; Tivec , u7tovoouctlv, cxtoc; xac; Siaxoafjirjaioc;, aXX’ ev 
eauT(p (auia) oXoc; ev oXco xw xuxXcp emaxoTrcov tuxgolc, tolc, yeve- 
glolc, ecjTL, xpoiGic , eow xwv oXcov alcovcov xal epyaxac; xwv auxou 
Suvapucov xal epycov, ap^a toxvtcov, ev oupavco cpcoaTrjp xal toxvtcov 
7 raTr)p, vou<; xal tcov oXcov, xuxXcov a 7 xavTcov xlvacnc;. 

Un’altra redazione poco diversa da questa e stata riportata in Parte I 
vol. II, p. 524 n. 1 alia fine, da Clem. Cohort. 47 C. 

118 Secondo Theol. Arithm. p. 6 disse che Dio corrisponde alia 
monade, a7xep[xaTixco<; umxpxovTa raxvTa xa ev rf) cpuaet ovxa, come 
l’unita comprende in se potenzialmente tutti i numeri. Gli stoici 
avevano descritto la divinita come seme o a 7 rep(jiaTix 6 <; Xoyoc; del 
mondo; cfr. Parte III, vol. I, pp. 155 5 n. 2 , 144 5 n. 1, 162 s . 

119 In Siriano; v. avanti, p. 76 n. 134. 

120 Oltre il falso Timeo (De an. m. 95 E sgg.), anche altri avevano 
trattato dell’anima universale; secondo Giamblico in Stob. Eel. I 
862, gli scrittori pitagorici la definivano un numero, Moderato la 
chiamava Xoyouc; 7xeptix 0UCTav ( c h e abbraccia tutti i rapporti nu- 
merici), il presunto Ippaso l’aveva denominata xpmxov xoapioup- 
you -Oeou opyavov. Della ^ U X^ T °u tcolvtoc, si parla anche in Plut. 
Plac. IV 7, 1. Si pud anche supporre che Nicomaco non abbia tra- 
scurato il passo aritmetico del Timeo sulla formazione dell’anima, 
nella IIXaTcovixr) auvavc£yvcocn,<;, alia quale rimanda i suoi lettori 
in Arithm. p. 69. 

121 In Stob. Eel. I 420: il mondo e senza inizio e senza fine, 
elc, U 7 TO evoc; xwv avyyevecov xal xpaxlcrrco xal avu 7 xep' 0 eTco xuPepvcofxe- 
voc;. e^et Se xal xav ap^av xac; xivacnoc; tc xal piexaPoXac; 6 xoapioc; elc; 
ecov xal ouve^rje; xal cpuai Starve 6 pievoc; xal 7xepiaye6fjievoc; e£ ap^tSlco. 
(Il Meineke lo sostitui con aiSlco, meglio il Rose Arist. libr. ord. 
35: e£ ap^ac; aiSlco; questa espressione, col significato di « da tutta 
l’eternita», si trova anche in Nicom. Arithm. p. 3, Anatol. in Theol. 
Arithm. p. 34). Si spiega quindi (con le parole riportate in Parte I vol. 
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pensieri platonici circa Yanima mundi , in parte a quelli 
aristotelici circa il primo mobile, pur staccandosi essen- 
zialmente da tutti e due e accostandosi al concetto 
stoico della divinita. Alcuni presentano anche una com- 
binazione dell’anima universale col fuoco centrale 122 , al 
cui posto subentra forse anche il sole (per Cleante sede 
deiryjyefJLovLxov) 123 . 

Idee e numeri. - La definizione del secondo principio 
(le forme o idee) dipende, oltre che dai precedenti pla- 
tonico-aristotelici, dalla teoria aritmetica pitagorica, che 
gia Platone e i suoi discepoli avevano fuso insieme con 
la teoria delle idee. | Come in Platone, si fa una distin- 
zione tra il sensibile e il soprasensibile, tra cio che e co- 
nosciuto attraverso la percezione e cio che e conosciuto 
attraverso l’intelletto: quello corporeo e mutevole, questo 
incorporeo, eterno e immutabile; e questo elemento im- 
mutabile e veramente reale lo si trova nelle idee, nelle 


II, p. 523 n. 2) che la parte immutabile del mondo si estende dall’ani- 
ma che abbraccia l’universo fino alia luna, e che l’anima produce i 
mutamenti nel mondo con la sua rotazione ininterrotta: e il mondo, 
prodotto da tutte e due viene definito: tc5 (liv as! &eovto<; ^etco, 
t co 8s asl (i£TapaXXovTo<; ysvvaxco, la evepyeta a ' 1810 c, &ec o te 
xal ysvEcnoc; xaxa aovaxoXoU'iKav tolq pLSTapXaaTLxac; cp6aio<;. Gia 
quest’ultima parte dimostra che l’anima, eternamente mossa e che 
abbraccia il mondo, coincide per l’autore con la divinita. Anche 
Onata (v. supra nota 111) definisce quest’ultima come anima univer¬ 
sale, con queste parole di sapore stoico: auTO<; p.ev yap 6 beoc, evti 
voo<; xal <J;i)x& xal to ayefxovtxov tco au(X7ravT0<; xoafxco. 

122 Cfr. quanto e riportato in Parte I vol. II, p. 522 n. 1 da 
Stob. I 453. Simpl. De caelo , in Schol. in Ar. 505 a 38 (512, 9 Heib.). 

123 Cosi, oltre al pitagorico di Alessandro (v. supra p. 30 sg.), 

anche lo scrittore donde Hippolyt. Refut. Haer. VI 28 riporta come 
IIo'OayopEioi; Xoyo<;: Syjfxtoopyov slvai t£>v ysvofxsvcov 7ravxcov tov 
fiiyav yscofXETpyjv xal apt'O'fxyjTyjv t)Xlov (cosi e detto il sole, perche 
secondo la spiegazione che segue produce la divisione del tempo 
in anni, mesi, giorni ecc.), xal Ecmrjpty'O'ai tootov ev oXco to xoafico 
xa^aTTsp ev tol<; acofxaat (J^xV* Y<*p (aggiunge Hipp. diretta- 

mente, ma probabilmente seguendo ancora la sua fonte) scrn.v 
7)Xlo<;, db<; <*co(ia 8e yyj. 


136 
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qualita universali, nelle forme, nelle cause immateriali 
che si comunicano alle cose e in virtu delle quali queste 
diventano cio che sono m . Ma se gia Platone aveva ri- 
dotto, nei suoi ultimi anni, le idee a numeri 125 , questi 
hanno, come ben si intende, la preminenza su quelle 
presso i nostri pitagorici. Soltanto i numeri e le propor- 
zioni numeriche, assicurano essi, concatenarono le anti- 
tesi nel mondo, unirono la forma alia materia, ordina- 
rono e plasmarono la materia 126 . II numero e l’immagine 
originate del mondo, il primo pensiero della divinita, 
il dominatore delle forme e delle idee, lo strumento della 
formazione dell’universo, la causa di tutte le cose 127 . 
Essi non si stancano di esaltare la forza e l’importanza 
dei numeri 128 . Tuttavia non possono considerare i nu¬ 
meri, come le idee platoniche e le forme aristoteliche, 
per qualcosa di sostanziale, a se stante, che ha preceduto 
l’attivita divina creatrice del mondo, dimodoche questa 
avrebbe effettuato soltanto l’unione della materia con 
le forme, avrebbe formato le cose imitando quei modelli 
eterni, come il Demiurgo nel Timeo platonico. Benche 
137 questa dottrina | si riscontri anche nella scuola neopita- 
gorica 129 , tuttavia il principio professato con tanto ar- 
dore dallo stoicismo, che la causa ultima non possa essere 


124 Nicom. Arithm. I 1 sg. 3 sg. con riferimento a Plat. Tim. 
27 D. Lo pseudo-Archita e Brotino, in Stob. Eel. I 722; Iambl. n. 
xoiv. [xa&. £7 tiot. in Villoison Anecd. II 198 sg. (secondo Plat. 
Rep. VI 509 D sgg.); Simpl. Cat. 95 e e supra note 105-105; Stob. Eel. 
I 336; Hippol. Refut. Haer. VI 24; Tim. Locr. 93 A sgg., 97 D. 

125 Cfr. Parte II, vol. II, p. 679 5 sgg.; sulla scuola platonica 
Parte II vol. Ill 2, pp. 914, 937 sgg., 1012 sgg. 

126 Archita: Stob. Eel. I 714. Anatolio nei Theol. Arithm. p. 34 
sg. con riferimento ai pitagorici. 

127 V. le citazioni nella Parte I vol. II, p. 438 n. 3 e quelle che 
seguiranno; neopitagorico deve essere anche il verso in Simpl. 
Phys. 453, 12: xexXoO-i xuSifx’ dcpiO-fii, 7raTep [xoexapeov, uaTep av- 
Spcov. Cfr. Syrian, sotto, p. 76 n. 134. 

128 INe daremo presto qualche saggio. 

129 V. supra , note 105-106. 
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che una, esercitava un influsso troppo potente perche 
i neopitagorici potessero accontentarsi di una mera 
giustapposizione fra Dio e le forme originarie; e una 
volta equiparate queste ai numeri, una volta equi- 
parato Dio all’Uno o alia monade, non ci voleva molto 
per derivare le idee dalla divinita alio stesso modo che 
tutti i numeri erano derivati dalFunita quale loro radice 
comune 130 . Le idee-numeri diventano dunque, da esseri 
indipendenti come le aveva considerate Platone, pensieri 
di Dio 131 . Tutte le cose dell’universo, dice Nicomaco 132 , 
sono ordinate dalla provvidenza e dalla ragione creatrice 
del mondo secondo numeri, poiche il principio e I’arche- 
tipo 133 delle cose e il numero che le precede nel pensiero 
del Creatore, ed e del tutto immateriale, afferrabile sol- 
tanto col pensiero, pur essendo l’essere vero ed eterno, 
sul quale sono modellate, come opere d’arte imitativa, 
tutte le cose. Anche Pitagora stesso avrebbe parlato 
dell’esistenza dei numeri, anteriore al mondo, nel pen- 


130 Cfr. quanto riporta Eudoro in Simpl. Phys. 181, 10 (Parte I 
vol. II, p. 458 n. 3) circa la dottrina pitagorica dell’Uno o del- 
l’u7repavco &e6<; quale causa ultima delle cose, e gli altri richiami, 
l. cit. e supra p. 66 sg.; anche i versi in Procl. in Tim. 269 B (p. 657 
Schn. ; Mullach Fragm. I 200) sull’origine dei numeri dalFunita, 
e n. 5. Anche la notizia di Damascio (De princ. c. 209, II 92, 20 Ru.) 
che i pitagorici ev ty) aucjxaxta too ahfjXeo q exi'Oeaav xov dptD-p.ov, 
ev 8e ty) too appevoc; tyjv [zovdSa, fa apparire la monade quale pro- 
duttrice dei numeri. 

131 [Questa importante innovazione rispetto alia teoria plato- 
nica, per cui le idee stesse (e i numeri dell’antico pitagorismo) son 
concepite come pensieri della Divinita, si ritrova, prima che in 
Plotino, in Filone Ebreo, e anche in Attico e in Albino. Che pero 
non tutti i neopitagorici l’abbiano adottata osserva anche il Wenley 
nell’art. Neo-Pythagorismus in Enc. of Relig. and Ethics: tra i se- 
guaci della veduta platonica delle idee come sostanze indipendenti 
egli pone anche Moderato. - R. D. R.]. 

132 Arithm. Introd. I 6, p. 8. Similmente c. 4, p. 7: delle 4 scienze 
matematiche l’aritmetica e la prima, ou [jlovov oxt ecpapiev auxYjv 
ev ty) xou xexvtxoi) D-eon Siavota 7rpou7roaTYjvat. xcov aXXcov axiavet 
Xoyov xtva xocrpu-xov 7^ TrapaSeiypt-aTixov ecc. 

133 IIpoxapaypLa o (c. 4) 7rpoxevxY)pLa, 7rapd8et,yp.a dpxexu7rov. 
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siero divino 134 : opinione condivisa senza dubbio da tutti 
coloro cbe consideravano | o Dio solo o Dio e la materia 
come unici principi originali 135 , e ritroviamo infatti questa 
opinione anche nei platonici di quel tempo 136 . Ma se i 
numeri o le idee sono pensieri di Dio, non possono essere 
nello stesso tempo l’essenza delle cose sensibili, per cui 
si ripudia espressamente l’opinione che Pitagora abbia 
fatto consistere tutte le cose nei numeri, dato 
cbe invece questi sono soltanto i modelli delle cose 137 . 
A questa concezione della teoria dei numeri e delle idee 
aderi in seguito Plotino, quando, suscitando 1’opposi- 
zione di altri platonici, pose il mondo delle idee nell’in- 
telletto divino stesso, mentre Platone l’aveva presentato 
semplicemente come oggetto della sua intuizione 138 . 

Mistica dei numeri. - Poiche, dunque, i numeri appa- 
rivano come intermediari tra Dio e l’universo, tra la 
causa creatrice e i suoi effetti, poiche erano considerati 
archetipo e nello stesso tempo strumento della forma- 


134 Syrian. Schol. in Ar. 912 b 4: Pitagora stesso parla in due 
modi dei numeri: oxav piv yap exxaatv xal evepyeiav twv ev 
povaSi a 7 reppax[,xcov Xoycov elvai cpyj xov apiO-pov, xov duro X 7 )<; 
oixeioic, apX 7 )<; auxoyovox; xal dbavY)xco<; TrpoeXTjXuO-oxa xal tov 
ev eauxcp ISpupivov xal ev el'Seai 7ravToloi<; acpcoptCTfxIvov Trapa- 
SlScoatv orav Se to 7 rpo 7 T(xvxcov U 7 roaTav ev .■O-elco vco, acp’ ou xal 
15 06 7 ravTa auvTexaxTat, xal fxevet xa^tv aXuxov StTjp-^pcopLeva 
(secondo p. 912 a 32 queste due definizioni le aveva ricavate da Pi¬ 
tagora gia Giamblico) xov TrapaSetyfxaTLxov xal 7 ro!, 7 )TY)V xe xal 
7raxepa 'Q-ewv xe xal Satfxovcov xal xcov -^vtjxwv 7T(xvtcov apt'Q-fxov 
avufxveu Cfr. i] med. ibidem , 902 a 24; Iambl. in Nicom. Arithm. 11. 

135 Cfr. p. 66. 

136 Come Albino; v. Parte III vol. Ill, p. 843 5 . 

137 V. Parte I vol. II, p. 438 n. 3. 

138 Porfirio narra nella Vita di Plotino , c. 18, che egli stesso 
aveva cercato di dimostrare, quale allievo del platonico Longino, con- 
tro Plotino, oxl e^co xou vou ucpeaxyjxe xa voyjxa, ma dopo uno 
scambio di corrispondenza con Amelio s’era deciso ad abbracciare 
la dottrina di Plotino, per cui Longino l’aveva combattuto. Di piu 
in seguito. 
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zione dell’universo, la dottrina dei numeri acquistava 
per i nostri filosofi il massimo valore. Senonche non hanno 
tanto interesse, per loro, le qualita matematiche del nu- 
mero, quanto piuttosto la sua importanza superiore, 
teologica, metafisica e fisica. Non che volessero trascurare 
l’altro aspetto: la scienza matematica e anzi, secondo 
loro, una condizione indispensabile della filosofia, tanto 
che gli estranei si lamentano di non trovare accesso 
alia loro sapienza quando non si conosca a fondo | l’aritme- 
tica e la geometria, l’astronomia e la musica 139 . Essi se 
ne occuparono infatti con molto successo, come possiamo 
rilevare sopratutto da due opere di Nicomaco, ottime 
nel loro genere e ancora conservate, YAritmetica e YAr- 
monia 14 °. Ma altri trattati dello stesso filosofo ci dimo- 
strano, e numerose altre notizie lo confermano, quanto 
maggior importanza avessero per lui e per la sua scuola 
quelle speculazioni di mistica numerica che costoro 
trattano con la piu solenne serieta ma anche col piu 
sfrenato arbitrio. Nella sua Teologia aritmetica Nicomaco 
aveva trattato dei numeri dall’uno al dieci, per dimo- 
strarne la profonda importanza e la natura divina, per 
rappresentarli, come dice Fozio, sotto forma di dei e 
dee; e in questa bisogna era ricorso la a tutte le for- 
zature e gli artifici a cui si era avvezzi da molto tempo 
in questa curiosa speculazione ]41 . In base a questa e 


139 Cosi Iustin. Dial. c. Tryph. c. 2, p. 219 B, il cui Pitagorico, 

come del resto tutti i Pitagorici di quell’epoca, e piuttosto ancora 
platonico, se chiede: 7} Soxeu; xaro^euDm tl tcov eic, euSat^ovtav 
aovTeXouvTcov, si p.7) TauTa 7tpcoTov a ttjv <*7t6 

tcov alal>7)Tcov 7repta7raaei xal Tote; voyjtoic; ocutyjv 7rapaaxeuaaet 
Xpv]atp.7)v, coots auTo xaTtSetv to xaXov xal auTo 6 ecmv aya^ov; 
Simili lamentele si ritroveranno, con riferimento ai ©eoXoYoup.eva 
dpi^p.7)Ttxa di Nicomaco, in Phot. Cod. 187, p. 143 a. 

140 Cfr. su di esse p. 57 n. 86. 

141 Come abbiamo gia osservato a p. 57 n. 86, conosciamo questa 
opera sia per tramite di Phot. Cod. 187, sia dei nostri 0eoXoYoup,eva 
<&pi‘9 , p7)Tixyj<;. Secondo il primo (p. 142), Nicom. vi trattava i primi 
dieci numeri, ma non, come nella sua Aritmetica , oaa Tote; apt&p.ot<; 
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simili descrizioni l’unita e Dio, la ragione, la forma delle 
forme, il bene, il Xo yoc, 07tep(jLaTix6c;, la misura, l’armo- 
nia, la felicita ecc.; essa si chiama Apollo 142 , Elio, 
140 Atlante ecc.; essa stessa pero, | in quanto e origine 
di tutte le cose, puo essere definita, per un altro verso, 
come materia, tenebra, caos, Tartaro, Stige e via di- 
cendo, e per questo doppio significato la si chiama 
« paridispari» e « mascolino-femminile» 143 . La dualita e 
il principio della disuguaglianza, dell’antitesi, della vi- 
cenda, del troppo e troppo poco, ma e anche, come di- 
cono, l’uguaglianza, poicbe due volte due fa quanto due 
piu due; e la materia, la natura, la causa di ogni plu¬ 
rality e divisione; si chiama coi nomi di Madre degli 
dei, Iside, Artemide, Demetra, Afrodite; e la fonte di 
ogni accordo nei suoni 144 , ed e quindi 1’armonia e, tra 
le Muse, Erato; tra le quattro virtu cardinali e parago- 
nata alia fortezza, ed e chiamata ardire e impulso, 
perche significherebbe un sorpassare se stesso, un ten- 
dere piu oltre; la si chiama anche opinione (doxa), perche 
nell’opinione coesiste col vero un secondo elemento an- 


<puasi 7Tpoae(TTt xal O-stoplat; s^ETai cnrouSalat; 8is£td>v, aXXa x<x 
7rXslcrxa Stavolat; ou xaO-apeuoucnQf; pXaPr)<; ava7rXacrfi,aTa, xal ou^l 
7Tpo<; ty)v xwv 7rpaYfi,aTO)v cpuatv Tout; XoytCTfxout; lO'UVoucryjt;, xa 
8s 7rpayfi,aTa 7Tpot; xa; I8ta<; cpavxaalat; fi,exafi,eipsLv cptXovsLxoucryjt; 
... 7reptxo7rT6)v TrepixtO-elt; afieipov 8tacr7ra>v 7roxe plv xa 7rpayfi,axa 
7tots 8s Tout; cplXout; aptO-fxout; xal O-sout; e cosi via. 

142 Da a- privativo e 7 roXu<;, cfr. Parte III vol. I, p. 337 5 n. 6 . 

143 Phot. op. cit . 143 a 22 sgg. Theol. Arithm. c. 1, p. 6 sg. Theo 
Math. II 40. Moderatus in Stob. Eel. I 20 sg. Butherus, ibid. 
12 sg. (to sv oucrla xal epuau; xal vou<; xal TrXyjpwfxa). Di piu supra 
pp. 30, 65; Parte I vol. II, pp. 456 sgg., 494 n. 1. 

[Fozio, a proposito di questa doppia qualificazione della mo- 
nade, osserva non senza spirito che « cosi la monade e nello stesso 
tempo deificata e ingiuriata da Nicomaco e dai maestri di lui» 
(l. c.). - R. D. R.]. 

144 Soprattutto, senza dubbio, perche il 8 t 7 rXacrio<; Xoyot; 1 : 2 e 
il rapporto dell’ottava (apfzovta). 
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titetico, il falso 145 . II tre e il primo numero propriamente 
detto, il primo che abbia principio, mezzo e fine, per cui 
e il numero della perfezione e compiutezza 146 ; esso ec- 
celle tra tutti gli altri numeri perche e il solo che sia 
uguale alia somma dei numeri che lo precedono; Nico- 
maco parla a lungo anche del suo impiego nelie pre- 
ghiere e nei sacrifici, della sua importanza per la geome- 
tria, la musica, l’astronomia e persino l’etica; anch’esso 
e ornato di una gran quantita di nomi di dei messi in- 
sieme nel modo piu strano 147 . Il quattro aveva avuto 
gia gli elogi degli antichi pitagorici come decade poten- 
ziale; ora si continuano gli elogi, | cercando naturalmente 
anche qui le analogic da tutti i campi della realta e 
del mito 148 ; lo stesso si dica della decade 149 . Chi desi- 
derasse ancora altri saggi di quella strana sapienza, ne 
trovera a volonta nelle opere e nelle tradizioni della 
scuola neopitagorica 35 °. 


145 Phot. 143 a 39 sgg. Theol. Arithm. c. 2, p. 9 sgg. Theo c. 41 
e gli altri passi indicati qui sopra. 

146 xal r) apeTT) 8e 7raaa TauT7)<; e^TUTai xal ex t<xut 7)<; 7rpoeicnv, 
nota Fozio. 

147 Phot. 143 b 19 sgg. Nicomaco nei Theol. Arithm. p. 16 sg. 

148 Phot. 144 a 4: y) 8k rerpocq raxXiv auTOi<; o>au[jia fjtiyiaTov, 
ocXXr) &eoc, ttoXu^eoi;, fxaXXov 3e TravD-eoi; ecc. Cfr. poi Theol. Arithm. 
c. 4 p. 18 sgg., che a p. 19 si richiamano espressamente ad un framm. 
di Pitagora e ad un altro, forse autentico, di Clinia. Theo, II 38. 
43, vol. I, 398. £ autenticamente pitagoiica anche la citazione dei 
Theol. Arithm. da Anatolio, che la tetrade si chiama Sixaioau vt) 
perche nel quadrato di quattro il numero della superficie e uguale 
a quello del perimetro (cfr. Parte III vol. II, p. 399 5 n. 1). Circa 
quella denominazione v. Parte I vol. II, p. 491 n. 2. 

149 Phot, che ne parla a p. 144, 5 sgg. dice: r) fxevToi 8exa<; 
auTT) IotIv auToii; to 7rav, a>e6<; imep&eoi; xal -fteo*; D-ecov, otl Sex a 
Xetpcov xal Sexa 7roSc ov SocxtuXoi, xal Sexa xaT^yoplai e cosi via. 
Di piu in Theol. Arithm. c. 10 p. 59 sg.; Theo II 39. 49; Simpl. 
Cat. 16, £ (da Ps. Archytas). 

150 Cfr. oltre Phot, e i Theol. Arithm ., Theo II 44 sg. e gli 
altri scrittori indicati in Parte I vol. II, p. 491 sgg. (ai quali aggiungo 
qui solo Asclep. Schol. in Ar. 559 b 9 sgg.). Con particolare ampiezza 
Nicomaco aveva trattato del numero sette e del cinque (Phot. 145, 


141 
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Anche Yanima mundi era stata definita un numero, 
o un insieme di tutti i rapporti numerici, dagli scrittori 
pitagorici, e l’opera di Timeo di Locri rappresenta un 
tentativo, compiuto da uno di codesti neopitagorici, di 
far passare, insieme con altre teorie platoniche, la costru- 
zione matematica dell’anima universale per proprieta 
originate della sua scuola 151 . Ma questa descrizione si 
attiene strettamente a Platone e rivela ben poco di ori¬ 
ginate 152 . Secondo altri, come | abbiamo visto, la divi- 
nita stessa era l’anima universale. 


L’« anima mundi» e la materia. - Da Platone i nostri 
pitagorici hanno derivato anche il loro concetto della 
materia; ma ne questi ne gli altri commentatori di Pla¬ 
tone in quell’epoca hanno capito la vera intenzione di 
Platone, di spiegare cioe il fenomeno del corporeo senza 
la premessa di una sostanza originaria corporea, e hanno 
fuso il concetto della materia aristotelico e stoico con 
quello platonico. Ogni divenire presuppone, come spiega 
Ocello 153 , un sostrato corporeo tangibile che non pos- 

24 sgg.); intorno al primo i Theol. Arithm. p. 43 sgg. riportano una 
disquisizione dali’opera omonima, che si estende forse fino a p. 57. 
Fino a qual punto arrivasse la profondita di pensiero pitagorica coi 
suoi giochetti infantili, si pud vedere dall’osservazione (Phot. 144, 
14; Th. Ar. p. 44) che Nicomaco ha desunto dallo Ps. Proro: che 
1’£tut£s significa in realta getztolq , da aePen-OaL, e il E perduto riap- 
pare quando si conti rapidamente: e£ etitoc. Anche il numero 35, 
prodotto di 5 e 7, ha un’importanza speciale, spiegata da Plut. 
An. procr. c. 12 p. 1017; Th. Ar. p. 48. [Per queste speculazioni nu- 
meriche, si legga anche il lunghissimo squarcio che Macrobio, 
attingendo certamente a fonti neopitagoriche, dedica ai numeri 8, 
7, etc. nel Comment, ad Somnium Scip. I 5-7. — R. D. R.]. 

151 Cfr. nota 120. [Questa definizione dell’anima come numero, 
risalente a Senocrate, e criticata da Plutarco nel De animae pro¬ 
cr eatione in Timaeo. - R. D. R.]. 

152 Ricordiamo tuttavia la sua spiegazione degli elementi del- 
l’anima universale (su cui Parte II vol. Ill 1, p. 193 sgg.). Per ouaia 
a(jLept,<TTo<; intende infatti (p. 95 E) la forma, per piepicmf) la materia, 
per xauTov e -OaTepov due forze moventi. 

153 De univ. 2, 3. 
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siede ancora nessuna delle diverse qualita delle cose che 
devono derivare da esso, e appunto percib e in grado di 
accoglierle tutte, e contiene in se potenzialmente ogni 
cosa; nel medesimo senso si esprimono, quanto alia 
materia, anche altri scrittori della scuola. Soggetta per 
sua natura a una continua trasformazione e divisibile 
all’infinito, la materia, essi dicono, era fin dall’eternita 
in continuo moto disordinato e in continua trasforma¬ 
zione, finche l’attivita creatrice divina congiunse con 
essa le forme, per se stesse immobili e immutabili, e ne 
produsse cose con determinate qualita. Soltanto queste 
forme sono veramente reali; le cose, invece, formate a 
loro immagine e denominate secondo loro, non lo sono, 
perche non rimangono immutate nemmeno un attimo, 
ma sono invece (in conformita all’elemento materiale che 
contengono) in continuo movimento 154 . Come si vede, 
queste non sono altro che le definizioni platoniche cosi 
come erano allora generalmente intese. 

Riassumendo, troviamo nella scuola neopitagorica 
quattro principi: la divinita, le idee o numeri, Yanima 
mundi e la materia. I piu li riducono | a due: l’unita equi- 
parata alia divinita e la dualita equiparata alia materia; 
e mentre derivano poi la dualita dall’unita, giungono 
infine ad un’unica ultima causa di tutto l’essere. Non si 
puo pero dimostrare, ed e anche improbabile, che ab- 
biano tentato di spiegare non solo l’origine della dualita 
dall’unita, ma anche l’origine della materia dallo spirito, 
e che abbiano supposto, in modo simile a quanto fece 
piu tardi Plotino, un’evoluzione costante dell’attivita 
creatrice divina dal livello piu alto fino al piu basso 155 |. 


154 Nicom. At. Intr. c. 1 sg., p. 3 sg.; Tim. Lock. 93 A-94 C. 
Plut. Plac. I 9, 2; 16, 1 (Stob. Eel. I 318, 348). Th. Ar. 34 sg. 
[II concetto che le cose sensibili manchino dall’essere reale, trovan- 
dosi in un flusso continuo, e espresso con viva eloquenza da Plu- 
tarco nel De E apud Delphos. V. infra. - R. D. 1?.]. 

155 Un tale accostamento, troppo ardito secondo me, del neo- 
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144 4. CONTINUAZIONE. DOTTRINE LOGICHE, FISICHE E AN- 

TROPOLOGICHE 

Disquisizioni logiche. — Continuando nella nostra 
esposizione dell’indirizzo neopitagorico, possiamo di- 
stinguere il lato teorico dal lato pratico di questa dot- 
trina. Nel primo si rivela maggiormente l’influsso aristo- 
telico che quello platonico: del resto, tutti i filosofi el- 


pitagorismo a Plotino si riscontra in Vacherot, Hist. d. Vecole 
d'Alexandrie I 309. Egli si richiama, oltre che al passo di Simpl. 
esposto a p. 67 n. 104, il quale non reca nulla che non si trovi anche 
in altri neopitagorici, al medes. Phys. 230, 34: tocuttjv 8e 7 uepl tt)<; 
uXtjs tt)v UTTovotav (la determinazione della materia come sostanza 
priva di qualita) eotxamv eax'oxevat np&Toi piv tcdv 'EXXyjvcov ol 
nu-O-ayopetot, peTa 8e exelvouc; 6 IIXaTcov, d)<; xal Mo8epaTo<; 
laTopei. o5to? yap x a t a tou? Ilu^ayopeioui; 
to [A e v 7rp&>Tov £ v u 7T e p to elvai xai 7i aaa v 

o u a l a v a 7T otpaivETat, to 8 e SeuTepov !v 

(o 7T £ P StJTl TO 6 V T G) ? 0 V X OL l V 0 7) T 6 v) TOC £ l' 8 Y] 

9 if] a l v elvai. to 8 e t p l t o v (6 7i £ p eg t l to 

X 6 v) [A£T£/£IV TOU EVO? X a 1 T CO V £ ( S G) V, TT)V 

8e octt6 toutou TeXeuTalav cpuacv, ttjv tcov aca-O-^Tcov ouoav, p7]§£ 
peeTE^ecv aXXa xaT 3 ep^aaiv exelvcov xExoapTjcrOm, tt jc; ev auToc<; 
6Xt)^ tou per) ovtoc; 7rpcoTco<; ev to 7roacp ovto<; ouar)<; axlaapa 
(essendo la sua materia un adombramento del non essere sussistente 
nella quantita, cioe della materia intelligibile, di cui si parla oltre, 
vol. V, p. 579 5 ) xal etc paXXov U7ropEpy]xula<; xal oltzo toutou. Ma 
questo passo, derivato in base a quel che segue (riportato alia nota 
104) dall’opera di Porph. sulla materia, e, come e noto (lo ammette 
anche il Baumker Probl. d. Mat. 395, 7), una relazione di P o r f i - 
r i o circa la dottrina di Platone (poiche 1’oOtoc; yap si riferisce a 
questo, non a MoSep.) delle ultime cause, relazione che si appoggia, 
nella sua prima meta, a Plat. Leg. VI 509 B, ep. II 312 E. Ma 
anche se si e servito di Moderato, non si pud tuttavia stabilire in 
qual misura l’abbia fatto. Vacherot assegna tutte le parole qui sopra 
spaziate a Moderato. Ma cio non si puo dimostrare; ancor meno si 
pud provare che tutto il passo sia suo, e che p. es. le parole che ho 
messo tra parentesi non siano aggiunte esplicative di Porfirio. Per- 
fino se qualcuno pensasse che l’c he, xal Mo8epaTO<; laTopec si rife- 
risca solo a quanto precede, alPaffermazione che Platone abbia 
desunto la sua teoria della materia dai pitagorici, non saprei come 
confutarlo. 



DISQUISIZIONI LOCICHE 


83 


lenistici solevano attingere preferibilmente da Aristotele 
le loro particolari teorie logiche e fisiche. Non dovremo 
cercare, pero, in questi nostri filosofi un profondo inte- 
resse per la logica e la fisica; quanto sappiamo di loro 
in questo riguardo si limita a singoli punti, alcuni dei 
quali hanno, certo, un’importanza piu generate. Sulle 
orme di Platone si distinguono quattro specie di cono- 
scenza che formano una graduatoria: la conoscenza ra- 
zionale (vou<;) che afferra direttamente il soprasensibile, 
l’intelligenza (Siavoia, e7a<7T)fj|AY)) ossia il pensiero riflesso 
sul soprasensibile, l’immaginazione (8oi;a) che si riferisce 
indirettamente al sensibile, e la percezione (aUcrihrjcjis) 
che vi si riferisce direttamente. La percezione e detta, 
quindi, criterio del sensibile; la ragione, criterio del 
soprasensibile (votjtov) 156 . Nelle Categorie architee uno 
dei neopitagorici aveva poi introdotto la dottrina ari- 
stotelica delle categorie nella sua scuola, non solo, ma 
servendosi di elaborazioni posteriori vi aveva appor- 
tato anche singole modifiche 157 . | Si riscontrano anche 


156 Archyt. in Stob. Eel. I 722, 782 sg. Iamblich. in Villoi- 
son Anecd. II 199 (Hartenstein Arch. fr. 22 sgg. Mullach I 565 
sg.). Brontinus in Iambl. op. cit. 198. Schol. Bekk. in Plat. p. 411. 
Plut. Plac. I 319. Il modello di tutti questi passi e la Rep. plato- 
nica VI 509 D sgg., parafrasata parola per parola speeialmente nel 
secondo passo architeo, salvo che, particolarmente in Stob. I 722, 
vi e aggiunta la distinzione tra conoscenza mediata e immediata, e 
l’osservazione sul criterio. 

157 Se ne e gia parlato a p. 51 n. 72. Del contenuto dell’opera ar- 

chitea (su cui Prantl Gesch. d. Log. I 615 sg.) riferiremo quanto 
segue: nell’introduzione l’autore aveva accolto le distinzioni stoiche 
delle varie specie di discorso, della e Siavoia ecc. (p. 10 e). 

Enumerando le categorie aggiunse alle spiegazioni aristoteliche esi- 
stenti (che l’ouafca e olov av0pco7roc; ecc. Cat. 4, p. 1 b 27) definizioni 
universali (che essa e aTuXwc; Tuavra, oaa xaU’eauxa ucpeaTTjxev e si- 
milmente per le altre categorie p. 15 (3). In questa occasione mise 
naturalmente in rilievo anche l’importanza del numero dieci (16 £) 
che (secondo Hippolyt. Ref. Haer. VI 24, la cui ultima fonte sembra 
essere stata, come abbiamo detto, il nostro Archita) si evolve dalla 
sostanza, dall’essere unitario, per l’aggiunta delle nove categorie 
accidentali (cfr. Simpl. 40 e); e trovava molto significativo il fatto 
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altrove singole tracce dell’attivita logica di questa | 
146 scuola 158 . 


che ]a decina e segnata coll’t, dunque con un unico tratto. Discor- 
reva poi delle varie specie di sostanze (v. supra , nota 108). Alla so- 
stanza fece seguire la qualita (Simpl. 31 [3, 40 £, 53 e). Come terza 
specie di quantita elenco, accanto alia grandezza e al numero, il 
peso (32 e. £, 38 y). Abbandono la differenza tra eE,lq e Sta&ecrK; 
(61 £). Mise il 7rou ora prima ora dopo l’agire e il patire, e defini 
questi due come movimenti (75 e, 86 e, 90 e, 91 e); anche la defini- 
zione del moto in Stob. Eel. I 394; Plut. Plac. I 23, 1 deriva forse 
da lui. Al 7 COieiv aggiunse altre specie dell’evepyeta: il 7rpaTTeiv 
e il O-ecopeCv (80 e sg. Cfr. Parte II vol. IV, p. 177 4 sg.). All’agire e 
patire fece seguire, anziche la posizione, l’avere (84 £ sg.; ma secondo 
75 e, 92 3, 110 8, questo era in posizione ancora precedente). Tratto 
il 7rou e il 7 TOTE d’accordo con Andronico, come determinazioni 
dello spazio e del tempo (88 a, 8, 15 (3); defini in genere lo spazio 
come limite del corporeo (85 e, 92 a), non intendendo pero (Simpl. 
37 £, dove per « pitagorici» va inteso soprattutto Archita) il limite 
del corpo racchiudente rispetto al racchiuso, ma la delimitazione 
della forma di ciascuna cosa; disse il tempo, come Aristotele, nu¬ 
mero del moto, ma nello stesso tempo 8tacmr][xa ttJs tou 7ravT0<; 
(puaecoi; (88 quest’ultima definizione si riscontra anche in Simpl. 
Phys. 700, 20; altre determinazioni pitagoriche in Plut. plat. qu. 8, 
4, 3 p. 1007; plac. I 21; Stob. Eel. I 250; qualche altra osservazione, 
tolta da Aristotele, nel framm. in Simpl. Cat. 89 y sg. Phys. 785, 
14). Osservo alia fine che tutte le categorie, tranne la sostanza, 
si possono applicare soltanto agli individui, non all’essenza concet- 
tuale o alle cose in se (95 e). Sorvolo sulle citazioni di Simplicio 
dall’opera n. avTtxeifjLevcov (v. supra p. 52), nella quale si era pure 
tentato di completare le definizioni aristoteliche, benche le citazioni 
siano piuttosto lunghe. In genere queste categorie architee non 
avevano gran valore, e dove hanno realmente migliorato quelle 
aristoteliche, seguono generalmente l’esempio di predecessori peri- 
patetici, come Andronico; tuttavia pare che siano state il prodotto 
logico piu importante della scuola neopitagorica. 

158 Qui certo non si possono prendere in considerazione le noiose 
chiacchiere dello Pseudo-Archita circa il principio di contraddi- 
zione, Stob. Eel. II 22. In Sext. Math. X 262 sgg. si trova invece 
una discussione pitagorica riguardante, all’incirca come le Categorie 
architee, i piu generali concetti di specie, che da pero, a questo pro- 
posito, giudizi diversi da quella. Cio che esiste, vi e detto, e pensato 
o come indipendente (xaTa Stacpopav) o in rapporto di opposizione 
(xar’ evavTtcocnv), o in quello di relazione (7rpo<; ti); e dopo aver 
commentato questa suddivisione, si designa quale massimo concetto 
specifico nella serie delle cose pensate come indipendenti l’ev, in 
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Filosofia della natura; eternita del mondo . - Anche 
per quanto riguarda la concezione della natura, i neopi- 
tagorici si attengono quasi esclusivamente a Platone e 
ad Aristotele. In conformita a tutto il loro mo do di vedere, 
considerano il mondo e tutto cio che esso contiene come 
semplici copie delle forme eterne, delle idee o dei nu- 
meri 159 ; d’accordo con Platone si esalta quindi il mondo 
come la migliore tra le cose divenute, come il Dio vi- 
sibile 16 °, si mette in rilievo soprattutto 1’armonia di tutte 
le sue parti 161 , e secondo lo spirito della teodicea stoico- 
platonica si considera anche il male come opera benefica 
della provvidenza 162 . Ora, Platone aveva fatto sorgere 
quella copia dell’Idea, a giudicare dalle parole precise del 
TYmeo, in un determinato momento. Nei suoi seguaci 
neopitagorici si riscontrano soltanto tracce malsicure di 
questa tesi 163 ; molto piu spesso e in modo assai piu 


quella delle contrarie l’l'aov e I’iScvictov, in quella del relativo 1’ utte- 
po XT) e l’eXXenJxs* 

159 V. supra , note 106-107; pp. 73-75; Parte I vol. II, p. 438 n. 3. 
Tim. Locr. 97 D: ox; yap 7r0T ’ afSiov 7rapaSeiyp.a xov ISavixov 
x6ct(jlov (il mondo ideale, l’idea del mondo) o8e 6 copavoc; eyev- 
vaO-7) ecc. Ibidem 94 E sg. 105. 

160 Tim. Locr. 94 D sgg. 105. 

161 Stob. Flor. 103, 26, p. 9 in basso. 

162 Nicomaco nei Theol. Arithm. p. 33: se gli uomini subiscono 
ingiustizie, vogliono che esistano gli dei; l’ingiustizia serve quindi 
al loro bene, xa xaxa apa xoi£ dv0-pd>7roi<; xaxa 7rpovoiav yivovxai. 

163 £ vero che i Placita di Plut. II 4, 1 dicono: IluO-ayopac; 
[xal nXaxoav] xal ol Excoixol yevrjxov u7ro 0-eou xov xoap.ov e 6, 2: 
IIuO-. octto TTOpoc; xal xou 7rep.7rxou axotyetou (ap^aaO-at X7)V yeveaiv 
xou xocjfxou). Stob. Eel. I 450 dice pero: IIuO. cpr\Gi yevTjxov x a x’ 
e 7r i v o i a v xov xoap.ov ou xaxa ypovov, il che e confer- 
mato anche da Theodoret. IV 16 (Diels Doxogr. 330); e cio e 
senza dubbio il piu esatto: i Placita hanno omesso le parole spaziate, 
perche comprendono Pitagora insieme con coloro a cui esse non si 
adattano. E se Stobeo aggiunge: ap^aaOm 8e ttjv yeveaiv xou xc- 
CTfxou a7ro 7rupo<; ecc. cio non dimostra nulla, poiche, in base a quanto 
precede, non deve essere intesa con cio una priorita temporale, ma 
soltanto concettuale; e lo stesso potra dirsi di altre descrizioni che 
sembrano presupporre un inizio del mondo, come Nicom. Arithm. 
c. 1 p. 3; Theol. Arithm. p. 34 sg. Cfr. note 165-166. 
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147 esplicito, | invece, gli scrittori di questa scuola insegnano 
la dottrina aristotelica dell’eternita del mondo. Precede 
tutti gli altri lo pseudo-Ocello, la cui opera e, tra i docu- 
menti conservati del nuovo pitagorismo, non solo uno 
dei piii antichi e importanti, ma si distingue anche per 
acume di concetti e di procedimento logico. Che l’autore 
ci tenesse in modo particolare a questa tesi, appare gia 
dalle parole con cui egli inizia il suo libro: l’universo 
gli sembra immortale e increato; egli motiva, poi, tale 
affermazione molto accuratamente, con un’esauriente di- 

148 scussione dialettica 164 . Con Ocello concordano | molte 
altre opere e notizie 165 , e gia verso la meta del primo se- 


164 I principali motivi di questa fondazione gli erano beninteso 
suggeriti da Aristotele e in parte gia da Parmenide, ma l’insieme 
da prova di esercizio logico e di riflessione autonoma. Se l’universo 
avesse avuto una origine, dice in 1, 2 sgg., dovrebbe aver avuto 
origine da qualche cosa, se cessasse si dovrebbe dissolvere in qual- 
cosa; prima dell’universo, e dopo, dovrebbe esistere dunque qualche 
cosa, il che e una contraddizione. Tutto cio che nasce e muore e 
in continuo aumento e diminuzione, e questi si palesano nei muta- 
menti delle sue condizioni e relazioni, mentre nell’universo tali 
mutamenti non si riscontrano. Tutto il resto e condizionato dal- 
l’universo, questo invece da nient’altro, ma solo da se stesso: esso 
e in se compiuto (auTOTeXyjc;) e sussiste per se, mentre tutte le altre 
cose devono a lui la propria esistenza e perfezione; esso e dunque 
eterno. Se si dissolvesse, dovrebbe dissolversi in un essere o in un 
non-essere; il secondo caso e impossibile, e nel primo l’universo 
non sarebbe perito. Se dovesse essere distrutto, dovrebbe distrug- 
gerlo o una cosa all’estemo di esso, o una al suo interno; ma la prima 
ipotesi e impossibile perche non c’e nulla all’infuori di esso, la se- 
conda e pure impossibile perche cio che e dentro di esso e una sua 
parte, e la parte non pud essere piu forte del tutto. Anche l’immuta- 
bilita delle cose celesti, confrontata con la mutevolezza e caducita 
degli esseri terreni, ci pud mostrare che l’universo, che tutto ab- 
braccia, rimane e si conserva, mentre periscono solo le sue parti. 
Siccome infine la forma dell’universo, essendo rotonda, e infinita, 
e per la stessa ragione sono infiniti il moto e il tempo dentro al quale 
si muove, e la sua materia (oucua), di conseguenza deve essere anche 
esso infinito, ingenerato e immortale. Cfr. anche c. 3, 1; 2, 22. 

165 Cosi il presunto Filolao tc. in Stob. Eel. I 420, il quale 

dimostra l’eternita del mondo esattamente come Ocello, 1, 11, e 
forse ricordando esplicitamente questo stesso passo: ouxe yap ev- 
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colo a. C. l’eternita del mondo passava per una dottrina 
generate della scuola pitagorica ed era come tale attri- 
buita al fondatore di essa 166 . Insieme con questa si af- 
fermava anche l’eternita del genere umano, pur ammet- 
tendo in singoli paesi cataclismi devastatori 167 . Yedremo 
che il neoplatonismo segue anche in cio i neopitagorici 
e con essi Aristotele. 

Altre teorie fisiche . - Se ci addentriamo un po’ nella 
fisica neopitagorica, troviamo anzitutto in alcuni scrit- 
tori della scuola la stessa derivazione delle quantita geo- 
metriche dai numeri, come, sulle orme di Pitagora, 
era stata tentata gia da Platone e dai suoi prossimi 
successori 168 : il punto doveva corrispondere all’unita, la 
linea al due, il piano al tre, il corpo al quattro, poiche 
la linea ha origine dal movimento di un punto verso un 
altro punto, il piano dal movimento laterale di una linea 
verso un terzo punto, il corpo dal movimento ascensio- 
nale di un piano verso un | quarto punto 169 ; in altri 149 


toct&sv aXXa tic, ama Suva^LxcoTepa auxac <Jwx*)S xoafxou) 
eupe&YjcreTai. out 1 exToa&ev cp^elpat auTov Suvapiva. Poi Archita 
in Censor, di. nat. 4, 3 e Aristeone in Stob. Eel . I 428 sg.; quest’ul- 
timo cerca di dimostrare la nostra teoria prendendo le mosse dal 
concetto di apx'/)? la quale e auTOTeXy)<; e quindi ayevvY)TO<; (il che 
rammenta un po’ Ocello, un po’ Plat. Phaedr. 245 C sg.). Essendo 
apx'/), Dio deve muovere costantemente, e il mondo essere percio 
eterno; poiche se non muovesse continuamente, sarebbe soggetto 
ad una vicenda di fatica e riposo, nel qual caso non potrebbe essere 
eterno, non potrebbe essere ocpx'/)* Anche lo Ps. Tim. sembra accen- 
nare al fatto che l’origine del mondo, di cui parla in 94 C sg., non 
voglia significare per lui un inizio temporale, quando dice, 94 B: 
7rplv cbv copavov yevea&at., Xoyco t$ea tz xal uXa xal 6 &zoq. 

166 Varrone R. r. II 1, 3 e Censorin. Z. cit.; cfr. Parte I vol. II, 
p. 515 n. 2, dove sono riportati altri richiami a Tertulliano e 
Teofilo, e supra pp. 41 n. 58, 85 n. 163. 

167 Ocell. c. 3. Varro Z. cit. 

168 Cfr. Parte I vol. II, p. 507 sg.; Parte II vol. Ill 2, pp. 949 sg., 
963 n. 21, 1004 n. 7. 

169 Pitagorici in Sext. Math . X 278 sgg. VII 99; Pyrrh. Ill 
153 sg. 
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termini, i punti sarebbero prodotti dai numeri, le linee 
dai punti, i piani dalle linee, le figure corporee dai piani 17 °. 
Alcuni neopitagorici trovano, come Filolao e Platone, 
nei corpi regolari le forme fondamentali degli elementi m , 
e nello stesso tempo aggiungono ai quattro elementi 
empedoclei, sull’esempio di Aristotele e dell’Accademia 
antica, l’etere come quinto corpo 172 . Dall’antitesi dei 
due Aristotele aveva derivato la contrapposizione dell’al 
di qua e dell’al di la, del mondo sopra la luna e del mondo 
sublunare; analogamente anche Ocello 173 , e altri con 


170 Diog. VIII 25, v. supra p. 30. 

171 Diog. 1. cit. Stob. Eel. I 450 sg. Simpl. De caelo 621, 9. 
Alla stessa costruzione si riferisce perd anche Ocello 1, 13, con le 
parole, che si spiegano soltanto in base alia dottrina platonica (Tim. 
56 D sgg.): 7rup pev yap eu; ev auvep/opevov aepa oltzo- 
yevva, aY)p 8e uScop, uScop 8e yyjv &ko yrjg 8e rj auxY] ne- 
pioSoq T7)<; peTa(3oXy)<; pe/pt 7uopo<;, o&ev ^p^axo peTa{3aXXeiv. 
Salvo che qui si suppone, d’accordo con Aristotele ed altri, il 
trapasso di tutti gli elementi (non solo dei tre superiori) dall’uno 
all’altro, il che non e compatibile con la costruzione geometrica che 
ne da Platone. Pitagorica e anche l’assurda comparazione del fuoco 
con la 7roXXa7rXacyt,o<; avaXoyla in Simpl. De caelo 620, 18; Schol. 
in Ar. 514 a 40. 

172 Stob. 1. cit., il quale assegna anzitutto un noto passo di Filolao 
(Parte I vol. II, p. 509 n. 4) a Pitagora; Porph. nello Schol. Bekk. in 
Plat. p. 438: to 7rep7TTOV a&pa ... to U7r’ ’ApiaTOTeXoug xal’Apxuxou 
elaayopevov. Philostr. v. Apoll. Ill 34, 2, che attribuisce questa 
dottrina ai sapienti dell’India. Ocell. 2, 22 sg.: nel mondo ci de- 
vono essere due cose, to 7toi,ouv ev exepco ttjv yevecnv xal to yevvcov 
ev eauTco, una attiva e una passiva. La prima e tutto quanto sta 
sopra la luna, la seconda sotto. To 8e e£ apcpoTepcov auxcov, tou pev 
del -OeovToc; 0-elou (l’etere; cfr. Parte II vol. V, p. 437 4 nn. 5-6), too 
8e del peTapdXXovToc; yevTjTou xoapog apa eaxlv. La stessa cosa e 
ripetuta dal preteso Filolao, Stob. Eel. I 422 (Parte I vol. II, p. 523 
n. 2) e anche Tim. Locr. 96 C definisce alO-epta le parti celesti del 
mondo. Altri parlano invece di soli 4 elementi, come Plut. Plac. I 
14, 2 (dove perd il testo va corretto secondo Stob. I 356); Ata- 
mante in Clem. Strom. VI 624 D; Nicom. Arithm. p. 39; Diog. 
VIII 25. 

173 C. 2, 1: e7rel Se ev tco 7 ravTl to pev Tot yeveatg, to Se alxla 
yevecreox;, xal yevecru; pev 07rou pexaPoXT) xal expaatc; twv u7to- 
xeipevtov, alxla Se yeveaeox; 07uou TauTOT7)<; tou u 7 roxeipevou, epa- 
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lui 174 , distinguono due parti del mondo, | quella in cui regna ] 
il moto eterno senza mutamento, e quella in cui regna il 
mutamento continuo, e tra le due si stabilisce, anche qui 
seguendo Aristotele, un rapporto di attivo e passivo: il 
mondo sublunare dipende da quello celeste, cbe vi pro¬ 
duce i mutamenti soprattutto mediante il sole 175 . Un 
nesso costante unisce tutte le parti dell’universo, dalle 
piu alte alle piu umili; nel loro rapporto reciproco si 
manifestano la graduate diminuzione della perfezione e 
l’aumento della variability e caducita 176 . Ma affinche 
anche cio che e mortale partecipi in qualche modo al- 
l’immortalita, la divinita gli ha concesso, per mezzo 
della riproduzione, anziche l’eternita degli individui, 
quella della specie 177 . Abbiamo.gia osservato a p. 69 


vspov otl 7rspl psv tt)v amav tt)<; yeveaecoc; to 7roieZv xal to xiveiv 
ECTTL, 7TEpl 8 e TO §E%6pLEV0V T7)V ys VSCFIV TO T£ TdcO^ELV Xal TO XI- 

vetoO-ar al 8e poipai, auToij 8iopl£ou(u xal TEpvoucn to te aELTraO-sc; 
pipo<; too xoapou xal to a£t,xlv7)Tov. taO-poc; yap ecttiv aO-avaalac; 
xal yEVECTEC OC, 6 7T£pl T7)V CT£Xr)V7^V 8p6pO<;. TO (JLEV ^CVCO-BeV l)7TEp 
TauT7)<; 7rav xal to ett’ ai>T7j<; -B'swv xaTE^et- y£Vo<;, to 8’ u7roxaTco 
GsXr\vriQ, veixou c, xal cpuasGx;. 

174 Ps.-Filolao Stob. Eel. I 420 (v. Parte I vol. II, p. 523 n. 2). 
Critone, Stob. Flor. 3, 75. Metopo, ibidem 1, 64; p. 21 in mezzo. Anche 
questi passi definiscono le due parti del mondo, evidentemente sulle 
orme di Ocello, come a£ixtv7)Tov e a.enz<x$eQ. 

175 Ocell. 2, 22 sg., dove il sole, seguendo passi aristotelici 
(Parte II vol. V, p. 469 4 ), viene indicato come la causa princi¬ 
pal dei mutamenti sulla terra. Ps. Filol. I. cit. Ippodamo, Stob. 
Flor . 103, 26, p. 7 in basso, dove si legga pero E^rjpT^Tai, 8s t<x psv 
0-vaTa a7r 6 tc5v O-e&v xal Ta £7rl yyj<; daro twv oupavlcov. Cfr. Arist., 
Parte II vol. V, p. 364 4 n. 6. 

176 Ocell. 1, 12-14, che cerca di dimostrare che tra le cose ter¬ 
rene gli elementi hanno la minima caducita, le piante una caducita 
media, gli esseri viventi la massima. Aristotele, sulle cui tracce 
l’autore si tiene anche qui, aveva supposto, dalla sfera delle stelle 
fisse alia terra, una costante diminuzione di perfezione, entro la 
natura terrena un graduale aumento. Cfr. Parte II vol. V, p. 463 4 
sgg.; 431 4 ; 497 4 sgg. 

177 Ocell. 4, 2. Ps. Filolao in Stob. Eel. I 422. Quest’idea e 
notoriamente aristotelica e gia platonica; cfr. Parte II vol. V, 
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che i nostri filosofi, considerano, al pari di altri, gli astri 
come dei visibili. Per quanto riguarda la volta celeste, 
seguono naturalmente, quando | se ne occupano 178 , 
non il sistema antico pitagorico, bensi 1’astronomia 
dell’epoca posteriore 179 . Tra le cose terrene, Ocello 
parla a lungo degli elementi, sviluppando tesi aristote- 
licbe 18 °, mentre Timeo di Locri (98 A sg.) riferisce sol- 
tanto le linee fondamentali della teoria platonica. Del 
resto sembra che questi neopitagorici si siano occupati 


pp. 474 4 n. 1; 511 4 n. 2; II p. 611 5 . Dal passo di Ocello si sentono 
trapelare le parole dell’aristotelica Gen. an. II 10. 

178 Poiche ben poco ci e tramandato su cid. 

179 Quanto alia forma il mondo e una sfera (Tim. Lock. 95 C sg.), 
o, come dice Stob. Eel. I 356, una ocpatpa xara gx^I^oc tcov Teaaapcov 

cioe una sfera consistente dei 4 elementi sovrapposti a 
strati; soltanto il fuoco supremo sarebbe conico (similmente Cleante, 
v. Parte III vol. I, p. 189 5 n. 2; l’indicazione deriva forse da una de- 
scrizione stoicizzante, confermata anche dall’assenza dell’etere). Per 
quanto concerne il sistema astronomico, Tim. Lock. 96 C sgg. ripete 
naturalmente le ipotesi platoniche; anche Plin. H. Nat. II 22 (v. 
Parte I vol. II, p. 538) e l’anonimo in Phot. Cod. 249, p. 439 b, 17 
(vol. cit. p. 521 n. 1 fine), seguono l’opinione diventata in seguito co- 
mune. Nicomaco attribuiva ai pitagorici gli eccentri e gli epicicli 
(Simpl. De caelo 507, 12; Schol. in Ar . 503 b 11); forse da iui, comun- 
que senz’altro da una fonte neopitagorica, proviene anche l’indicazione 
(Simpl. op. cit. 512, 18. Schol. 505 a 41) che per antiterra si deve 
intendere la luna. 

180 Secondo questa descrizione (c. 2, 3-21) il sostrato comune 
di tutti i corpi e la materia priva di qualita (v. supra p. 80 sg.); in 
secondo luogo vi si aggiungono le qualita contrarie (evavTto'nrjTet;), 
alle quali Ocello pero aggiunge - alle 4 qualita fondamentali del 
caldo e del freddo, dell’asciutto e dell’umido - altre dodici qualita: 
papo, xooepov, apaiov, m)xvov, Xeiov, xpa^o, axXTjpov, piaXaxov, 
Xe7TTov, 7raxo, o£6, apLpXo. Le prime le distribuisce, come Aristotele 
(Parte II vol. V, p. 441 4 sg.), tra i quattro elementi; a proposito 
delle altre dice che il fuoco e sottile e acuto, l’acqua densa e ottusa, 
l’aria tenera, liscia, leggera e sottile, la terra dura, umida, pesante 
e densa; ma questa non e neanche lontanamente una combinazione 
esauriente come quella delle quattro qualita fondamentali aristo- 
teliche. Quanto al passaggio degli elementi dall’uno all’altro e ri- 
petuta la teoria aristotelica con qualche aggiunta insignificante. 
Anche Stob. Eel. I 414 assicura che Pitagora aveva concepito questa 
trasformazione degli elementi dall’uno all’altro. 
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ben poco di indagini fisiche, per quel che esse avevano 
di meramente teorico 181 |. 

Antropologia. - Molto maggiore importanza hanno 152 
per loro le questioni antropologiche, per via dei loro rap- 
porti coll’etica. Ma anche qui tutto cio che sappiamo si 
limita ad alcuni concetti generici, derivati in parte da 
Platone e dall’Accademia antica, in parte da Aristotele: 
con essi e poi fusa la dottrina dei misteri orfico-pitagorici. 
L’uomo e detto un microcosmo, perche riunisce in se 
tutte le forze cosmiche, le piu alte come le piu umili 182 ; 


181 Non ha importanza quanto si potrebbe ancora addurre in 
questo campo, come le notizie sulla teoria dei colori dei pitagorici, 
(Plut. plac. I 15, 6; Stob. Eel. I 362) e sulla loro opinione circa 
il seme animale (plac. V 3, 2; 4, 2; 5, 1). Si tratta d’altra parte di 
temi neo-, non veteropitagorici. Quanto concerne la generazione e 
1’evoluzione e gia stato esposto a pp. 31 sg.; 40 n. 57. 

182 Pseudo-Pitagora in Phot. Cod. 249, p. 440 a in basso. [L’uomo 

come microcosmo -. II concetto, come e noto, ha un preludio gia nel- 
l’antico Anassimene, ed e poi formalmente espresso da Democrito 
(cfr. Uberw.-Prachter 12 , 110); ma, nella sua forma religiosa e spiritua- 
listica, esso risale agli Orfici, secondo i quali la sostanza dell’uomo, 
che e un’anima entro un corpo, corrisponde alia sostanza dell’uni- 
verso, che e proprio un corpo animato (a£>pux ep^u^ov cfr. Iohann. 
Philop. De an. 1); e si poggia poi sulla dottrina platonica dell’anima 
umana come frammento dell’anima cosmica. In Posidonio si collega 
con la teoria del auvSe<rp.O(;. Nella tarda filosofia greca, poi, non 
scarseggiano espressioni del concetto medesimo. Filone Ebreo dice 
av&pcD7ro<; xoap.o<; (Devit. Mos. Ill 673 D); Porfirio chiama 

l’uomo puxpov StaxoapLOV (StaxoapLOc; e parola usata anche nei 
De mundo dello Pseudo-Aristotele per indicare l’ordine dell’universo), 
Solino minorem mundum. E viceversa il mondo e detto « il grande 
uomo» (Philon., Qui rerum divinar. haer ., p. 502). Macrobio 
(Comm. II 12) riassume la duplice qualificazione: physici mundum 
magnum hominem et hominem brevem mundum esse dixerunt. 

Proclo (Comm, in Tim. I 348) approfondisce l’analogia, dicendo 
che l’uomo e il piccolo universo in quanto che la costituzione di 
lui (Xoyo<;, corpo divino e corpo mortale) corrisponde alia costitu¬ 
zione dell’universo stesso nelle sue varie parti: e fa, per esempio, 
corrispondere la ragione contemplativa dell’uomo al pianeta Sa- 
turno, l’aspetto sociale della ragione al pianeta Giove, l’istinto 
passionale a Marte, ecc. 
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l’anima e definita (alio stesso modo che l’anima univer¬ 
sale) 183 come un numero, e piu precisamente un numero 
semovente 184 ; si osserva che essa contiene tutti i rap- 
porti armonici 185 ; si afferma che Pitagora la disse un 
quadrato, Archita la considero semovente, e quindi un 
cerchio o una sfera 186 ; si stabilisce infine non solo la 
sua affinita con Dio 187 , ma anche la sua incorporeita 188 , 
153 mentre agli inizi della scuola neopitagorica, nel | testo 
conservatoci da Alessandro Poliistore, si nota invece 
1’influsso del materialismo stoico 189 . Da Platone si prende 
poi a prestito la distinzione tra la parte immortale 
dell’anima e le due parti mortali, tra l’elemento razio- 
nale e l’irrazionale, distizione che viene probabilmente 
combinata colla dottrina aristotelica del vou<; 19 °. Cosi 


Si sa poi come l’idea sia stata ripresa e rinnovata nel Rina- 
scimento. - R. D. R.]. 

183 pp. 72 n. 120; 80. 

184 Plut. Plac. IV 2, 2; Stob. Eel. I 794; Nemes. Nat. hom. 
p. 44; Theodoret. Cur. gr. aff. V 72; Philop. De an. 81, 27, cfr. 
Parte I vol. II, p. 555 sg. La maggior parte di questi passi attri- 
buiscono quella definizione a Pitagora stesso; Steinhart PI. WW. 
IV 377; 551, la ritiene per lo meno pitagorica antica, ma, come e 
dimostrato l. cit ., non abbiamo alcun diritto di pensarla tale. 

185 In Sext. Math. IV 6 sg.: come tutto il mondo e dominato 
dall’armonia, cosi ne dipende anche la vivificazione degli esseri 
animati. Ma l’armonia consta dei tre rapporti dell’ottava, della 
quinta e della quarta (1 :2,2 :3,3 :4).E siccome questi si trovano 
nei primi quattro numeri, e compresa in essi anche l’idea dell’anima 
secondo il rapporto armonico. Per la stessa ragione Ps. Aristeo 
Theol. Arithm. p. 42, cfr. p. 35 sg. elogia il sei, dato che contiene 
tutti i rapporti dell’armonia dell’anima. 

186 I oh. Lyd. De mens. c. 8, p. 21. 

187 Cfr. Parte I vol. II, p. 519 (Diog. Cic. Sext. Plut.); Stob. 
Flor. 43, 130. 

388 Ps. Archita in Claud. Mam. De statu an. II 7; v. supra 
p. 53 n. 72. Eromene ibid.: longe aliud anima aliud corpus est , 
ecc.; con cio sono d’accordo, a quanto assicura Claudiano, tutti i pi- 
tagorici; egli stesso ne nomina ancora cinque. Cfr. p. 49 verso il mezzo. 

189 Cfr. p. 32. 

190 Stob. Eel. I 848 sg. (Aresa); I 878; 790 sg.; II 350 sg. (Cri- 
tone). Flor. 1, 64, p. 19 sg. (Metopo). 1, 67 (Teage). 48, 62, p. 262 
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abbiamo gia ritrovato (p. 83) nei neopitagorici le teorie 
platoniche circa le diverse forme della conoscenza. Del 
resto, prescindendo dal riassunto neopitagorico del Ti- 
meo 191 , alcune osservazioni sui sensi e sulla voce 192 
sono tutto quanto sappiamo dell’antropologia filosofica 
di questi neopitagorici. Se pero gia Platone aveva 
motivato la sua teoria delle parti dell’anima coi miti 
pitagorici della sua preesistenza e della sua migrazione 
attraverso corpi umani e animali, questi miti dovevano 
apparire raccomandabili ai successori neopitagorici in 
virtu dell’esempio del filosofo, di cui pretendevano di 
essere discepoli. Essi si riscontrano, tuttavia, solo rara- 
mente nelle reliquie della scuola 193 , e lo pseudo-Timeo 
da | a divedere chiaramente che la metempsicosi e se- 
condo lui semplice poesia, opportuna bensi da un punto 


(Diotogene). Plut. plac. IV 4, 1; 7, 4. Tim. Locr. 99 D sgg. Anche 
qui il Pitagorico di Alessandro batte una via propria. - Pitagora 
avrebbe collocato la ragione, secondo Plut. pi. IV 5, 13, nella 
testa, la forza vitale nel cuore; Tim. Lock. 99 E sg. si attiene pm 
strettamente a Platone. 

191 Tim. Lock. 99 D sgg. 

192 Phot. Cod. 249 p. 439 a, attribuisce a Pitagora la teoria 
aristotelica dei sensi e delle sensazioni; Stob. Eel. I 1104 afferma 
che egli fa questa combinazione dei cinque sensi con gli elementi 
(su cio Parte II vol. V, p. 537 4 ) in modo tale che l’eteriforme sarebbe 
oggetto della vista, l’aeriforme dell’udito, 1’igniforme dell’olfatto, 
l’umido del gusto, il solido del tatto. Ipotesi pitagoriche circa le im- 
magini riflesse e la voce in Plut. pi. TV 14, 3; 20, 1. Apul. De magia 
15, verso la fine (da Archita o Ps. Archita). 

193 Accanto a quanto fu riportato da Alessandro a p. 32 sg., dove 
pero si accennava solo di sfuggita alia metempsicosi, citiamo qui 
Hippolyt. Ref. Haer. VI 25 verso la fine, che afferma che Pitagora 
(secondo Plat. Tim. 41 D, Tim. Lock. 99 E) insegnava che le anime 
degli esseri viventi derivano dagli astri. Anche in Stob. Eel. I 790 
si presuppone la preesistenza della parte immortale dell’anima. e 
Carm. aur. 70 sg. accenna alia vita superiore dopo la morte. Nel 
sincretismo religioso dell’epoca imperiale ha una parte anche la 
fede nella metempsicosi; per lo meno secondo Luciano (Alex. 34; 
40) era un articolo di fede della setta fondata da Alessandro da 
Abonuteichos. 
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di vista pratico, ma, per quanto riguarda la sua verita 
teorica, pari alle favole intorno all’Averno 194 . 

Demonologia . - Piu frequentemente ritroviamo negli 
scritti neopitagorici la fede nei demoni, che e tanto vi- 
cina al pensiero della vita extracorporea dell’anima. In 
conformita all’antica tradizione orfico-pitagorica essi im- 
maginano che i demoni siano anime aggirantisi nell’aria, 
nello spazio che intercorre fra la terra e la luna, le quali 
sia per la loro natura, sia per la loro sede hanno una 
posizione intermedia tra gli dei e gli uomini 195 . Per i 
pitagorici, come per altri filosofi di quel tempo, i demoni 
subentrano agli dei della fede popolare in tutti i casi 
in cui si affermavano a proposito di questi ultimi cose 
che questi pensatori ritenevano inconciliabili col puro 
concetto di Dio, senza per questo volerle addirittura 
negare. Da essi deriverebbe ogni divinazione, a loro si 
riferirebbero tutte le espiazioni 196 , e il locrese Timeo 
155 dice | addirittura che Dio ha affidato loro il governo del 
mondo 197 . £ di loro particolare competenza, secondo la 

194 Gia a p. 99 D sg., nella creazione dell’uomo, si elimina l’ac- 
cenno alia metempsicosi, Tim. 41 E sg., cos! come poi al posto 
degli dei, che per Platone sono incaricati di formare il corpo, su- 
bentra la cpuon; aXXoicoTixr); e a conclusione dello scritto, 104 D, 
dopo aver lodato le descrizioni omeriche delle pene dell’Ade - per- 
che quando non si pud trattenere uno dal commettere ingiustizia, 
con discorsi veri, bisogna trattenerlo con discorsi falsi - l’autore 
dice: Xeyoivxo 8 ’ av avayxod(o<; xal Tipcopnxi £evoa, (o<; pexevSuopevocv 
xav ^u^av tcov pev 8 eiXcov ic, yuvoaxea axavea ... t£>v 8 e pioacpovcov 
zc, -O^iQptcov ocopaTa e cosi via. Ma in seguito si danno tuttavia per 
giuste queste idee, con le parole otTuavTa 8 s xauxa ev SeuTepa 7repi- 
68(0 a Nepean; auv 8 iexptve ecc. 

195 Diog. VIII 32 (v. supra p. 33). Ocell. 3, 3. Ecphantus 
in Stob. Flor. 48, 64, p. 266; cfr. anche Plut. Is. et Os. 25, p. 360; 
Carm. aur. V 3. Stob. Flor. 43, 134, p. 138 verso il mezzo. 

196 Diog. 1. cit. 

197 p. 105: ctuv 8 odpoai TuaXapvaton; x&ovton; xe, Ton; eTU07rTan; 
Taiv av-OpcoTutvcov, on; 6 7ravT(ov ayepcov &zoc, e 7 rexpe^e SioLXYjmv 
xoapcp. I 8 atpove<; x&ovloi anche in Charondas, Stob. Flor. 44, 40, 
p. 183 in mezzo. 
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credenza antica, la punizione dell’ingiustizia 198 , ma esi- 
stono anche demoni cattivi che inducono a fare il male 199 . 
Oltre a cio pare che, come presso gli stoici, l’anima stessa 
sia detta un demone 20 °. Nicomaco mette questa cre¬ 
denza in relazione colla dottrina ebraica degli angeli 201 . 


5. CONTINUAZIONE. La FILOSOFIA PRATICA. L’lDEALE 

PITAGORICO: PlTAGORA E ApOLLONIO 

La dottrina dei beni e delle virtu . - Siccome la filosofia 
neopitagorica era derivata dalle pratiche religiose pita- 
goriche e mirava, in ultima analisi, meno alia conoscenza 
scientifica che alia santita della vita, aveva particolare 
motivo di occuparsi dei problemi morali. Una gran parte, 
infatti, dei frammenti neopitagorici a noi giunti e for- 
mata da considerazioni etiche e politiche. Ma queste 
sono quasi tutte talmente smorte, e danno una ripeti- 
zione talmente scialba di pensieri gia noti nell’etica ac- 
cademica e peripatetica, e in misura minore anche in 
quella stoica, che i caratteri della scuola pitagorica si 
manifestano soltanto in pochissimi di quei frammenti. 
All’etica accademico-peripatetica, dove piu si scosta da 
quella stoica, si attiene lo pseudo-Archita 202 , combat- 
tendo espressamente la dottrina dell’apatia dell’uomo 
saggio, | quando spiega che per la felicita non basta 156 
soltanto la virtu, ma ci vuole anche la fortuna; che il 


198 V. nota prec. e Stob. 1 . cit. p. 184. 

199 Stob. op. cit. 44, 20, p. 164. 

200 Stob. Eel. I 100: dx; 6[i.otox; xal 8at[i.ow evxl a ^u/a. 

201 Nel framm. in Theol. Arithm. p. 43 sg. egli afferma che i ba- 
bilonesi, Ostane e Zoroastro definiscono le sfere celesti dyeXac;, a<; 
ayeXooc; xal Ta aura xaXouatv ev Tote; tepotc; X6yot<;, xaia n(x.pe[Ln- 
Tcocrtv tou ya[j.[jLa ecpO-ap^evcx; ayyeXouc;' 8to xal toix; xa-0’ exa(TT'/]V 
toutcov xwv ayyeXcov e5apX 0VTa< ^ acrTepa c, xal 8at[i.ova<; 6fj.otcoc; 
ayyeXouc; xal apxayyeXoix; TTpOCTayopeuea-Oat. 

202 Stob. Flor. I 70-72; 76-79; cfr. ibid. 68. 
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malvagio e sempre infelice, ma il virtuoso non e ancora 
felice soltanto perche virtuoso 203 , dato che 1’uomo non 
e un essere puramente spirituale, ma anche dotato di 
sensi; la stessa cosa dicono anche altri frammenti neo- 
pitagorici 204 . Questi studiano anche la virtu e le sue 
singole parti, un po’ alia maniera platonica, un po’ 
alia maniera aristotelica. La virtu, dicono, e determi- 
nata dall’indole, dall’esercizio e dal sapere; essa si basa 
sulla capacita, sulla volonta e sulla conoscenza 205 , per 
cui l’avviamento alia virtu non richiede soltanto l’istru- 
zione, ma anche l’abitudine e le buone leggi 208 . Dalla 
tripartizione dell’anima derivano, conforme alia teoria di 
Platone, quattro virtu fondamentali 207 , e in corrispon- 
denza a queste anche quattro vizi fondamentali 208 : 


203 A 1 Nr. 76 si dice perfino che il virtuoso e ev aru^a ptiv xaxo- 
8 at(xcov, ev 8 ’ euxu/ta euSatpuov, ev Se toc ptiaa xaTaoTaaet (tra 
felicita e infelicita) oux euSatpuov. A 1 contrario al Nr. 70: la virtu 
e sufficiente 7 tot to [ir\ xaxoSaLpiovelv. 

204 Ippodamo Stob. Flor. 103, 26, che pure afferma che l’eude- 
monia e composta di apeTY) e tu^y); Eurifamo ibid. 27, che pretende 
che la vita umana goda dei beni del corpo, del possesso, dell’onore 
(So£oc) degli amici: tutti e due danno gran peso alia differenza tra 
l’indipendenza della natura divina e la dipendenza di quella umana, 
tra 1’auTOTeXe^ e l’oux auToxeXeg. Aresa Stob. Eel. I 856: meglio 
di tutto sarebbe per gli uomini l’unione di apeTY) e yjSovyj. 

205 Archytas Exc. e Floril. Ioann. Damasc. II 13, 120 (Stob. 
Flor. IV 206 Mein.). Stob. Flor. 1, 64, p. 18; ibid. 65; 67. Sul libero 
arbitrio anche Eel. II 350. I corrispondenti concetti aristotelici 
in Parte II vol. VI, p. 625 4 sg. 

206 Stob. Flor. 43, 94; ibid. 93 p. 100 sg.; cfr. 1, 66, dove e spie- 
gato nei particolari come ciascuna di queste tre cose contribuisca 
alia virtu. 

207 Metopo Stob. Flor. 1 , 64, che pero sostituisce la 0091 a, 
secondo l’uso stoico (Parte III vol. I, p. 291 5 n. 3), con la 9 p 6 vY)<u<;; 
Theages ibid. 67, p. 23 in basso; Archita ibid. 76; un po’ diverso 
Aresa Stob. Eel. I 846 sg., secondo il quale il Nus produce la yvcopLY] e 
la 9p6vY)<u<;, il &upi6<; 1 ’aXxY) e la Suvapug, re7ttak)ptia (invece della oco- 
9poouvY)) l’epcog e la 9LX09POCTUVY]. 

208 Metopo Stob. Flor. 1, 64, p. 20. Diotogene ibid. 48, 62, 
p. 262; entrambi ricavano pero queste determinazioni anche da 
Arist. Eth. N. VII 1 , inizio. 
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ma ancor piu importante appare la distinzione aristote- 
lica | tra la scienza e l’azione, tra la virtu dianoetica e 
la virtu etica 209 , sia che si dichiari, con Aristotele, la 
conoscenza per se stessa come cosa suprema 21 °, sia che 
si dia la preferenza all’unione della vita scientifica con 
la vita pratica 211 . Le virtu della conoscenza si riassu- 
mono nella sapienza, elogiata alia maniera tradizionale 212 ; 
il contegno pratico deve essere determinato dalla per- 
spicacia, la quale si distingue dalla sapienza appunto 
per questo riferimento all’azione 213 . Parecchi dei nostri 
frammenti indicano, aristotelicamente, i caratteri della 
virtu etica nel fatto che in essa si tratta di dominare me- 
diante la ragione i bassi impulsi dell’anima, per cui si 
dice che gli affetti ( 71 x 97 )) sono la materia della virtu 
etica 214 ; questa non consiste dunque nella soppressione 
delle passioni, bensi nel trovare il giusto rapporto tra le 
passioni, soprattutto tra le due fondamentali, piacere e 
dolore, e tra esse e la ragione, cosx da evitare per un 
verso o per l’altro il troppo o il troppo poco 215 . Questi 
pensieri non contengono niente di originate, nulla che 


209 Clinia Stob. Flor. 1, 65. Archita ibid . 77 (dove la virtu etica 
e detta semplicemente dp£Tr) e distinta come tale dairemaTr){X7]). 
Il medesimo Exc. e Flor. Ioann. Damasc. II 13, 120, p. 207. 

210 Metopo Stob. Flor. 1, 64 fine. Archita in Iambl. Protr. 
c. 4, p. 48; 52 (cfr. Stob. Flor. 1 , 62). 

211 Archita Exc. e Io. Dam., loc. cit. 

212 Quando Archita Stob. Flor. 1 , 77 definisce la aocpla come 
£7uaTr){rr) tcov O'Etov xal Soafxovtov, la cpp6v7jcn<; invece come stu- 
GTrjfrr) t65v dvO-pomtvcov xal t£>v Tuspl tov (3lov, cio corrisponde alia 
nota definizione stoica; definizioni aristoteliche e platoniche si trcj- 
vano invece nel frammento in Iambl. op. cit. p. 54 sgg. (Stob. 
Flor. 1 , 63). 

213 V. nota prec. e, sulla posizione dominante della cppovrjaic;, 
Stob. Flor. 1 , 64, p. 21; 3, 75 verso la fine. 

214 Metopo Stob. Flor. 1, 64, p. 21. Archita ibid. 1, 77. Teage 
ibid. 68 ; 69. 

215 Stob. Flor. 1 , 68; 69; 1, 64, p. 21; 43, 93, p. 100 in basso; 
1, 71, dove si richiede « metriopatia» invece di « apatia»; cfr. su cio 
Parte II vol. VI, pp. 627 4 sg., 632 4 sg. 



98 


l’ideale pitagorico 


distingua i sedicenti pitagorici dai peripatetici e platonici 
158 del loro tempo, i quali | avevano ormai riunito nella 
loro etica non solo elementi platonici e aristotelici, ma 
vi avevano accolto anche elementi stoici, spesso in 
molto maggior misura di quanto non facciano i nostri 
frammenti neopitagorici. Ne i discorsi di questi ultimi 
circa le particolari situazioni della vita o i doveri sor- 
passano le opinioni o i postulati universalmente ricono- 
sciuti in quell’epoca 216 . 

Politico,. - Lo stesso si puo dire delle dissertazioni 
politiche, che si riscontrano nei frammenti neopitagorici 
in numero molto maggiore di quanto sarebbe da aspet- 
tarsi da una scuola cosi fondamentalmente lontana dalla 
realta. Anch’esse sono essenzialmente ripetizioni e appli- 
cazioni di cio che Platone, Aristotele e i loro successori 
avevano detto da gran tempo. Secondo 1’esempio di 
Aristotele, erano stati anzitutto trattati i problemi della 
famiglia in opere particolari 217 ; negli estratti di Stobeo 
troviamo poi esortazioni morali e politiche, che imitano 
nella forma e nel contenuto i proemi delle Leggi plato- 
niche 218 ; troviamo raccomandazioni dell’ordine legale e 
precetti per la legislazione 219 ; ritroviamo la divisione 
aristotelica dei regimi, tra i quali alcuni neopitagorici 


216 Come p. es. le osservazioni circa il contegno in contese giu- 
diziarie Stob. Flor. 5, 69, circa il valore dell’educazione e l’impor- 
tanza morale della musica e della danza 43, 95, circa i doveri verso 
i genitori 79, 50; 52 (qui seguendo Plat. Legg. 930 E, 931 D sg.), 
circa i mezzi per raggiungere la soddisfazione e la tranquillita di 
animo 108, 81. 

217 Cfr. i framm. dall’olxovojjuxo^ di Brisone e dal n. ol'xcov 
eu8at,{jLovta<; di Callicratida Stob. Flor. 85, 15-18, i quali trattano 
della famiglia e dei suoi rapporti, in particolare il matrimonio e la 
schiavitu, in senso aristotelico, ma senza originalita; anche le opere 
sui doveri della donna (Perictione, Phintys; v. p. 48 in fine) vanno 
rammentate qui. 

218 Zaleuco e Caronda, Flor. 44, 20; 40. 

219 Flor. 43, 132 sg. 103, 26 p. 8; cfr. sopra, nota 206. 



POLITICA 


99 


danno la preferenza a un regime misto come quello 
spartano 22 °, mentre altri sembrano riferirsi al regime 
monarchico | e descrivono non solo i doveri del re, ma 159 
esprimono anche i piu alti concetti della sua dignita e 
sublimita 221 ; nello stesso tempo si riscontrano pero anche 
le tre classi platoniche 222 , mentre non si trova alcuna 
traccia delle note istituzioni dello stato platonico. In 
tutto cio non v’e nulla che non si possa attagliare a 
qualunque eclettico dell’epoca. 

Idee religiose e ascetismo . — I caratteri particolari del 
neopitagorismo si manifestano con maggior precisione 
soltanto nei suoi rapporti con la religione e nei postulati 
etici che ne derivano. La sua teologia e, come si e visto, 
un monoteismo che ha accolto pero - con la fede nella 
natura divina degli astri e ancor piu con la fede nei 
demoni, tanto importante per i neopitagorici - ricchi 
elementi politeisti; un monoteismo che non arriva affatto 
a prendere una posizione ostile o riformatrice di fronte 
alia religione popolare 223 . Ora, in quanto Dio e immagi- 

220 Cfr. Archita, Flor. 43, 133; 134. Ippodamo ibid. 94, p. 103. 

Pare che quest’ultima opera contenesse anche una disquisizione 
circa il mutamento dei regimi, alia quale il brano Flor . 98, 71 fa- 
ceva da introduzione. 

221 Diotogene, Stenida, Ecfanto in scritti mpi Flor. 

48., 61-64. Ma lo Ps. Archita osserva, ibid. 43, 132, che la legge sta 
al di sopra del re, poiche questo diventa re, vopLog epi^ux 0 ^’ solo 
in virtu della legge, trasgredendo la quale non e piu re ma tiranno. 

222 Ippodamo Flor. 43, 92-94, il quale distingue in ciascuno 
dei tre ceti ancora tre classi, chiedendo poi (Nr. 94 verso la fine), 
con alquanta incongruenza, un regime misto. 

223 Cfr. p. 69 sgg. Per quanto conceme il rapporto dei pitagorici 
con la religione popolare, piu che la loro accettazione della venera- 
zione tradizionale degli dei (ad es. Carm. aur. Stob. Flor. 43, 134, 
p. 138 in mezzo; 44, 20; 40), o i loro discorsi occasionali intorno 
a Zeus e agli altri dei (ad es. Flor. 43, 134, p. 139 in basso; 44, 40, 
p. 181; 74, 61 verso la fine), importa osservare la mancanza di qua¬ 
lunque polemica contro il culto popolare, l’espresso rifiuto del piu 
rigido monoteismo (v. supra p. 69), e il carattere dei loro propri 
misteri, tanto vicini a quelli dionisiaci. 
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nato come un essere puramente spirituale, si esige la 
venerazione di Dio anche nel contegno spirituale e morale 
dell’uomo: al Dio che e superiore a tutte le cose, dice 
Apollonio di Tiana, non si devono offrire sacrifici ne de¬ 
dicare alcun oggetto materiale, perche egli non ha bi- 
sogno di alcuna cosa e, d’altro canto, perche non esiste 
160 nulla che di fronte a lui | non debba apparire impuro; 
lo si veneri soltanto con la preghiera senza parole, si 
chieda il bene a lui che e Ottimo soltanto con quanto 
c’e di ottimo in noi, cioe con lo spirito che non abbisogna 
di alcun mezzo materiale 224 . Dio, dicono altri, non si 
venera col culto esteriore, ma soltanto con la virtu e 
con l’onesta dei sentimenti: il malvagio non pud tribu- 
targli alcun onore 225 ; lo si onori non come se egli ne 
avesse bisogno, ma soltanto per nobilitare il proprio 
animo col pensiero di lui, come si addice a una creatura 
che discende da lui e gli e affine 226 . Ma questa venera¬ 
zione spirituale del Dio supremo non esclude il culto 
esteriore tributato agli dei subordinati; anzi questo e 
necessario, appunto perche non possiamo fare a meno di 
intermediari tra noi e Dio; gia il « pitagorico di Ales- 


224 Nel framm. dell’opera n. ^uaicov, menzionato anche da Phi- 
lostr. v. Apoll. Ill 41; VI 19, in Eus. pr. ev. IV 13; Dem. ev. Ill 
3 (riporto il t.esto secondo la recensione di Preller Hist. phil. gr.- 
rom. § 519): outcoc; tolvuv pLaXLCTTa av tiq , oIpLaL, ttjv 7rpocnf]xoi)aav 
s7Tt,[jLeXst,av 7tololto tou &elou Tuy^avoi, te auTo&EV lXeco te xal 
EUpLSVOUc; aUTOU 7Tap’ OVTLVa oOv ptovog aV&pCOTTCOV, EL ^ECO pLEV OV S?) 
TUpCOTOV ECpapLEV, SVL TE OVTL XOll XE^^p LCTpLSVCp TUaVTCOV, ptE^’ OV 
yvcopL^sCT&aL tou<; Xoltuouc; avayxaiov, pLT) 0 -uol tl ttjv ap^V pL7)Te 

aVOCTUTOL TUUp pLTJTE Xa&oXoU TL TCOV OCLCJ-B'YjT COV ETTOVOpLa^OL * SeTtOCL 

yap ouSevog ouSe Tuapa tcov xpeLTTovcov 7]7r£p 7)p/.EL<;, ouS’ ecttlv 6 
ttjv apxrjv yyj ixvltjctl cpuTov t) Tpe9eL £coov r\ arjp, & ^7] ttpoctecttl 
ys tl pLLaapLa* pLovco Se ;j(pcpTo Tip oq auTov ael tco xpelttovl Xoyco, 
Xsyco Se tco pLT] Slix CTTopLaTog lovtl" raxpa Se tou xocXXlcttou tcov 
ovtcov Slol tou xaXXLCTTou tcov ev yjpLLV aLTOLT) Taya&a, vou c, Se ecttlv 
o5to<; opyavcov pLT) SeopLevo<;. 

225 Zaleuco Stob. Flor. 44, 20; cfr. Caronda ibid. 40. 

226 Archita, loc. cit. 43, 130. 
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sandro Poliistore» ci insegna 227 che gli dei vanno vene- 
rati diversamente degli eroi, che le purificazioni ed espia- 
zioni riguardano i demoni e che da questi derivano le 
profezie 228 . Quanto piu si allontana la divinita al di 
sopra del mondo, tanto piu si sente il bisogno | che essa 
manifesti all’uomo la sua volonta e gli riveli tutto cio 
che pud contribuire alia sua salvezza; il mezzo per ar- 
rivarci e la mantica, come era praticata fin dai tempi 
antichi nella scuola pitagorica 229 . Dal medesimo ordine 
di idee derivava infine il postulato di rendersi degni della 
comunione con Dio mediante la purezza della vita e la 
rinuncia al mondo sensibile; ne seguono quindi quelle 
astensioni e purificazioni che passarono dagli antichi 
misteri pitagorici ai seguaci del neopitagorismo. Ma nei 
nostri frammenti non se ne parla molto di frequente, 
ne esse sono tanto severe quanto ci si potrebbe aspettare. 
Il « pitagorico di Alessandro Poliistore» prescrive, oltre 
alle abluzioni e alt,re purificazioni, anche l’astensione da 
certi cibi 23 °, ma non vieta ne di nutrirsi di carne ne di 
bere vino, quantunque i pitagorici del secolo IV a. C. 


227 Cfr. p. 33 sg. e, per la credenza nei demoni, p. 94 sg. 

228 £ un tratto caratteristico della religiosity pitagorica il valore 
attribuito alia venerazione, del resto antica in Grecia (cfr. Plat. 
Symp. 220 D), del sole sorgente; v. sotto p. Ill sg. 

229 Si veda - oltre a quanto e stato riportato da Alessandro 
e a p. 37 n. 52 su Figulo, e oltre alle notizie, di cui riparleremo, su 
Pitagora e Apollonio di Tiana - Plut. pi. V 1, 3: Pitagora approva 
tutte le specie di divinazione, tranne l’aruspicina (che contraste- 
rebbe col divieto dei sacrifici cruenti); Iambl. v . P. 93, dove Pita¬ 
gora istruisce Abari, anziche nella ieroscopia, nei trarre profezie 
dai numeri; ibid. 137 sg.: secondo Pitagora e i suoi discepoli, lo 
scopo di tutte le norme di vita, il compito di tutta la vita e il fine 
della filosofia sarebbe la comunione con la divinita; bisogna dunque 
fare cio che piace a Dio, tocutoc 8 s ou pa 8 iov stSsvai, av p. 7 ) tic, r\ 
9-sou dbajxooTO*; r\ &eoij dxouaT), t) 8 ia ts)(vy)<; &z'iolc, 7ropi£y)Toa* 
816 xai 7T£pt x7)v [xavTtxyjv <77roi>8a£ouar [xovyj yap ocutt) eppnrjveta 
Tyj<; 7Tspi tcov -Oscov Skxvo'iolc, scttL 

230 V. supra p. 33. 
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si fossero astenuti da entrambi 231 ; a quanto pare, tut- 
tavia, un’opera di quest’epoca, attribuita falsamente a 
Pitagora, vietava assolutamente di mangiar carne 232 . 
Nessuno dei nostri frammenti fa menzione del celibato, 
162 tant’e vero che la | leggenda stessa attribuiva moglie e 
figli al fondatore della scuola 233 ; accanto alia fedelta 
coniugale 234 ritroviamo soltanto la richiesta che il coito 
debba servire soltanto alia propagazione della specie, non 
alia volutta 235 . Gia a Pitagora, invece, e attribuita la 
proibizione del giuramento, poiche delle persone oneste 
ci si deve poter fidare anche senza giuramento 236 . 

LHdeale della «vita pitagorica»: lafigura di Pitagora . - 
II neopitagorismo ha concretato in modo piu completo 
il suo ideale della vita filosofica nelle raffigurazioni di due 
suoi grandi santi: Pitagora e Apollonio. 

Il primo di essi non fu idealizzato in questo modo 
soltanto dai neopitagorici; erano secoli, ormai, che la 
leggenda aveva ornato la sua figura di elementi straordi- 


231 Cfr. p. 18. 

232 A cio sembra riferirsi infatti cio che riporta Porph. De abst. 
IV 18: alia domanda come andrebbero le cose, se tutti si astenessero 
dalla carne, pY)Teov to too Ilu&ayopou* xal yap pacn-Xecov 7T(xvtcdv 
SuaSie^axTog 6 pio<;, cpYjcnv, eaTai ecc. 

233 Tuttavia si ritrova anche una traccia della tradizione op- 
posta, indubbiamente posteriore, in Diog. VIII 19: ouSsttot’ ey- 
voktO'Y)... acppoSima^cov. 

234 Di cui Stob. Flor. 74, 61 sg. 85, 19. Che quest’ultimo framm. 
richieda da parte della donna di sopportare l’infedelta del marito, 
e motivato solo col vo [loq esistente, al quale si deve sottostare. 

235 Ocell. 4, 1-4; 13; Caronda Stob. Flor. 44, 40 verso la fine. 
Cfr. anche Clem. Strom. Ill 435 C; Iambl. v. Pyth. 210. 

236 Diog. VIII 22: pn^S’ opivuvai. -Oeou c,' aoxetv yap auTov Setv 

oc^ioniGTov 7Tapex etv - Iambl. v. Pyth. 47: 7 rpoaifjxei.v Se Totg ouve- 
Sptot^ pnrjSevl xaTaypYjCTaoO'at tcov O'ecov eic, opxov, aXXa tolou- 
tou<; 7upoxetpt^eCT‘8 , ai, Xoyoug cooTe xal opxwv elvai 7Ucttou<;. 

Il discorso di Pitagora, donde sono prese queste parole, deriva pro- 
babilmente dalla biografia di Apollonio; cfr. Parte I vol. II, p. 
403 n. 1. 
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nari e miracolosi. Tuttavia potremo supporre che nelle 
raffigurazioni elaborate da membri di questa scuola, 
come Apollonio, Moderato, Nicomaco, siano stati accolti 
di preferenza i tratti che rispondevano al loro gusto e 
al loro pensiero, e che questi tratti siano stati poi am- 
pliati e arricchiti di nuove aggiunte. Da quelle raffigura¬ 
zioni sono poi derivate in gran parte le successive, so- 
prattutto quelle di Porfirio e di Giamblico che ci sono 
ancora conservate; sicche queste piu recenti immagini | 
di Pitagora e degli antichi pitagorici ci danno un quadro 
fedele delle concezioni neopitagoriche circa l’essenza e 
il compito della filosofia 237 . Questo compito sarebbe es- 
senzialmente religioso, e la filosofia un culto divino; e 
mentre questo culto consiste per un verso nella cono- 
scenza di Dio e nella virtu, d’altro canto si richiede che 
il pensiero umano sia completato con miracolose rivela- 
zioni divine, che la vita morale abbia la sua superiore 
consacrazione nella santita dell’asceta. Il Pitagora di 
queste leggende non e soltanto quel riformatore etico-re- 
ligioso che abbiamo conosciuto nel Pitagora storico; non 
e soltanto il filosofo senza pari, cui si attribuisce tranquil- 
lamente tutto cio che era considerato verita nei secoli 
successivi; ma e anche un beniamino, anzi un discendente 
degli dei, onorato da questi con prove straordinarie di 
benevolenza, un Dio o un demone comparso tra gli 
uomini 238 , un taumaturgo di cui si narrano le cose piu 
meravigliose, un profeta la cui preveggenza supera di 
gran lunga i limiti del possibile. E cosi la sua scuola e 
sopra tutto un’associazione religiosa, la cui pieta e de- 


237 I richiami piu immediati alia descrizione che segue si tro- 
vano nel vol. cit., p. 400 sgg. Cfr. anche Philostr. v. Apoll. 1 
1; I 32, 2; VI 11, 3 sgg.; VIII 7, 15. 

238 Si veda vol. cit., p. 400 nn. 2-3. In Iambl. v. P. 91 sg. 
Abari riconosce in Pitagora non solo un uomo simile ad Apollo, 
a XX’ auTov ovtox; tov ’AtcoXXo, e quegli gli da ragione. Similm. 
ibid. 30. 
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vozione reca in tutto i caratteri della futura ascesi: il 
divieto di mangiar carne e alcuni altri cibi, l’abito bian¬ 
co 239 , una regola di vita esattamente prescritta, la to- 
164 tale | comunione dei beni, la subordinazione all’autorita 
del capo, la suddivisione in piu classi nettamente di- 
stinte, il segreto della setta la cui inviolabilita si estende 
fino ai teoremi matematici ed e protetta in modo evi- 
dente dagli dei stessi 240 : ecco i tratti piu appariscenti 
della «vita pitagorica», come era venuta formandosi 
nella leggenda; non manca, beninteso, neanche l’ele- 
mento morale, che appare nelle narrazioni della scrupo- 
losita e fedelta dei pitagorici verso gli amici, della pu- 
rezza di costumi e dell’ordine civile instaurato per opera 
di Pitagora nelle citta dell’Italia meridionale. Quanto 
meno queste descrizioni corrispondono alia realta sto- 
rica, tanto piu e chiaro che vi si manifesta l’indirizzo 
dell’epoca posteriore. 

Apollonio di Tiana: la sua personalita storica. - Ma 
non ci si accontento di veder realizzato questo ideale 
negli antichi tempi per virtu del fondatore della scuola: 
il pitagorismo doveva produrre anche nella sua forma 
rinnovata un taumaturgo e profeta che non fosse per 
nulla da meno del Pitagora della leggenda. Pare che i 
nuovi pitagorici fossero indotti a cercarlo in mezzo a 
loro - e ad adornarne la figura coi piu vivi colori - dalla 
diffusione minacciosa del cristianesimo. Se i cristiani ve- 


239 Cfr. oltre vol. cit., p. 406 n. 2, anche Diog. VIII 19. Questa 
tradizione attribuisce a Pitagora abiti e coperte di lana bianca, ma 
trova necessario motivare l’uso della lana dicendo che a quel tempo 
la tela era ancora sconosciuta in Italia. In Iambl. v. P. 100, 149 
gli abiti e le coperte di lana diventano di lino. 

240 Esso e motivato dallo Ps. Liside in Iambl. v. P. 75 con la 
considerazione (con la quale l’autore pensava evidentemente alia 
analogia dei misteri e delle purificazioni di rito, condizione per 
l’accoglimento fra i mysti) che i tesori della sapienza si possono co- 
municare solo ad anime purificate. 



APOLLONIO DI TIANA 


105 


neravano nel fondatore della loro religione un essere 
sovrumano, se per difenderla si richiamavano ai miracoli 
della sua risurrezione e della sua concezione divina, alia 
sua scienza soprannaturale, alle sue guarigioni, ai morti 
risuscitati, si trattava di gareggiare con loro in tutto 
cid, di provare che anche l’antica religione aveva i suoi 
santi, che la forza miracolosa e la | previdenza profetica 
del perfetto filosofo era non solo pari, ma persino supe- 
riore a quella del profeta cristiano. E questo filosofo 
perfetto si pensava di averlo trovato in Apollonio di 
Tiana in Cappadocia 241 , un pitagorico del primo secolo, 
che pare non abbia rappresentato indegnamente la sua 
scuola nei propri scritti 242 , ma che si era procurato una 
vasta risonanza ed era celebrato dai suoi fedeli, piu 
ancora che per gli scritti, per le arti magi che e le doti 
profetiche attribuitegli 243 . | 


241 [Su Apollonio vedi la nota aggiunta in fondo al capitolo, 
p. 115 sgg. - R. D. JR.]. 

242 Oltre all’opera sui sacrifici (v. supra p. 100 n. 224) deve essere 
sua anche la vita di Pitagora, menzionata da Porph. v. P. 2, donde 
Iambl. v. P. 254-264 ha attinto il racconto dell’espulsione dei pi- 
tagorici da Crotone, ma probabilmente anche altro materiale; benche 
infatti soltanto Sum. ’AtcoXX. la ascriva al Tianense, mentre Por- 
firio e Giamblico indicano genericamente l’autore solo come Apol¬ 
lonio, e molto probabile che anch’essi abbiano inteso alludere al 
celebre Apollonio, all’unico pitagorico di questo nome che ci sia 
noto (e il loro Apoll. deve pur essere un pitagorico). Vi si riferisce 
forse anche Phil. v. Ap. VIII 19, 3 (cfr. anche p. Ill n. 254). Un’ope- 
ra di Apoll. sulla divinazione astrologica e nominata da Philostr. 
Ill 41, 1 . Secondo il medes. I 2, 3, egli avrebbe indirizzato anche 
una gran quantita di lettere alle piu svariate persone, e Philostr. 
(nel framm. 1 aggiunto alle proprie lettere, p. 337 West., 364 Kays.) 
le elogia come modelli di stile epistolare e le cita spesso (cfr. l’indice). 
Ci si domanda pero fino a qual punto erano autentiche, e se Filostr. 
stesso non abbia inventato parecchie delle sue citazioni. La raccolta 
di lettere di Apoll. che ancora possediamo (nelle ediz. dei due Fi¬ 
lostr. di Olearius e Kayser), e certamente apocrifa; cfr. Kayser 
Prooem. p. v. Le altre citaz. in Phil. I 14, 1; I 3, 2; VII 35 e Suid. 
sono incerte, il discorso in Phil. VIII 7 e probabilmente composto 
da lui stesso. 

243 Apul. De magia 90 (Apul. era accusato di aver indotto sua 


165 
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166 Uopera di Filostrato: la sua raffigurazione di Apol - 
lonio. — Della sua figura leggendaria si servi (verso il 
220 d. C.) Filostrato 244 , il quale era stato pero gia pre- 


moglie a sposarlo con arti magiche): si quamlibet modicum emolu- 
mentum probaveritis (che egli avrebbe acquistato con quel matri- 
monio) ego ille sim Carinondas vel Damigeron vel is Moses vel lannes 
vel Apollonius vel ipse Dardanus vel quicumque alius post Zoroastren 
et Hostanen inter magos celebratus est. Lucian. Alex. 5: il maestro 
di Alessandro era un tyanense twv ’A7roXXamcp tco Tuavet <yi>YY e " 
vofjLEVcov xal ty]v tzolgolv auxou xpaYcpSiav elSotcov. Secondo Dio 
Cass. LXVII 18, egli avrebbe annunciato a Efeso l’assassinio di 
Domiziano nel momento del fatto; il medes. narra, LXXVII 18, 
che Caracalla (forse gia per influsso di Filostrato) avrebbe eretto 
ad Apoll. un monumento. Orig. c. Cels. VI 41, chiama Apoll. mago 
e filosofo e dice che con la sua magia conquisto perfino celebri filo- 
sofi, come il noto Eufrate (lo stoico; v. sotto e Parte III vol. Ill, 
p. 714 5 n.); egli si richiama alle Memorie su di lui compilate da Moira- 
gene. Secondo Vopisco ( Aurel. 24), il quale ha attinto da Filostr. le 
piu esagerate notizie su Apoll., un’apparizione notturna di questo tau- 
maturgo avrebbe trattenuto Aureliano dal distruggere Tiana; ed ag- 
giunge che Aurel. lo riconobbe tosto avendone vista l’immagine in 
molti templi. Altre notizie intomo ad Apoll., di scrittori piu recenti di 
Filostr., i quali narrano miracoli da lui omessi, in Kayser Prooem. 
alia Vita Apoll. III. L’epoca di Apoll. risponde, secondo Fil., quasi 
esattamente al primo sec. della nostra era: sarebbe morto infatti 
poco dopo l’inizio del regno di Nerva (96 d. C.) avendo raggiunto 
l’eta di cento anni (v. Ap. VIII 27; 29; I 14, 1: cosi pure Suid. 
che pone la sua fioritura ai tempi di Caligola, Claudio, Nerone e 
successori, la sua morte sotto Domiziano; ma Phil. VIII 29 nota 
che gli si attribuisce un’eta di 80-90 anni). Anche Dione (v. supra) 
dice che soprawisse a Domiziano. Il Chronicum Alexandrinum , 
all’anno 123, dice che egli mori in questo stesso anno, il 7° di Adriano, 
e Agresfonte, in Suid., nomina, forse solo per rettificare quella no- 
tizia, un altro filosofo Apollonio di Tiana, vissuto sotto Adriano. 

244 £ il secondo per eta tra i 4 sofisti (cioe retori) che conosciamo 
con questo nome, tutti di Lemno, figlio del primo e nonno del quarto. 
Visse in Atene e poi a Roma; qui Giulia Domna, madre di Caracalla, 
lo incarico di scrivere la biografia di Apollonio (v. Apoll. I 3, 1), 
ma pare che egli l’abbia compiuta dopo la morte di lei (217), poiche 
altrimenti gliel’avrebbe dedicata. Mori, a quanto pare, sotto Filippo 
l’Arabo (244-249). Cfr. Suid. a q. v. e Kayser p. n sgg. della sua 
ediz. di Filostrato. 

[Filostrato venne a Roma dopo il 202. Egli fu introdotto nel 
circolo intellettuale della colta e raffinata moglie di Settimio Severo 
(cfr. V. Apoll. I 4, 4, dove egli stesso accenna alia propria qualita 
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ceduto da altri 245 , e ne creo un romanzo avventuroso, | 
in cui espose l’essenza della filosofia pitagorica, come se 
la immaginava lui, e diede, nella presunta biografia di 
Apollonio, un’apoteosi del pitagorismo 246 . Quell’opera | 


di membro del circolo stesso). In proposito si leggano J. Reville, 
La religion a Rome sous les Severes: T. Whittaker, Apollonius of 
Tyana and Other Essays. Giulia fu l’ispiratrice della « Vita di Apol¬ 
lonio». Con 1’imperatrice e con £ ttimio Severo, come poi magari 
con Caracalla, Filostrato avra anche partecipato a viaggi. Morto 
Caracalla, sara tomato in Atene. Fu un brillante « sofista»; e uni 
al culto delle lettere anche un sincero interesse per la filosofia e 
la religione. Questo interesse, pero, si rivela soltanto in due delle 
varie opere di lui, cioe nella « Vita di Apollonio» e nell’« Eroico», 
dialogo riguardante il culto del mitologico eroe Protesilao. E poiche 
la «Vita di Apollonio» dovette essere concepita sotto Settimio 
Severo e terminata poco dopo il 217, ed anche l’«Eroico» cade nel 
medesimo periodo (sara stato pubblicato fra il 214 e il 219), mentre 
invece l’altra grande composizione di Filostrato, cioe le « Vite dei 
sofisti», fu pubblicata molto dopo, e forse poco dopo il 230, il Solmsen 
pensa abbastanza plausibilmente che quell’interesse religioso sia 
stato risvegliato in Filostrato dal contatto con l’ambiente della 
corte severiana, e sia poi venuto meno dopo il suo ritorno in Atene. 
A Filostrato stesso son dovute anche alcune « Epistole erotiche» 
(una parte soltanto di quelle che portano il suo nome), uno scritto 
protrettico, il « Ginnastico», una SioCkz^ic,, e il dialogo « Nerone», 
che porta erroneamente il nome di Luciano: opere, queste, di ca- 
rattere piu o meno leggero e tipicamente neosofistico. - R. D. J?.]. 

245 Da Origene (v. penult, nota) apprendiamo che Moiragene 
aveva scritto a7ropiV7)pioveupiaTa diApoll.; ma non veniamo a sapere 
chi sia stato questo Moiragene e se le Memorie siano appunti di un 
discepolo diretto, come quelli di Senofonte e Arriano; non abbiamo 
quindi alcun diritto di identificarlo p. es. con quell’ateniese Moira¬ 
gene che in Plut. qu. conv. IV 6 propugna l’idea che il Dio degli 
ebrei non sia altri che Dioniso. Filostr. e, del resto, malcontento di 
lui, sia perche molti tratti della vita di Apoll. gli sono rimasti ignoti 
( v . Ap. I 3, 2: ou yap Moipayevei ye 7rpoaexTeov pipXia p.sv £uv- 
HevTi ic, ’ AttoXXcovlov TSTTapa, 7roXXa Se twv 7 uepl tov avSpa ayvo- 
rjaavTi): sia perche la sua narrazione era ancor piu semplice e fredda 
di quelle che seguirono, sia perche aveva presentato Apoll. come 
un mago, e cio appare a Filostr. (I 2, 1 e in genere) una calunnia 
infondata. Egli stesso nomina, oltre a quella di Damis, di cui par- 
leremo tosto, un’opera su Apoll. di un ignoto Massimo da Ege. 

246 Circa il contenuto, lo scopo, il carattere di quest’opera cfr. 
Baur, Apollonius von Tyana u. Christus («Tiib. Ztschr. f. Theol.» 
1832, 4, ora in Drei Abhandl. ecc., pp. 1-227); il medes. Kirchengesch. 
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I, 415 sg.; anche Rieckher, Studien der evang. Geistl. XIX, 2, 
1; Jessen, Apoll. v. Tyana , Hamburg 1885; Meyer-Kramer, Der 
Antichrist , « Sonntagsbeil. d. Voss. Zeit.» 1990, Nr. 19-23; Wel- 
lauer, Apoll. v. T. in« Jahn’s Jahrb.» Supplementb. X (1884) p. 418 
s gg. e poco importante. Le opere piu vecchie, specie sui rapporti 
tra la descrizione di Filostr. e il cristianesimo, in Baur p. 101 sg. 
105 sg. Kayser Prooem. in Fit. Apoll. IV; Meyer-Kramer p. 147 
sg. - £ chiaro che l’opera di Filostr. non pud passare per storica- 
mente fidata; e benche avesse indubbiamente per fondamento sto- 
rico il quadro generico della vita di Apoll., tuttavia non ci si pud 
quasi mai fidare dei particolari, come dimostra il Baur p. 109 sg. 
Pud darsi che Apollonio sia stato istruito a Tarso dal re tore Eu- 
tidemo, a Ege da questo e dal pitagorico Eusseno, che si sia dedi- 
cato per tempo alia piu rigida ascesi pitagorica, che i suoi viaggi 
l’abbiano condotto fino in India, forse anche che sia caduto in di- 
sgrazia politica presso Domiziano. Ma nemmeno questo e sicuro, 
e in tutto quel che segue il racconto di Filostrato e talmente zeppo 
di tratti avventurosi e favolosi e di palesi invenzioni che anche 
quanto sarebbe in se possibile perde ogni garanzia di verita. Tanto 
meno e verosimile che il contenuto fondamentale di questa descri¬ 
zione si basi sulla relazione di un allievo e compagno di Apollonio, 
Damis da Ninive, al quale essa stessa si richiama (I 3 e altrove); 
poiche, per quanto si immagini (come fa il Ritter, IV 525) corto di 
ingegno questo Damis, non pud esser stato assolutamente tanto 
sciocco da credere realmente accadute una quantity di cose che po- 
trebbe aver visto tutt’al piu in sogno. Non si pud quindi diseorrere 
di un « inganno involontario», come crede il Ritter. D’altro canto 
non e nemmeno probabile che Filostrato abbia composto libera- 
mente il romanzo e che l’opera del preteso Damis non sia nemmeno 
esistita, come suppone il Baur, p. Ill sg.; poiche Filostr. dice, 
loc. cit., espressamente, che un parente di Damis presento la bio- 
grafia del filosofo alFimperatrice Giulia Domna, moglie di Settimio 
Severo, e che egli stesso l’abbia riveduta, per incarico di lei; cosa 
che non poteva permettersi di dire senza averne il motivo. £ pro¬ 
babile quindi che l’opera di Filostr. si basi bensi su una narrazione 
piu antica divulgata sotto il nome di Damis, che questa stessa pero 
sia stata composta piu tardi, forse dalla stessa persona che la pre- 
sento all’imperatrice, e sia stata attribuita a Damis, persona a quanto 
pare del tutto inventata. Per la revisione della narrazione Filostr. 
si servl, come dice I 3 e VIII 29, anche di altre fonti, e abbiamo 
motivo di supporre che non abbia risparmiato aggiunte proprie, 
specie nella descrizione dei paesi e nei discorsi; non possiamo pero 
sapere quali particolari appartengono a lui e quali alle sue fonti. 
Oltre alle favole che circolavano sul conto di Apollonio pare che il 
preteso Damis abbia utilizzato soprattutto anche le opere stesse del 
filosofo, fossero autentiche o apocrife: da queste opere sara tolto 
non solo l’argomento pei discorsi di Apollonio, ma sembra che anche 
alcuni racconti siano elaborati e ricavati da qualche passo di quelle 
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opere: cosf forse III 13 sgg. dalla frase riferita in II 15, 1. VI 11, 
*11, e l’awentura in VI 27 dalle frasi in ibid, verso la fine (sempreche 
non sia stato Filostrato ad assegnare queste parole a Apollonio). 
Filostr. si richiama, come abbiamo detto, di frequente alle lettere 
di Apollo. Oltre che questi sussidi, la fantasia dello pseudo-Damis e 
del suo redattore segrn le narrazioni che circolavano fin dalle epoche 
precedenti sul conto di Pitagora, particolarmente dopo la diffusione 
del neopitagorismo, e che Apollonio stesso aveva raccolte nella sua 
biografia di Pitagora. V. Baur op. cit. p. 171 sgg., soprattutto pero 
p. 193 sgg. Ma l’opera che ne risultd non e semplicemente un’inven- 
zione divertente, ma essenzialmente un romanzo tendenzioso. Si 
vuol rappresentare in Apollonio e nella sua devota attivita di ri- 
formatore l’ideale filosofico-religioso del neopitagorismo; la bio¬ 
grafia mira alio scopo di raccomandare la dottrina pitagorica e questo 
tenor di vita come lo si intendeva verso il principio del III secolo, 
come unico mezzo capace di elevare l’uomo moralmente e religiosa- 
mente, di stabilire il rapporto con gli Dei, di giungere addirittura 
alia reale divinizzazione della vita umana. Questa tendenza e tanto 
palese in tutto il romanzo che sarebbe superfluo dimostrarla. £ 
caratterizzata soprattutto da un duplice ordine di rapporti con fe- 
nomeni contemporanei. Il primo e il parallelo tra il pitagorismo e 
il cristianesimo e tra Apollonio e Cristo, che, dopo quanto ne scrisse 
il Baur pp. 101-150 della sua opera, e un motivo probabile della pre¬ 
sente biografia; poiche, quantunque non contenga una precisa po- 
lemica contro il cristianesimo, la presentazione di Apollonio e, nel 
complesso e in molti tratti particolari, talmente simile alia descri- 
zione di Cristo nei Vangeli che abbiamo motivo di credere che l’au- 
tore abbia voluto contrapporre al profeta taumaturgo della nuova 
religione un rappresentante altrettanto eccellente dell’antica. Un 
altro rapporto, cui si e prestata finora poca attenzione, appare 
nella superiorita di Apollonio di fronte a fenomeni affini nel mondo 
pagano. Filostrato si da anzitutto molto da fare per tener distinto 
il suo protagonista e la sapienza di lui dai soliti indovini orientali 
e dalle loro arti; egli si premunisce recisamente contro il sospetto 
che Apollonio si sia dato alle arti magiche (V 12; VII 39; VIII 7, 3; 
9 cfr. Baur p. 41 sg.), anzi dice, I 2, che la confutazione di questa 
obiezione e uno degli argomenti principali della sua opera e, in ge- 
nere, mette in rilievo (III 32, 1; V 25, 1; VI 11, 8; VI 19) l’assoluta 
preminenza della sapienza indo-ellenica insegnata da Pitagora e 
Apollonio, di fronte a quella comunemente orientale degli egiziani, 
i quali diventano per questa ragione, nel racconto III 20, discen- 
denti degli Indi, impuri e scacciati in seguito a un assassinio. D’altro 
canto egli polemizza con non minore energia contro due emuli del 
neopitagorismo, il cinismo e la Stoa; e mentre i cinici (che si rico- 
noscono nei gimneti etiopi VI 6, 10-22) si presentano in confronto 
di Apollonio su un gradino inferiore e limitato, ma infine riconoscono 
la sua superiorita, il noto stoico Eufrate invece (Parte III vol. Ill, 
p. 714 5 n.), il quale appare in Origene (v. supra , p. 106 n. 243) come 
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168 e, si pud ben dire, inservibile come fonte storica, anche 
quando riferisce cose non proprio impossibili; ma mentre 
- 170 | vuol presentarci il filosofo cbe supera persino | Pita- 
gora 247 , il saggio ispirato dalla divinita che si contrap- 
pone agli uomini con la sua altezza sovrumana 248 , ci 


suo seguace, e qui l’awersario implacabile di Apollonio, e il filosofo 
da strapazzo contrapposto al vero filosofo Apollonio in qualita di ne- 
mico e caricatura, all’incirca come il mago Simone delle Omelie pseu¬ 
do-clementine e accostato all’apostolo Pietro. £ chiaro che questa de- 
scrizione prende di mira lo stoicismo nel suo complesso; fra i tratti 
che caratterizzano Eufrate come stoico, ne vanno rilevati partico- 
larmente due: il repubblicanesimo che mette in mostra nel suo 
discorso a Vespasiano, V 33, e l’avidita di guadagno, in vivo con- 
trasto con quello, la quale induce il sedicente repubblicano a servire 
vilmente il principe e a commettere ogni sorta di cattiverie (V 38, 3; 
VI 13, 1; VIII 7, 12. 39). Il primo di questi tratti si riferisce alia 
nota comunione tra la filosofia stoica e le aspirazioni repubblicane 
dell’epoca imperiale e l’averlo messo in rilievo intendeva colpire 
specialmente la corte; il secondo riguarda la sentenza (Parte III vol. 
I, p. 270 n. 7) che e onesto per l’uomo saggio arricchirsi servendo i 
principi. L’odiosita di queste insinuazioni e tutta la parte affidata 
da Filostrato a Eufrate mostrano chiaramente fino a quel pun to fosse 
giunta la gelosia tra le due scuole. - L’opera di Filostrato non puo 
servire, dopo quanto si e visto, come fonte storica, ma viene a essere 
una di quelle opere letterarie tendenziose, che si riscontrano tanto 
di frequente nei primi secoli dopo Cristo; per quanto riguarda la sua 
costruzione letteraria non si awicina a nessun’aitra opera quanto 
alle suddette omilie clementine, le quali sorio anch’esse libere ela- 
borazioni di fonti piu antiche. 

247 Nella V. Ap. I 2, Filostr. lo chiama espressamente O-eioTepov 
6 nuO-ayopat; tt) aocpia 7rpoaeXO-6vTa. 

248 Filostrato stesso descrive il suo Apollonio come un essere 
sovrumano. Secondo I 4 sg. in lui, profeta perfetto, prese forma 
umana Proteo, il demone profeta - come il logos in Cristo - (gia Pere- 
grino aveva il nome di Proteo; cfr. Parte III vol. Ill, p. 801 5 ), la sua 
nascita fu miracolosa (come quella di Cristo) e lo si reputo figlio di 
Zeus (figlio di Dio). Altrettanto misteriosi e miracolosi sono la sua di¬ 
partita dalla vita terrena e il modo come appare piu tardi ad un di- 
scepolo per guarirlo dal dubbio circa l’immortalita (VIII 30 sg.); 
quest’ultimo rammenta le apparizioni di Cristo, soprattutto quella 
a Damasco. In prigione convince il suo compagno (VIII 38, 2), 
con un miracolo, della sua <pu<n<; O-eioc xal xpeiTTcov av&pd>7rou; 
lo si accusa presso Domiziano perche si fa chiamare dio e non re- 
spinge l’accusa (VIII 6, 1); dopo la sua morte gli si erige un tempio 
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rivel? che cosa l’autore e la sua scuola intendano per vera 
filosofia. II compito di questa e la diffusione della vera 
conoscenza di Dio e della vera religione 249 ; si trovano 
pero soltanto qua e la accenni intorno all’essenza della 
divinita, nei quali si esaltano la sua saggezza, la sua 
bonta e perfezione 25 °, e si combattono le indegne raf- 
figurazioni della mitologia greca, e ancor piu natural- 
mente quelle della zoolatria egiziana 251 . La distinzione 
tra il Dio supremo e gli dei subordinati, che abbiamo 
notata gia in Apollonio stesso, e ripetuta anche dal suo 
biografo 252 ; la larghezza con cui Apollonio ammette 
tutti i culti esistenti, passando da un tempio all’altro e 
dicendo bene di tutti | gli dei 253 , rammenta l’opinione, 
diffusa gia dallo stoicismo, che l’Ente divino che pervade 
ogni cosa si manifesti nelle forme piu svariate. Ma non 
tutte queste forme hanno lo stesso valore; la piu pura 
manifestazione visibile della divinita e il Sole, che il 
nostro filosofo venera alia maniera indiana 254 , e per 
questa ragione coloro che si trovano piu vicini alia pura 
luce solare dell’Oriente possiedono le idee piu vere in- 


a Tiana (I 5; VIII 29 e supra p. 106 n. 243). Eunap. V. soph, prooem. 
p. 3 si attiene dunque alle direttive del suo biografo, quando dice: 
ouxeTt. eptXoCToepo^' aXX’ tl T£ xal avO-pcoTrou piaov. Un si¬ 

mile essere medio sarebbe stato anche Pitagora; v. Partelvol.II, 
p. 400 n. 3. 

249 Ad es. IV 40 sgg. 

250 I 11; IV 28, 1. 

251 V 14 sg., dove si considerano i miti dei poeti molto meno che 
le favole esopiche; IV 19 dove Apoll. confronta le figure ideali 
degli dei ellenici col simbolismo animale degli egiziani. 

252 III 34, 2; 35, 3. 

253 IV 24, 1; 40, 3 sg.; VI 3, 5. 

254 II 38; VI 10, 1; 32, 1; VII 31, 1; VIII 13,3; cfr. Ill 14 concl.; 
17, 2; 33, 1; V 30, 21. Va notato, e cio serve anche a confermare 
quanto si e osservato ap. 105 n. 242, che anche nella biografia apollo- 
niana di Pitagora (in Iambl. v. P. 256) l’adorazione del sole sorgente 
e messa tra i precisi doveri della vita pitagorica. £ anche secondo 
M. Aurel. XI 27 un precetto pitagorico: eay&ev zlc, tov oupavov 
acpopav. 
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torno a Dio e al mondo 255 . Si espone la dottrina della 
creazione e del governo del mondo secondo lo spirito 
del platonismo e dello stoicismo popolare 256 , si afferma 
che tutte le cose dipendono dalla predestinazione divina 
o dal fato 257 , si da per certo, secondo la consuetudine, 
che tutto l’universo e animato, si esprime il concetto 
che il mondo basta a se stesso dicendo che e ermafrodito 
(come il Phanes orfico, cfr. Parte I vol. I, p. 214); se ne 
dimostra la razionalita, tra l’altro, col fatto che i cata- 
clismi naturali sono punizioni dell’ingiustizia umana 258 . 
Come negli altri pitagorici, ritroviamo ancbe in Filo- 
strato i cinque elementi 259 ; ma egli non si occupa di 
piu profonde ricerche fisiche, dedicando invece tutto il 
suo interesse all’uomo e ai suoi rapporti con Dio. £ 
convinto che l’uomo sia di natura divina e possa diven- 
tar Dio a sua volta con la virtu e la sapienza 26 °. Parti- 
172 colarmente | importanti gli sembrano la fede nell’esi- 
stenza ab aeterno e nell’immortalita dell’anima 261 e la 
dottrina della metempsicosi, che non e solamente esposta 
con calore, ma confermata anche con gli esempi piu 
stravaganti 282 . Con cio va congiunta l’antica sentenza 
che il corpo costituisce una prigione dell’anima, in cui 
essa deve lottare, legata com’e ai sensi, con ogni sorta di 
istinti caotici 263 . Liberarla da questo carcere e ricondurla 
ad una situazione di equilibrio, ecco il compito degli 
uomini inviati da Dio, come Apollonio 264 ; il mezzo per 


255 VI 11, 9. 

256 III 35; IV 30, 3; VIII 7, 24 sg. 

257 VIII 7, 52; cfr. VII 9. 

258 III 34; 53, 3. 

259 III 34, 1; cfr. supra , p. 88 n. 172. 

260 VIII 7, 122 sg.; Ill 18; VII 32, 3. 

261 VI 11, 7; VI 22; VIII 31. 

262 Oltre il passo principale III 19-22, cfr. Ill 24; VI 21, 1; 
VIII 7, 15. 20; V 42. 

263 VIII 26, 4. 

264 VIII 7, 25 sg. 
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ottenerlo e la vera filosofia, quella che fu insegnata da 
Pitagora, e la cui prima fonte va ricercata nel lontano 
Oriente, presso i sapienti indiani 265 . Ma qui non si tratta 
di conoscenza scientifica: persino la scienza dei numeri, 
specificamente pitagorica, e trattata con un intenzionale 
disprezzo 266 ; cio che Filostrato esige e soltanto un sapere 
etico-religioso. L’essenza della vera sapienza sta nella 
vita pur a e nella giusta venerazione di Dio. Ma il pita- 
gorico non si accontenta della pieta e dell’onesta in 
quanto tali. Certo, egli | da il massimo valore a questo 
lato, dichiara che la conoscenza morale di se stessi e la 
base di ogni virtu e sapienza 267 , postula una giustizia 
che va al di la della semplice rettitudine negativa 268 , 
dice esplicitamente che i sacrifici non servono a nulla 
senza l’animo retto 269 , prescrive preghiere belle e sem- 
plici 27 °, presenta Apollonio come modello d’un uomo che 
dedica tutta la vita al servizio di Dio e al bene del pros- 
simo e sa andare incontro con coraggio incrollabile anche 
al piu evidente pericolo di morte. D’altra parte, pero, 
stabilisce che le condizioni indispensabili della superiore 
saggezza sono la «vita pitagorica», l’astensione dalla 


265 Apollonio discorre a lungo in VI 11 (cfr. I 32) dei pregi della 
filosofia indo-pitagorica di fronte a qualsiasi altra, soprattutto di 
fronte a quella dei ginnosofisti etiopici. Egli stesso si reca apposta 
in India, per ricevervi da quei perfetti filosofi Fultima consacra- 
zione, come e narrato ampiamente in III 10-51. 

266 III 30: Apollonio domanda al bramino superiore Iarca, 

l’ideale di un filosofo neopitagorico, come mai lui e i suoi amici siano 
proprio in diciotto, dato che questo non e uno dei numeri importanti, 
e ne ottiene questo insegnamento: outs api&(j.q> 8ouXeuop,ev 

outs 6 aptO-jjioi; 7jp,iv aXX’ obro aocptai; ts xal apeTTjg 7rpoTip,a>(jLeO-a. 
L’intenzione polemica di questo racconto e evidente. 

267 III 18; VII 14, 8. 

268 III 24 sg.; VI 21; cfr. VI 2. 

269 I 10 sg. 

270 I 11, 2. 34, 1; IV 40, 2. 
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carne e dal vino 271 , il celibato 272 , la veste sacerdotale di 
lino 273 , la riprovazione di tutti i sacrifici cruenti 274 , il 
silenzio osservato per piu anni dai nuovi discepoli 275 . 
La semplicita e la rozzezza cinica, invece, non vanno a 
genio al nostro filosofo, il quale anzi prende le difese 
della bellezza e persino dei godimenti della vita 276 . Chi 
174 si da tutto a quella sapienza | sorpassa i limiti della na- 
tura umana 277 , e in segno della sua superiore intelli- 
genza gli e concessa quella forza miracolosa 278 e quella 
conoscenza delle cose recondite e future che rasenta 
l’onniscienza 279 e di cui si riscontrano numerosi esempi 


271 I 8; I 32; III 26, 2; VI 11, 3; VIII 7, 14 sg.: il cibo di carne 
e impuro perche presuppone l’uccisione, e dannoso; l’uso del vino 
e invece puro, ma nocivo alia chiarezza dello spirito. Contro l’ucci- 
sione degli animali v. anche I 38. 

272 In I 15 sg. si vanta la castita, per lo meno quella di Apollonio. 

273 I 8. 32, 2; VI 11, 5; VIII 7, 17. Oltre all’abito di tela, questi 
passi richiedono, per la vita pitagorica, anche la capigliatura in- 
tonsa (cfr. VIII 7, 19); il primo e necessario, secondo VIII 7, 17, 
perche la lana e le pelli ci vengono dagli animali. 

274 I 31; V 25; VIII 7, 33. 

275 I 14 sg. 16, 3. 1, 2; VI 11, 3. 

276 Questo lo scopo delle lunghe trattative coi ginneti etiopici 
in VI 11, e della narrazione in III 27. Il primo di questi passi fa sup- 
porre che Filostr. debba combattere la preferenza per la vita cinica 
anche nella cerchia dei suoi compagni di fede o dei suoi emuli a corte. 

277 VII 32, e supra pp. 110 n. 248; 112 n. 260. 

278 Non mancano esempi di questa forza miracolosa, e ce ne 
sono di curiosi, come in IV 25 lo smascheramento di una lamia; in 
IV 45 una resurrezione che potrebbe essere narrata sull’esempio 
delle due di Luca; in IV 44, 2; VII 38 miracoli durante la difesa di 
Apollonio e in prigione; in III 13-15. 17, 2. 27, 2 le stravaganze dei 
sapienti indiani, ecc. 

279 In III 18, 1 i bramani dicono addirittura di se: rjpeig Tuavxa 
yt.Yvcoaxop.ev, e cosi VII 14, 2 Apollonio: a xe etScog 7ravxa, e VI 
11, 6 la filosofia (pitagorica) promette al suo seguace xa&apco 
ovxt, aot, xal 7rpoyt,yvcoaxeiv Scoaco ecc. Saggi di questa onniscienza 
si riscontrano in tutte le parti dell’opera. In VIII 7, 30 sg. la si 
mette in relazione col nutrimento pitagorico che conserva puri e 
liberi i sensi; III 18 con la conoscenza filosofica di se stessi. Anche 
l’aruspicina, benche estranea al pitagorico come tale, e spiegata 
fisiologicamente, in VIII 7, 50, sulle orme del Timeo platonico 
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nella biografia di Filostrato 280 . 

Questa biografia aveva incontrato perfettamente il 
gusto dell’epoca, come appare dall’ammirazione entu- 
siastica tributata in seguito al suo protagonista dagli amici 
della religione e della filosofia ellenica 281 . L’opera di Fi¬ 
lostrato e certamente il prodotto piu recente della scuola 
neopitagorica che possediamo. Ma l’ideale del filosofo 
era stato delineato coi medesimi tratti gia da gran tempo, 
nelle raffigurazioni di Pitagora e dei suoi discepoli, e 
questi tratti erano talmente impressi in tutto l’indirizzo 
neopitagorico, che possiamo considerare | l’Apollonio di 175 
Filostrato, anche se la sua figura e tutt’altro che storica, 
come una valida testimonianza del carattere di questa 
filosofia. Ma questo modo di pensare penetro col tempo 
anche in altre scuole, favorito dalle condizioni religiose, 
etiche e culturali: soprattutto e prima di tutto nella 
scuola platonica, piu tardi e in misura minore nella 
stoica 282 . 


(71 A sg.). Si noti che anche le omilie clementine pitagorizzanti 
caratterizzano il loro «profeta della verita» soprattutto con la 
qualita dell’onniscienza, III 11, 15. 

280 Maggiori particolari circa la dottrina attribuita da Filostr. 
ad Apoll. in Baur op. cit. pp. 52-71, a cui si e attenuta in gran parte 
anche l’esposizione che precede. 

281 Le prove furono addotte gia a p. 165, 2; 170, 2 da Dione 
Cassio, Vopisco e Eunapio. Al principio del IV sec. Ierocle confronto 
nella sua opera contro i cristiani Apollonio con Cristo, per dimo- 
strarne la superiority su quest’ultimo. Cfr. Baur op. cit. p. 1 sg.; 
K.-Gesch. I 425. 

282 [Nota su Apollonio di Tiana 

Il personaggio: storia e leggenda. — Su Apollonio di Tiana, e 
particolarmente sull’Apollonio presentato da Filostrato, vi e una 
vasta « letteratura». 

Si vedano, oltre alle note (e ormai antiquate) dissertazioni del 
Baur (Ap. v. T. u. Christas , in Tub. Zeitschrift f. Theologie , Tubingen 
1832), e agli altri scritti mentovati dallo Zeller, E. Muller, War 
Apollonius von Tyana ein Weiser , oder ein BetriXger , oder ein Schwar- 
mer und Fanatiker?, Breslau 1861; A. Reville, Le Christ paien au 
III siecle , in Revue des Deux Mondes 1 oct. 1865; Aube, La pole- 
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rnique paienne a la fin du II e siecle, Paris 1878; Nielsen, Ap. fra 
Tyana, Kopenhagen 1879 (contro il Baur); C. H. Pettertsch, 
Ap. v. T. der Heidenapostel , Reichenberg 1879; Ed. Baetger, Ap. 
v. T., Rudolstadt 1883; J. Guiraud, Le vie d'Ap. de T., Montauban 
1886; D. M. Tredwell, A Sketch of the Life of Ap. of T., New York 
1886; J. Reville nel libro La religion a Rome sous les Severes , Paris 
1886, p. 210 sgg.; Gottsching, Ap. v. T., Leipzig 1889; Wotterspoon, 
Ap. of. T., Sage Prophet and Magician , London 1890; A. P. Linnet, 
Ap. of T., in Transactions of the London Lodge of the Theosophical 
Society N. 32, 1898; J. Miller, importante articolo su Apollonio 
di T. in RE II 146 sgg., s. v. Apollonios 98; G. R. S. Mead, Ap. of 
T., London 1901, nuova ed. New York 1966 (libro abbastanza lar- 
gamente noto, e tradotto anche in italiano Torino 1926, in cui si 
rivelano le tendenze e i pregiudizi teosofici del Mead stesso); J. 
M. Robertson, Pagan Christs , London 1903; R. Meyer-Kramer, 
Ap. v. T. in Monatsh. der Komenius-Gesellschaft 15 (1906); F. O. 
Gr. Campbell, Ap. of T., a Study of his Life and Times , London 
1908; E. Norden, Agnostos Theos , Leipzig 1913, pp. 35-36, 337-46; 
Ed. Meyer, Ap. v. T. u. Philostratos , in Hermes 1917, p. 371 sgg. 
(articolo molto importante sul carattere e sulle fonti della biografia 
filostratea); J. Hempel, Untersuchungen zur Uberlieferung von 
Apollonios v. T., in Beitrdge zur Religionswissensch. herausgegeb. 
v. d. Religionswissensch.-Gesellschaft in Stockholm 1921 (articolo 
molto importante); W. Nestle nel libro Griechische Religiositat , 
Leipzig 1934, pp. 123-136 (tr. it. Firenze 1973, pp. 410-422); J. 
Charpentier, The Indian Travels of Ap. of T., Uppsala 1934; G. 
Carus, Ap. of T. in Open Court 1935, pp. 193-200; M. Meunier, 
Ap. d. T. ou le sejour d'un dieu parmi les hommes , Paris 1936; O. 
Beliard, Un saint paien , Ap. de T., in Les Annales 1936; M. J. 
Lagrange, Les legendes pythagoriciennes et VFvangile , in Revue 
biblique 1937, 5-28 (articolo molto importante); B. Latzarus, Un 
platonicien thaumaturge: Ap. de T., in Revue des cours et confer. 
(1939), XL 2, 37-47; 516-525; XLI 1, 54-64; (1940), XLI 1, 267-80; 
420-434; B. A. Van Groningen, Ap. de T., in BFS 30 (1951-52), 
pp. 107-116; B. J. Harris, Ap. of Tyana: Fact and Fiction, in Journal 
of Religious History (Sydney), 5 (1969), pp. 189-99. 

La nostra conoscenza positiva di Apollonio e ristretta, dato che 
la Vita scrittane da Filostrato ha carattere romanzesco (come si 
ammette ormai generalmente), e se ne possono ricavare ben poche 
notizie di sicura o probabile attendibilita. II magro articolo di Suida 
(s. v., p. 623 Bernhardy) dice cbe Apollonio fiori sotto Caligola, 
Claudio, Nerone, e visse fino al tempo di Nerva (non di Domiziano, 
come dice lo Zeller nel riferire sul luogo di Suida), che osservo il 
silenzio pitagorico per cinque anni, che si reed in Egitto e poi in 
Babilonia e in Arabia, che compi prestigiosi fatti di magia, che 
scrisse i seguenti libri: TeXeral ^ Ilepi -O-umcov, Aioc&tqxt), XpTjapLOt, 
* ETutaToXat, nu&ayopou pfog. Gli accenni di Apuleio e di Luciano 
sono le piu anticbe testimonianze che noi possediamo sul perso- 



NOTA SU APOLLONIO DI TIANA 


117 


naggio, ma non dicono nulla sulle opere di lui. Dione Cassio, con- 
temporaneo di Filostrato, accenna al medesimo preteso saggio di 
chiaroveggenza, che Apollonio avrebbe dato al momento della 
morte di Domiziano, di cui si legge una narrazione diffusa nella 
biografia filostratea. Le altre testimonianze sul personaggio sono 
posteriori a quest’ultima. 

Vi fu chi dubito addirittura dell’esistenza storica di Apollonio: 
il Baur e A. Reville ritenevano che una tal figura fosse stata inven- 
tata al fin di servire come contrapposto pagano a Gesu. Ma si tratta 
della solita mania ipercritica e negatrice delle tradizioni storiche 
di cui soffriva il Baur. La storicita del personaggio e piu che suffi- 
cientemente attestata, anche se si guarda soltanto ai luoghi di Lu¬ 
ciano e di Apuleio (che 1 'Apollonius di costui sia il Tianese non e 
da dubitare, dato che non si ha notizia di altri omonimi che abbiano 
avuto fama di maghi), luoghi male applicabili a una figura storica- 
mente poco nota o non concreta, e non ispirati da un vagheggia- 
mento ideale della figura stessa, ma anzi da un atteggiamento non 
favorevole, che in Luciano e addirittura sprezzante antipatia: e 
non e chi non veda come dal breve cenno dell 'Alexander il Tianese 
ci appaia come persona realissima e ricordatissima attraverso una 
tradizione recente e viva al tempo di Luciano. E mentre da en- 
trambi i brani risulta pure indiscutibile che Apollonio aveva avuto 
e aveva voce di mago, da Luciano rileviamo altresi che non gli erano 
mancati discepoli. E del resto, il tono stesso con cui Filostrato im- 
posta la sua biografia, per quanto romanzesca, mostra bene che 
il suo eroe era noto in vasti circoli come uomo che aveva mangiato 
e vestito panni ed aveva lasciato dopo morte larghe tracce di se. 

Quanto al carattere di«mago», attribuitogli anche da Origene, 
il Lagrange ( R . bibl. 1937: v. sopra, bibliografia) nota giustamente 
che non bisogna pensare, a proposito dei luoghi citati, che ci si fi- 
gurasse Apollonio come un astrologo caldeo, ma bens! come uomo 
operante cose straordinarie per virtu di una comunicazione con le 
potenze occulte. Naturalmente Luciano, che non credeva punto 
alia magfa, mentre con l’espressione TpayoiSia ci fa intendere che 
Apollonio aveva inscenato in pubblico e solennemente riti rasso- 
miglianti a «rappresentazioni teatrali», ironizza sul personaggio 
e sulle sue pretese. In ogni caso, bastano tali testimonianze per di- 
mostrare che l’Apollonio storico si era presentato alia gente appunto 
in quella veste. Filostrato, senza escludere la qualita di mago, lo 
difende dall’accusa di magia volgare, di yoyjTeta, e ne fa un filosofo 
pitagorico; Origene gli da entrambi gli attributi; Gerolamo si di- 
chiara incerto fra le due qualificazioni ( Apollonius , sive ille magus , 
ut vulgus loquitur , sive philosophus , ut Pythagorici tradunt...); Lat- 
tanzio lo tratta da mago; Eunapio ( V . Chrysanth.) da eminente 
rappresentante del Pitagorismo, da mettere insieme con Pitagora e 
Archita. Per me, e chiaro da tutte queste voci, anche se il valore di 
alcune e naturalmente menomato dal fatto che esse paiono riecJbieg- 
giare Filostrato, che il Tianeo voile anche essere considerato come 
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un adepto del verbo di Pitagora, il che e negato da chi vorrebbe 
far risalire a Filostrato stesso il collegamento di A. con quella scuola. 
Su cio ritorneremo fra breve. 

Intanto, diro subito che e fuori discussione la collocazione cro- 
nologica del personaggio nell’eta dei Giulio-Claudi e dei Flavi: 
delle questioni proposte riguardo alia data di nascita e alia morte 
si dira qualcosa in seguito. Quanto alia precisazione di altri dati 
storici, tutto sta nell’utilizzazione che si pensa di poter fare della 
biografia filostratea, nella quale, com’e owio, il falso e l’invebtato 
e il « romanzato» non escludono la presenza di notizie veraci. Fer- 
dutasi la biografia di Apollonio scritta da Meragene (che questa, 
citata non solo da Filostrato, ma anche da Origene, fosse esistita 
realmente, nessuno dubita), perduto il libro di Massimo di Ege 
(che io pur non credo ci sia ragione di considerare, come fa il Meyer, 
quale invenzione dell’unico che ne parli, Filostrato stesso) resta 
come narratore dei fatti di Apollonio soltanto il Sofista di Lemno. 

Si deve, peraltro, prima di riferirsi criticamente al filo- 

strateo, toccare delle opere attribuite ad Apollonio stesso. 

Al libro Trsp'i B-ucnoW Eusebio riferisce il frammento concernente 
il vero culto della divinita, utilizzato dallo Zeller, e presentato poi 
particolarmente dal De Faye e dal Norden come prova dello spirito 
religioso del Tianeo. Vi e chi revoca in dubbio la paternita apollo- 
niana del TOpl ^uaiwv e il Lagrange si domanda a chi potrebbe 
essere stato indirizzato l’ammonimento a non celebrare Dio con sa- 
crifici cruenti ma col Xoyoc;, dato che, salvo gli Ebrei, estranei al- 
l’orizzonte di Apollonio, non vi erano altri popoli che sacrificassero 
a un Dio unico. Il fatto poi che Filostrato dice che il libro era diffu- 
sissimo, ma nota altresi che esso non era stato tradotto (dall’idioma 
cappadociano, evidentemente, in lingua greca) riesce sospetto al 
Lagrange, il quale osserva: « Ce n’est pas la une quasi-definition de 
l’apocryphe? Il est cache au grand public, mais il se trouvera bien 
quelqu’un pour le traduire». 

Si osserva inoltre che la stessa biografia filostratea non contiene 
nulla che si conformi a una tal concezione di un Dio inaccessibile 
e del culto spettantegli. A me pero sembra che tali notazioni, quan- 
tunque degne di attenzione, non siano poi tali da escludere l’auten- 
ticita del to pi Bucncov. Il contenuto del frammento, del resto, col- 
lima con quanto Filostrato dice circa 1’indole del libro in V. Ap . 
Ill 41 (... dx; av tic, Exacrrco B-eg) 7 rpocT 96 pco<; re xal xs^oc- 
ptcypivcoc; B-uot,...) e ripete IV 19 (uTOp lsp£>v SisXs£;aTO, xal 
ax; av tlq kc, to exacTTcp tg>v B-ecov olxslov xal 7nr)vtxa Se ty)(; Y)p.£pa<; 
te xal vuxto<; ^ B-oot 7^ cttovSol eo^olto, xal plpXco ’ AToXXomou 
to^elv oatov, ev <b xauxa te £ai)Tou 9cov7) ExSiSacrxEi). Che poi Filostrato 
non abbia utilizzato il libro TOpl Bdckcov nella Vita vuol dire poco: se 
il libro, come pare, era redatto in cappadociano, e non era ancora 
tradotto, e possibile che egli, che probabilmente non conosceva quel 
dialetto orientale, non ne avesse che una conoscenza vaga, derivata 
da relazioni di altri; ma ad ogni modo l’aveva visto, e considerava 
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la sua attribuzione ad Apollonio come cosa fuori questione. Del 
resto, anche se egli avesse potuto leggerlo per intero, non sarebbe 
neppure tanto strano il poco conto da lui fattone nell’opera bio- 
grafica, dato cbe questa non ha indole essenzialmente filosofica e 
teologica, ma piuttosto intende raccontare i viaggi e le avventure 
e le pseudo-taumaturgie del Tianeo. Quanto a Eusebio, egli eviden- 
temente attinse a una traduzione del 7 cep! fatta da qualcuno 

in un tempo posteriore a Filostrato. II contenuto del brano che egli 
cita non puo comprometterne l’autenticita, dato cbe di fatto non vi 
si parla di un dio unico, ma di un dio supremo, accanto al quale 
sussistono molti dei inferiori: a questa concezione, ben diversa dal 
monoteismo ebraico-cristiano, il paganesimo, come tutti sanno, 
era arrivato fin dall’eta classica. 

Anche del Ilu^ayopou cbe non e nominato da Filostrato, 
il Lagrange ritiene che esso fosse falsamente attribuito ad Apol¬ 
lonio, e ispirato forse dalla stessa biografia filostratea, e precisa- 
mente da quel passo in cui si narra di un libro contenente z<xq Ilu^a- 
yopou So^a^, recato su con se da Apollonio all’uscir dall’antro di 
Trofonio, consegnato in seguito ad Adriano, insieme con alcune 
lettere del Tianeo, e conservato inline nella villa adrianea di Anzio 
(V. Ap. VIII 20). 

Per me, puo pur darsi cbe si tratti di una tale falsificazione; 
la storiella del libro ritrovato nell’antro e certo una frottola; ma cio 
non vuol dire che vi siano sufficienti ragioni per dichiarare pseudo- 
nima quest’opera, citata da Porfirio e da Giamblico. Si puo pensare, 
attraverso cio che in proposito si ricava da Giamblico, che Apol¬ 
lonio mirasse, conforme alia ben nota trasfigurazione neopitagorica 
del filosofo samio, a presentar quest’ultimo come uomo illuminato 
direttamente dagli dei e apostolo di virtu morale (cfr. E. Rohde, 
Der griechische Roman , p. Ill sgg.). 

La AtocaWjXT) menzionata da Suida e lo scritto a cui allude Filo¬ 
strato I 3 (xal Stafi-yjxat Se tco ’AtuoXXcovlco yeypacpaTai, x. t. X.); 
e puo darsi che la notizia di Suida derivi semplicemente da Filo¬ 
strato stesso, come pure si deve dire che l’autenticita di questo « te- 
stamento filosofico» e discutibile ancor piu di quella delle opere 
surricordate, dato che non vi sono altre testimonianze. Ma non si 
puo nemmeno escludere cbe un uomo come Apollonio, il quale 
aveva fatto ufficio di maestro fra seguaci appassionati, e aveva 
certo mirato a lasciare gran traccia di se, si fosse dato premura di 
comporre uno scritto di tal fatta. Il Meyer, che lo reputa genuino, 
pensa che esso contenesse, in dialetto ionico (cfr. Phil. V. Ap. VII 
35), un compendio della teosofia apolloniana. 

Grave questione e quella delle Lettere che ci sono pervenute in 
gran numero sotto il nome del Tianeo, per buona parte in una rac- 
colta a se, in parte attraverso citazioni di Stobeo, in parte attra¬ 
verso la stessa Vita filostratea. £ cbiaro che, se fossero autentiche, 
esse sarebbero una fonte primaria e genuina per la nostra cono- 
scenza di Apollonio; e dalla raccolta potremmo ricavare elementi 
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preziosi per confermare o smentire o integrare in piu punti il rac- 
conto di Filostrato. A1 tempo dello Zeller si opinava senz’altro che 
esse fossero tutte spurie. Oggi invece la critica, pur con opinioni 
assai divergenti, e prevalentemente orientata verso l’ammissione 
dell’autenticita, per lo meno probabile, di qualcheduna, mentre la 
maggioranza e concordemente giudicata apocrifa. £ da tener pre¬ 
sente, in ogni caso, che il conseguimento di risultati sicuri in propo- 
sito e ostacolato anche dall’estrema scarsita di passi di Apollonio 
trasmessici ad verbum , sui quali ci sia possibile fondare un confronto 
linguistico e stilistico. L’indagine piu sistematica e stata fatta dallo 
Hempel. 

Particolarmente sospette sono molte delle lettere inserite nella 
biografia filostratea, nelle quali si sente spesso lo stile di Filostrato 
stesso. Alcune appaiono chiaramente quali invenzioni del Sofista: 
e questo il caso della lettera 115 (in V. Ap. IV 22 Hempel), e anche 
delle lettere di Apollonio a Iarca e agli Indiani (in V. Ap. Ill 51), 
della lettera a Nerva (in V. Ap. VIII 27) e di altre (Meyer). 

Ma altre saranno state invece preesistenti a Filostrato: e cio 
risulta evidente, giusta la plausibile veduta dello Hempel, per le 
epp. 99 e 101 (in V. Ap. IV 46), contenenti uno scambio di corri- 
spondenza fra il Tianeo e Musonio; difatti Apollonio mostra qui un 
atteggiamento diver so da quello che gli si attribuisce nella Vita: 
lo spregiatore di tutte le cose materiali offre a Musonio di liberarlo 
dal carcere; e Musonio nella risposta fa una figura in un certo senso 
superiore all’altro. In modo analogo, lo Hempel argomenta che non 
furono composte da Filostrato neppure le lettere 103-105, che non 
concordano col quadro altrimenti presentato nella Vita dei rapporti 
fra Apollonio e Vespasiano; e manifesta la medesima impressione 
anche per altre lettere. Naturalmente, la anteriorita rispetto a Filo¬ 
strato non significa di per se autenticita; ma ci permette di non 
escludere quest’ultima. Le epistole comprese nella silloge mostrano, 
vedute nelTinsieme, una certa divergenza di contenuto e anche di 
tono dall’opera di Filostrato. Non figurano qui i viaggi di A. in 
India e in Egitto, cosi fondamentali nella vita del personaggio 
quale e narrata dal Sofista; mentre vi figura un soggiorno in Siria, 
che non c’e nella biografia. 

Non vi si trovano missive indirizzate ai due primi Flavii, o a 
Nerva, imperatori amici del Tianeo, secondo Filostrato. L’ep. 34 
mette in risalto gravi delusioni subite da A. in Grecia, per cui egli 
arriva a dire di esser diventato barbaro proprio per la sua lunga 
dimora cola. Vi e per altro piena consonanza con la Vita nel risalto 
dato al dissidio tra Apollonio ed Eufrate. Il tono e meno esaltato 
che non quello della Vita, per quanto riguarda la celebrazione delle 
virtu del Tianeo. Il che pero non vuol dire che sia completamente 
vera l’affermazione del Meyer e di Christ-Schmid, che questo episto- 
lario ci raffigura Apollonio in un’immagine piu semplice e seria e 
meno pomposa e ciarlatanesca che non quella filostratea. L’impres- 
sione del Lagrange, giusta il quale « on trouve dans les lettres la 
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meme pretention, la meme fatuite, peut-etre encore plus d’arro¬ 
gance envers ses adversaires», vale per la maggior parte dei pezzi 
qui riuniti in collezione. 

II colore della falsita e evidente in piu di uno di questi pezzi: 
ben pochi riconosceranno autentiche l’ep. 29 a un legislatore, l’ep. 
30 ai funzionari romani delle finanze, l’ep. 31 agli amministratori 
dell’Asia, l’ep. 42 ai Platonici, l’ep. 74 agli Stoici (cfr. Meyer, art. 
cit.). Si deve qui soggiungere che in genere tutte le lettere « apollo- 
niane» dirette a gruppi di persone o comunita sono sospette: non 
dimentichiamo pero che non si ha in tali casi una presunzione as- 
soluta contro l’autenticita. Di siffatte epistole non mancano altri 
esempi nell’antichita, da Epicuro a San Paolo. 

Vi e poi qualche lettera che si rivela spuria per il fatto stesso 
che utilizza come fonte altre lettere della silloge. E vi son dei casi 
in cui l’ammettere l’autenticita di una lettera rende per lo meno 
problematica l’autenticita di un’altra, perche fra le due si notano 
contraddizioni: per es. l’ep. 10 mal si accorda con la 34, l’ep. 55 
con la 58, etc. (Hempel, art. cit.). 

Ad ogni modo, abbiamo inline alcune lettere che, trattando con 
schiettezza di rapporti familiari o di amicizia o di vicende personali 
di Apollonio, si prestano ad esser considerate, con una certa pro¬ 
bability, come opera di lui. La probability migliore si applica all’ep. 
58, abbastanza lunga (la piu parte son brevi), diretta al proconsole 
dell’Asia Quirinale Valerio Festo, il quale (gia console nel 71) tenne 
poi il governo di quella provincia fra 1’80 e 1’86. La lettera,' cui il 
Cichorius assegna come data assai verisimile 1’82, e consolatoria, 
ma si fa notare favorevolmente anche per la mancanza della solita 
retorica, porta un accento personale, e, riferendosi a un destinatario 
ben individuato, e collocandosi appropriatamente in una situazione 
reale, ci induce a stimarla genuina (conforme al giudizio del Norden 
Agn. Theos 337-342, che osservo l’importanza dell’epistola stessa, 
del Meyer, di Christ-Schmid e dello Hempel). E possiamo guardare 
sotto una luce favorevole anche l’ep. 46, ispirata da uno schietto 
amore fraterno, e altre ancora. 

Naturalmente, il giudizio rimane sempre incerto e soggettivo. 
Bastera dire qui, dove non e possibile una minuta indagine in pro- 
posito, che lo Hempel ammette in complesso (considerando tutte 
le epistole « apolloniane») l’autenticita, non sicurissima, ma alta- 
mente verisimile, delle epp. 18, 21, 34, 37, 46, 49, 58, 66, 103, 105, 
113, 116 e inclina pure a giudicare analogamente, ma con maggiore 
incertezza, le epp. 23, 27, 38, 61. Il Meyer e altri propendono per 
l’autenticita dell’ep. 44, riguardante gli affetti familiari e l’amor di 
patria, ed esprimente vedute cosmopolitiche. L’ep. 55, che il Meyer 
pure giudicava in senso favorevole, e scartata dallo Hempel appunto 
perche sembra in contrasto con la 58. 

Detto tutto cio, e sebbene nessuna, o quasi nessuna lettera 
(sulla 58 ormai si raccoglie un solido consenso) possa essere accet- 
tata con piena fiducia come uscita dalla penna di Apollonio, l’epi- 
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stolario va pur tenuto in conto nel ricostruire la figura del Tianeo, 
dato che una parte di esso riflette di certo una tradizione sul perso- 
naggio indipendente da Filostrato, come riconosceva il Meyer; e 
anche se certe epistole possono essere state fabbricate dopo Filo¬ 
strato e sotto l’influsso di lui (come opinano Christ-Schmid), tuttavia 
rimane chiara la presenza nella silloge di elementi non rieonduci- 
bili al Sofista, i quali permettono di utilizzarla, naturalmente con 
cautela, quale fonte complementare per lo studio del personaggio 
stesso. 

Un’altra fonte, sia pure scarsissima e torbida, potrebbe ritro- 
varsi negli accenni (di cui lo Zeller non parla) fatti da varii scrittori 
e cronisti della tarda antichita o bizantini ai TeXeup-aTa del Tianeo 
(Euseb. C. Hier ., c. 44; Ps. Iustin. Respons. ad orthodox, de qui- 
busdarn ... quaest. 24; Isid. Pelus. I, ep. 378; Phot. Biblioth ., 
c. 44, pp. 10 a, 18 b). Dei TeXecjfjLara di Apollonio a Bisanzio e ad 
Antiochia fanno menzione particolarmente Esichio Milesio, Malala, 
Cedreno, Tzetze (nelle Chiliadi ), Niceta e Niceforo. In queste no- 
tizie, che confermano la grande rinomanza goduta da Apollonio 
come « mago», si potrebbe incontrare l’eco di una tradizione indi¬ 
pendente da Filostrato, che come e noto, non parla punto di «in- 
cantagioni» operate dal Tianeo, e non vuol vederlo confuso con 
i yoTjTe*; comuni. Anzi, si e affacciata la possibility che certe cose 
riferite dai cronisti bizantini, e particolarmente dallo Tzetze, pro- 
vengano da Meragene (Conybeare, Philostratus The Life of Ap. of 
Tyana ... with an Engl, transl. ... London 1917, p. ix). 

Comunque, la chiave per risolvere i molti enigmi attinenti a 
questo quasi misterioso personaggio, starebbe nelPaccertamento 
del valore delFunica biografia superstite, della quale si e discusso 
ben a lungo, e si discute ancora, non rispetto al suo carattere di 
«vita romanzata», che e riconosciuto da tutti, ma riguardo alia 
possibility di ritrovarvi un piu o meno esteso nucleo o fondo di sto- 
ricita, tra mezzo alle invenzioni e favole che evidentemente riem- 
piono la biografia stessa. 

Composta per ispirazione di Giulia Domna, donna intelligente 
tanto da meritar l’appellativo di cpiXoaocpoc;, lodata anche come pa- 
trona delle lettere e delle arti, e moglie di quel Settimio Severo 
che era stato lui stesso studioso di magia, l’opera di Filostrato fu 
probabilmente condotta a termine dopo la morte dell’imperatrice 
(awenuta nel 217), come si pud indurre dalla mancanza di una 
vera e propria dedica all’imperatrice stessa. Questa opinione, che 
gode vasti consensi, e stata riespressa dal Solmsen nell’art. Phi - 
lostratos II in RE s. v. 13 sgg.; e cfr. Rattenbury nell’introduzione 
all’ediz. Belles Lettres delle Etiopiche di Eliodoro. Lo Zeller sospet- 
tava che nella venerazione di Caracalla per Apollonio (Dio C. LXXVII 
18) si risentisse gia l’influsso della biografia filostratea: ma nulla 
vieta di pensare che quella venerazione si fondasse semplicemente 
sulla fama stessa che Apollonio godeva nel circolo della madre di 
Caracalla, e che anzi Filostrato abbia anche da Caracalla ritratto 
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incitamento a compiere il libro. In ogni caso, e chiaro che questo 
riflette l’atmosfera mitologizzante, teosofizzante e orientaleggiante 
della corte severiana. 

La somiglianza coi racconti fantasiosi di viaggi e di avventure 
tanto diffusi nell’eta ellenistica ed ellenistico-romana e percepita 
subito dal lettore. E fin dal tempo di Eusebio si son notate nella 
narrazione incongruenze ed elementi favolosi. Filostrato calpesta 
con gran disinvoltura cronografia, geografia, zoologia. La peregri- 
nazione di Apollonio in Oriente, se anche non e proprio paragona- 
bile, come vuole il Meyer, al viaggio di Gulliver nel regno di La- 
puta (le notizie sulla citta di Taxila - cfr. particolarmente V. Ap. 
II 20; II 23 - sono state confermate da ricerche recenti: v. Uberweg- 
Prachter 12 , 520 n. 1), e certo presentata con grande apparato di cose 
fantastiche e di frottole; la Babilonia descritta e quella di Erodoto, 
non quella di Apollonio, etc. etc. E cosi pure nel viaggio in Etiopia 
entrano in maniera evidente il romanzesco e il fiabesco. E per tutta 
l’opera son cosperse storielle di prodigi e di meraviglie, come quella 
deire(i,7rouaa, quella celeberrima della Lamia, quella del Satiro 
ebbro, che portano a qualificare Filostrato come (jLU&oXoyoi; (gia 
Eusebio lo chiama cosi) o 7rapa8o£oXoyo<;. 

Ma cio non significa affatto che la Vita voglia essere, o sia di 
fatto, come pure afferma piu di uno, un semplice romanzo di avven¬ 
ture, un volgare Unterhaltungsbuch: lo scopo e le prospettive di 
essa eccedono di gran lunga questi limiti. Essa vuol presentarsi 
come una biografia vera e propria scritta per completare e correg- 
gere una biografia precedente; e cio naturalmente rende propensi 
in anticipo a presumere che il Sofista, pur tessendo la sua tela con 
gran lavoro di fantasia, abbia avuto a disposizione, almeno nel- 
l’ordito, qualche filo di tradizione storica. Si tratta poi di vedere 
di fatto come la Vita sia collegata a fonti anteriori. 

Intanto, se ricordiamo subito che, giusta la sua dichiarazione 
espressa, Filostrato mira a purgare Apollonio dalla reputazione di 
p,ayo<; e yo7]<; e a presentarlo invece come un essere superiore e anzi 
divino, risulta qui ben attestato quanto apprendiamo anche da 
Luciano, Apuleio, Dione (cfr. supra), cioe che tal figurazione del 
Tianeo era tradizionale; e risulta anche indiscutibile, specie se si 
confronta Filostrato col noto luogo di Origene, C. Cels . VI 4, che 
la figurazione stessa era stata tramandata e quasi consacrata ca- 
nonicamente da Meragene (cfr. Conybeare nell’introduz. alia Vita 
di A. nella Loeb Classic. Libr., e Solmsen l. c.). 

A quanto si pud credere, l’Apollonio storico sara stato contento 
di essere qualificato cosi; e avra ritenuto owiamente conciliabile 
la professione di«mago» con quella di filosofo pitagorico, che pure 
dobbiamo riconoscere come elemento storico nella biografia di lui, 
data la maniera stessa con cui Filostrato lo presenta quale emuio 
di Pitagora (cfr. infra). O che Nigidio Figulo non aveva gia asso- 
ciato pitagorismo e « magia»? Per Filostrato, pero, le due cose non 
andavano ben d’accordo, nel senso che egli stimava indegne di un 
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filosofo, ed in particolare di un adepto di quella scuola, le strego- 
nerie e incantagioni proprie dei yorjTe*;; e gli premeva di dimostrare 
che il suo eroe non era stato un «mago» in questo sens3, bensi 
un uomo savio e santo in conformita dell’ideale pitagorico, ed anzi 
superiore in sapienza a Pitagora medesimo, autore di opere similis- 
sime (aSeX 9 a) rispetto a quelle dell’antico maestro, e insomma 
incorporanti in se una cpuaic; ffeioc xal xpeiTTtov av^pd>7ra)v. 

E non so come qualcuno (Miller) possa dire che il libro filostrateo 
manchi di ogni specifica tendenza filosofica e religiosa, quando 
l’evidente e spiccatissima esaltazione di Apollonio (gia nel titolo 
Ta sic; tov Tuavea ’AttoXXcovlov la preposizione zlc, vale, si, come 
complemento d’argomento, ma anche nel senso di «in onore di»), 
cui si attribuisce l’ufficio di benefattore dell’umanita, di apostolo 
della virtu, di medico delle anime, di rivelatore degli arcani sopran- 
naturali, ed anche campione della liberta contro i tiranni (Nerone 
e Domiziano), - si immedesima con una esaltazione del pitagorismo, 
ispiratore continuo di fatti e discor&i del protagonista. Ed e quasi 
superfluo rilevare nuovamente, dopo l’osservazione dello Zeller, 
confermata poi dal Reitzenstein e dal Solmsen, che Filostrato vuol 
mostrare particolarmente la superiority di quella dottrina, imper- 
sonata appunto da Apollonio e simigliante agli insegnamenti e alle 
frasi dei Bramani, in confronto con lo stoicismo (posto in mala 
luce attraverso il personaggio di Eufrate) e al cinismo (rappresen- 
tato velatamente nei yupivot etiopici). 

Che poi abbiamo qui, oltre a questa generate tendenza filosofico- 
religiosa, anche un altro fine piu specifico, cioe quello di contrap- 
porre Apollonio a Gesu, il pitagorismo al cristianesimo, una volta 
si ammetteva quasi universalmente: oggi per solito si nega, e si 
dice che nel libro manca qualsiasi sentimento di ostilita di fronte 
alia nuova religione. Quei tratti del racconto che si solevano inter- 
petrare come riferimenti al cristianesimo vengono ora dai piu con- 
siderati come inquadrantisi neU’atmosfera religiosa generate del 
tempo (cfr. Wendland, Hellenist.-rdm. Kultur 216 sgg.; 310; Nock, 
Conversion 195 sgg., etc. etc. V. le indicazioni bibliografiche di Christ- 
Schmid). Io, peraltro, mentre mi riservo di trattare della questione 
in una nota a parte, esprimo qui subito l’opinione che quegli spunti 
capaci di richiamare il Nuovo Testamento son troppi e in parte 
troppo marcati perche si possa escludere senz’altro una intenzione 
deliberata di Filostrato in proposito. La Vita non e certo una con- 
traffazione dei Vangeli, ne la contrapposizione del Tianeo al Reden- 
tore pud considerarsi come principal pensiero, o continua cura, del 
Sofista: ma tuttavia e da riconoscere che questi conosceva i Vangeli 
stessi, e aveva presente la figura del Cristo, e nell’esaltare Apollonio 
non fu alieno dal proposito, piu o meno meditato, di porgere ai con- 
temporanei l’annunzio di un «Messia» pagano, come appoggio alia 
religione decadente di fronte a quella gia molto diffusa e sempre diffon- 
dentesi del Messia di Nazareth. Le osservazioni del Lagrange su questo 
argomento (Revue Biblique 1937, pp. 5-28) mi paiono persuasive. 
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Che infine Filostrato abbia avuto anche l’intenzione di contri- 
buire a un awicinamento spirituale e culturale fra l’Occidente e 
l’Oriente, come pure si e congetturato, non e improbabile. L’Oriente, 
invero, soprattutto l’lndia, ha nella Vita una parte molto importante, 
e l’identita della sapienza bramanica con quella pitagorica e uno 
dei motivi piu salienti di essa. Questo « orientalismo» ha natural- 
mente la sua base storica nel fatto stesso che Apollonio visse e opero 
soprattutto in quell’Asia Minore che era, come e tuttora, terra di 
Oriente e porta dell’Oriente piu remoto; e quanto all’India, e pure 
tutt’altro che improbabile, a mio avviso, la realta della peregrina- 
zione del Tianeo in una regione con la quale l’impero aveva molto 
intensificato i rapporti dal tempo di Augusto. Ma e poi fuori dubbio 
che l’orientalismo stesso corrisponde anche all’inclinazione dell’eta 
di Filostrato, e particolarmente della corte severiana: quindi si 
pud ammettere che l’autore della Vita sia stato mosso anche da una 
siffatta tendenza, non aliena neppure da vedute politiche e pratiche, 
nell’accentuare e colorire ed esagerare, pur sopra un fondo di sto- 
ricita, certi capitoli e squarci e spunti del suo racconto. 

Resta qui da aggiungere che, accanto a tali propositi e mire, 
vi e naturalmente nell’autore della Vita anche tutto lo spirito e il 
gusto del letterato squisito, che intese scrivere una interessante e 
suggestiva narrazione. L’opera pero e meno «neo-sofistica» di 
quanto non si dica solitamente: e in ogni caso e, come si e visto, 
qualcosa di piu che un prodotto di letteratura amena. La veste ro- 
manzesca si unisce con pretese piu serie. 

£ chiaro, intanto, che la determinazione dei caratteri e tendenze 
nell’opera, puo concorrere a dare qualche lume sul problema della 
sua (relativa) credibility, naturalmente in aggiunta all’esame delle 
fonti, vere o presunte, dell’opera stessa. In questo esame, come e 
owio, sta il compito principale di chi tratta l’arduo argomento. 

Com’e noto, la biografia, giusta le dicbiarazioni di Filostrato, 
attinge alle « memorie di Damis», per quanto riguarda la vita di 
Apollonio a partire dall’incontro di questo col Ninivita (I 19) sino 
al congedo finale del Maestro dal discepolo (VIII 28). Per la gio- 
ventu di Apollonio il biografo fa intendere di essersi giovato di un 
Ijbro di Massimo di Ege (evetuxov 8k, xo d Ma£i[xoi> too Aiyiicix; 
fkpXico ^uveiXt^otl Ta sv Atyatc ; ocutou 7xavTa). Dice poi che 
queste fonti sono da preferire a Meragene, 7 roXXa tcov 7rspl tov avSpa 
ayvoyjaavTL. Nello stesso tempo il Sofista asserisce di avere utiliz- 
zate tradizioni orali varie (£uveiXsxtou 8£ jjlol, xa p-sv ex 7t6Xecov 
07r6aai auTou v^pcov, xa 8e iE, iep&v, onoooc U7r’ auTou ETravrjx^ 
I 2,4). E si confronti a questo proposito il luogo VIII 19-20, dove 
egli espressamente si ricbiama, anziche a « Damis», a cio che udi 
dagli abitanti di Lebadia circa la discesa del Tianeo nell’antro di 
Trofonio. 

Inoltre, tra le fonti effettive o pretese di Filostrato son da an¬ 
no ver are gli scritti attribuiti al protagonista, e anzitutto le lettere, 
cui si accenna espressamente nel medesimo passo I 2, 4 or ora citato. 
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Quanto alia vexata quaestio di«Damis», lo Z ;ller, in cmtrasto 
col sospetto del Baur, ammetteva l’esistenza degli u 7 rop. YjpiaTa, 
pur ritenendo inventata la persona di Damis stesso. Invece Eduard 
Schwartz ( Fiinf Vortrdge iiber den griechischen Roman , p. 126 sgg.) 
riprese l’idea che il libro sia una pura finzione di Filcstrato, desti- 
nata a legittimare la nuova biografia di fronte a Meragene. II Norden, 
invece ( Agnostos Theos , 37), mentre considerava le « memorie di 
Damis» come una falsificazione, diceva poi addirittura che quanti 
vedono in esse solo un fantasma creato da Filostrato, «konnen 
diese nicht gelesen haben». II Reitzenstein le stimava reali, e 
composte da un pitagorico del II secolo. II Corssen ne ammetteva 
anche lui l’esistenza, e pur riconoscendole pseudepigrafe, le vedeva 
probabilmente disegnate nell’ambiente stesso di Apollonio, e pub- 
blicate poco dopo la morte di questo: la funzione di Filostrato con- 
sisterebbe esclusivamente nell’aver dichiarato che il libro era di- 
venuto notorio soltanto al tempo suo, per merito di Giulia Domna. 

Ma Eduard Meyer (in Hermes 52, 1917, 371 sgg.) ha rinno- 
vato la tesi negativa dello Schwarz, cercando appunto di mostrare, 
in un’ampia e acuta trattazione, che lo scritto, al pari del suo pre- 
teso autore, non esistette mai. Per il Meyer, « Damis» non e altri 
che Filostrato medesimo; se noi analizziamo (egli dice), nella bio¬ 
grafia, il « racconto di Damis», troveremo che esso risulta tutto 
inventato da Filostrato o attinto ad altre fonti: «Wenn wir aus 
Damis’ Bericht alles das wegstreichen, was sicher dem Philostratos 
angehort, sobleibteben nichts mehr iibrig» (Meyer, 383). Scopo della 
finzione sarebbe naturalmente quello di appoggiare su una pretesa 
tradizione antichissima la nuova figurazione di Apollonio, che vuol 
contrapporsi a quella di Meragene. Alla veduta del Meyer hanno 
dato il loro assenso il Wilamowitz ( Der Glaube der Hellenen 521 sgg.), 
il Lagrange ( R . Bibl. art. cit.) e altri. Lo Hempel, invece ( Unter - 
suchung. zur Uberlieferung v. Apoll. v. Ty.) si e adoperato a difen- 
dere, in un saggio assai notevole, l’esistenza della predetta fonte di 
c< Damis ». 

Ora, che le « memorie di Damis» siano da paragonarsi pura- 
mente e semplicemente al « Cide Hamete Benengeli» delFimmor- 
tale Cervantes, o aH’«anonimo» del Manzoni, sembra pur sempre 
difficile a sostenersi in confronto all’argomento addotto dallo Zeller 
a favore della loro esistenza: Filostrato avrebbe avuto il coraggio 
di servirsi del nome di Giulia Domna, per spacciare una notizia 
del tutto falsa, - di unire l’elogio dell’imperatrice che pYjTopixou; 
7ravTa<; Xoyoix; e7rfjvei xal Y)a7ra£eT0 con la temeraria invenzione 
di un ordine ricevuto da lei di p.eTocypa<Jm... toc? Siaxpipda; tocutocc; 
(pteTaypa^ai significhera qui soltanto « ridurre in forma di elegante 
prosa attica» secondo Christ-Schmid). E la presenza effettiva 
di un tale scritto davanti a Filostrato riesce malamente negabile 
quando si vede piu volte il Sofista, nel corso della Vita , menzionare 
a proposito del medesimo fatto sorgenti d’informazione diverse 
da « Damis». In III 15 e citato il modo in cui Apollonio stesso 
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ev t£>v 7rpo^ Aiyumiouc, 6(jLlXlc5v ricorda gli Indiani 0 LV 0 t)VTa<; 
ini tyJc; yyj<;, e poi subito dopo si contrappone a questo sobrio ac- 
cenno del Tianeo il resoconto della cosa dato dal Ninivita (xauTt 
8e exelvo<; p.ev cro 9 coTepov eypa^sv, 6 Si ye Aa[i^ 9 Y)ctl... x. t. X.). 

Cosi, dopo aver riferito la famosa storiella deirep,7roi)aa ovvero 
Lamia di Corinto (IV 25), il Sofista fa cenno di una tradizione po- 
polare relativa all’episodio, che si riduceva a una semplice e vaga 
voce, mentre lui, Filostrato, ha potuto raccontare i particolari at- 
tingendo appunto a Damis (toutov yap tov Xoyov ... epLYjxuva, yt,- 
yvcoaxouat. p.ev yap 7rXeiouc; auTov ... E,u\\r}fid'r}v Si auTov 7rpoei- 
X7)9acTt.v otl eXol 7tote ev Kopiv^co Xapiav 6 tl pivTOL 7rpaTTOi)aav 
xal otl U7rep MevL7T7rou ou7rco yLyvco(yxoi)(yLV, aXXa AapL§L te xal 
ex to 5v exetvou Xoywv epiol el'p^TaL). E anche l’altro e ancor piu 
fantastico racconto del Satiro che Apollonio calma facendolo ubria- 
care (VII 27) e coronato da un commento in cui lo scrittore, per 
rendere piu credibile la cosa, cita una pretesa epistola di Apollonio, 
e quindi un fatto che, secondo lui, sarebbe accaduto in Lemno. 
Abbiamo in questi casi altrettante esplicite dichiarazioni di Filo¬ 
strato che intendono distinguere la fonte « Damis» rispetto a queste 
fonti diverse. E supporre una figurazione retorica anche nelle sud- 
dette « messe a punto» e pur sempre possibile, ma mi sembra un 
po’ eccessivo. 

Anche la giustificazione che Filostrato da del mutamento di 
abito che Damis avrebbe fatto in occasione del viaggio a Roma 
(VII 15), non per vilta o per conversione ad altre dottrine, ma per 
prudenza pratica (olitlol [xlv t^Se too p.eTa(3aXetv tov Aap.Lv to tcov 
nu&ayopeLov ax^jpa, ou yap a><; xaxLcov ye auTO pelleLvaL 9aaLV 
ouSe peTayvout;... x. t. X.) sarebbe proprio superflua nel contesto 
(come acutamente nota lo Hempel), se Filostrato non avesse di- 
nanzi agli occhi una fonte, o inventasse lui. 

E anche il confronto con altri scritti del Sofista pud forse servire 
a confermare l’idea che nella Vita di Apollonio egli complessivamente 
segua appunto una fonte determinata, cioe precisamente i Da- 
mispapiere (v. lo Hempel). Infatti abbiamo qui un tono partico- 
larmente serio e grave, e un culto illimitato di Apollonio, che non 
corrisponde perfettamente alia maniera piu disinvolta e meno os- 
sequiosa, con cui il Tianeo e nominato in Philostr. V. Sophist. I p. 7 a 
Kayser (dove e detto che Dione fu amico sia di Apollonio che di 
Eufrate, xaLTOL SLa 9 epopevou<; 7rpog aXXif)Xou<; e£co too 9 LXoao 9 La<; 
^ouc;). 

Certo, il racconto filostrateo delle avventure di Apollonio. par- 
ticolarmente in quella che puo chiamarsi la prima parte della bio- 
grafia (I 18-III 58), comprendente il viaggio del filosofo in Oriente 
e il suo soggiorno in India, - oltre che esser pieno delle note favole, 
attinse evidentemente a Erodoto, a Senofonte, a Ctesia, alio scopo 
di ammannire ai lettori materia non solo piacevole, ma anche istrut- 
tiva (Meyer); e il viaggio etiopico si pud prestare ad analoghe osser- 
vazioni. £ anche vero che l’interesse per le opere d’arte, che si ri- 
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vela nel racconto, si addice a pennello all’autore delle Eixove*;; 
ma io non credo tuttavia che cio basti a considerare come privo di 
qualsiasi contenuto proprio il presunto Damisbericht. Tra mezzo 
alle notizie geografiche, etnografiche, etc., vi e pure in Filostrato 
il filo di una vera e propria biografia di Apollonio, e non solo una 
sorta di fantastico Reiseroman. 

£ dunque probabile che Filostrato abbia avuto effettivamente 
per le mani un libretto di«ricordi» relativi ad Apollonio, portante 
il nome di Adtp.15 Nlvio*;. Naturalmente cio non dice nulla circa 
l’autenticita e il valore di questa pretesa narrazione contemporanea 
dei fatti del Tianeo: fra i sostenitori dell’esistenza del libro (cfr. 
infra), prevale 1’opinione, gia enunciata dallo Zeller, che esso fosse 
pseudepigrafo, e dovuto alia falsificazione di un ingannatore (cfr. 
Miller in RE, 1. c.), che si sara travestito sotto il nome di un di- 
scepolo del Tianeo per darsi autorita. 

Il fatto, spesso addotto come argomento da chi considera Damis 
come persona ficta, che l’Assirio appare in Filostrato (e quindi nelle 
« memorie», dato che queste, come crediamo, siano esistite real- 
mente) quale un pover uomo ossequiente e privo di qualsiasi autc- 
nomia di fronte al maestro, o magari come un Sancho di fronte a 
Don C.hisciotte (giusta lo spiritoso paragone del Reville), - questo 
fatto, preso di per se, non prova nulla. Apollonio, che era lui stesso 
un orientale, avra potuto ben avere un discepolo da Ninive cosi 
chiamato. Che pero le«memorie» fossero opera di questo, non e 
verisimile, data la massa di fanfaluche e frottole contenute (come 
si e gia detto) nella narrazione e soprattutto nella parte dedicata 
alia Caldea e all’India: un compagno di viaggi e intimo amico di 
Apollonio, soprattutto se dotato di animo semplice e candido, 
avrebbe probabilmente dato alio scritto un carattere meno fanta¬ 
stico e meno inconciliabile con testimonianze oculari. 

E se Damis, come pud darsi, era esistito, un falsario avra avuto 
per tradizione qualche notizia di un tale umile e ingenuo seguace 
del gran sapiente, e avra adoperato il suggello di quel nome. Autore 
del falso avra potuto essere quel medesimo che porto il libro a Giulia 
Domna, presentandosi come parente (7rpoar)xcov) di Damis: e una 
tale dichiarazione di parentela, e soprattutto il particolare secondo 
cui il libro era rimasto fino allora ignoto, danno proprio un siffatto 
sospetto. Ma non e poi neppure escluso che gli iy.(p<xWia\A<xT(x. (come 
pittorescamente li chiama Filostrato) dello Pseudo-Damis, pur non 
essendo di Damis, non fossero stati composti dal suddetto « rivela- 
tore» del libro, ma elaborati in un tempo piu antico da altra persona, 
e da lui soltanto ritrovati. 

Quanto a Massimo di Ege, che e rammentato da Filostrato, 
oltre che nell’introduzione, anche successivamente (in I 12 a pro- 
posito del governatore della Cilicia che insidio e poi minaccio Apol¬ 
lonio: xauxa xai 7roXXaToiauTa Ma£ip.cp tcd Atyiet £ u YY£YP a7TTai - •••)> 
il Meyer nega l’esistenza anche di questo scritto. Egli si fonda sulle 
seguenti osservazioni: non si capisce perche qualcuno avrebbe pen- 
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sato a scrivere un libro speciale sugli anni giovanili di Apollonio; 
le due storielle citate con l’autorita di Massimo si adattano a puntino 
alia struttura della narrazione filostratea (il che, a mio avviso, vor- 
rebbe dir poco); l’aneddoto del governatore ha tutta l’aria di una 
invenzione, - giacche vi si allude a macchinazioni di Archelao re 
di Cappadocia contro i Romani, e alia complicity in questa specie 
di congiura, e successiva esecuzione, del suddetto governatore ro- 
mano: notizie, queste, destituite di ogni verita storica. Ma non direi 
che cio basti a relegar Massimo di Ege tra le finzioni. Quanto al 
carattere del (3i(3Xiov di lui, si pud pensare col Reitzenstein (cfr. 
Hellenist. Wundererzahlungen , 39 sgg.) che esso sia stato scritto 
come complemento, e quasi appendice, degli ’A7rofiV7)p.oveufjLaTa di 
Meragene. E Massimo avra avuto an che il proposito di segnalare 
cosi e illustrare la sua citta. E circa l’episodio del governatore, bi- 
sogna pur dire che noi non conosciamo talmente tutti i particolari 
della storia di quegli anni per escluder senz’altro che ci sia stato 
allora qualche moto, o qualche accenno di cospirazione antiromana 
in Asia Minore. 

Se Filostrato abbia usato in qualche punto di Meragene, che 
certo conosceva bene, e apertamente dichiara poco degno di stima, 
e difficile dire. In ogni caso le tracce di questa eventuale utilizza- 
zione sono state occultate dal Sofista (cfr. Solmsen l. c.) dentro 
l’insieme del racconto, dove, per es., di«incantazioni» di Apollonio 
non si parla affatto. 

Che Filostrato abbia poi utilizzato anche uno scritto di carat¬ 
tere tendenzioso e ostile ad Apollonio (come pensa il Reitzenstein 
l. c.) mi sembra dubbio: le varie versioni che egli riferisce riguardo 
alia morte del suo eroe sembrano risalire, non a scritte, 

ma piuttosto a tradizioni raccolte oralmente. 

E a proposito di queste tradizioni locali e orali, di cui si e fatto 
cenno sopra fra le asserite fonti di Filostrato, diremo in generate 
che non e punto da rifiutar credenza a priori all’asserzione del Sofista, 
che era certo uomo curioso e avido di sapere e amante del conver- 
sare e dell’inf or mar si conversando, quasi un « giornalista» in anti- 
cipo. Ma non e facile precisare quali cose, nella gran materia del 
racconto, siano state di fatto apprese da lui in persona in questo 
o quel luogo. Nella sezione IV 1-33 della Vita , i fatti di Apollonio, 
come nota il Solmsen, son distribuiti per citta (Efeso, Smirne, etc. 
etc.). Il tratto IV 1-16, che corrisponde al soggiorno del filosofo in 
Troia, coincide col contenuto delF'Hpcol‘x6s di Filostrato medesimo, 
e quindi pud considerarsi come invenzione di lui: ma il resto della 
roba raccolta nello squarcio predetto del libro potrebbe appunto 
dipendere da siffatte tradizioni, una parte delle quali sara perve- 
nuta a Filostrato attraverso altri che le avranno raccolte prima di 
lui («Damis»), parte sara stata udita da lui stesso: e sara questo 
il caso quando egli in IV 25 cita, per la Lamia di Corinto, oltre a 
Damis, anche le voci che correvano sull’argomento (cfr. supra). 
Comunque cio sia, son d’accordo con lo Hempel nel concludere. 
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da un lato, che i richiami occasionali di Filostrato alia viva voce 
popolare non sono frodolenti, ma d’altra parte che « Einzelheiten 
an Tradition, soweit sie nicht quellenanalytisch weiter zuriickver- 
folgen lassen, sind nicht zu passen». 

Veniamo ora alia terza specie delle pretese fonti, cioe alle opere, 
vere o supposte, di Apollonio (cfr. supra). 

Che le Aioc&yjxoa siano state in qualche modo utilizza t 3 da Fi¬ 
lostrato, che si richiama ad esse espressamente in I 3 e VII 35, 
non vedo motivo per escludere; ma non credo che nella Vita se ne 
trovino impronte chiaramente sensibili. Quanto al 7repi fhKU&v 
(cfr. supra ), si sa che Filostrato, riferendosi alia pretesa testimo- 
nianza di Damis, afferma la corrispondenza del contenuto della 
prima thaXe^ di Apollonio in Atene col libro 7rspl akxu&v citato, 
a cui allude con le parole fhpXup ’AttoXXcovlou 7rpoaToyeTv eaTiv, 
ev & tocutoc tt) eauTOu cpcovfj exStSaaxet, (cfr. supra). II Norden argo- 
mento da questo luogo che il 7 uepl S'Uch&v fosse proprio una reda- 
zione letteraria di una specie di aTroXoyla recitata dal Tianeo in rap- 
porto all’accusa rivoltagli dallo ierofante di essere un yo 7 )^,« impuro 
rispetto alle cose divine», il che pero non appare probabile, dato 
che (come osserva il Meyer) il 7 repi Ouatwv doveva occuparsi dei 
singoli culti, e dei tempi e luoghi a ciascun culto appropriati, lad- 
dove l’« apologia» doveva avere un’indole personale e accentrarsi 
sulle pratiche cultuali di Apollonio stesso. 0 non piuttosto si potra 
pensare l’inverso, cioe che nella StdXe^t? il Tianeo abbia tenuto 
presente il suo libro, gia composto in precedenza? Ad ogni modo, 
salvo questo richiamo generico e l’altra menzione in III 41, Filo¬ 
strato non mostra, come si e gia detto sopra, di avere sfruttato il 
libro, il quale del resto, se ha ragione il Conybeare, era originaria- 
mente scritto in cappadociano e non ancora tradotto, e quindi 
poteva esser noto al Sofista solo indirettamente. La pretesa del 
Norden di ritrovare un frammento del 7repi fhKU&v nel luogo VI 3, 
dove, parlando con Timasione, il Tianeo, dopo aver toccato di 
Ippolito, accenna ad Atene, oO xod ayvoxrrcov SatfjLovwv (Scopiol i'Spuv- 
Toa, non e giustificata (come hanno veduto il Corssen e il Meyer). 
L’argomentazione del Norden, infatti, che si riporta alia pretesa 
identita sostanziale del libro sui sacrifici con la sovraccennata Sta- 
Xe£is ateniese, e all’idea che la menzione di Atene, in un discorso 
fatto a Timasione, suoni strana e sembri invece proveniente da un 
discorso fatto appunto in quella citta, e trasferita nel viaggio etio- 
pico per un grossolano artifizio di Filostrato, - non prova punto 
la tesi. L’accenno non e fuori posto nel contesto, data l’allusione 
a Ippolito spregiator di Afrodite: Ippolito, vuol dire la frase, avrebbe 
dovuto dir bene degli dei, tanto piu che nella sua citta tutti gli 
dei, persino quelli ignoti, hanno un culto. Insomma, il 7uepl &ucn&v 
non diede alcun contributo all’opera filostratea. 

Per il Ilu&ayopou (3tos di Apollonio, probabilmente autentico 
(cfr. supra), la congettura dello Zeller che sia lo Pseudo-Damis sia 
il suo rifacitore Filostrato avessero in mente, nel raffigurare il Tianeo, 
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l’immagine di Pitagora quale era stata disegnata nello scritto apol- 
loniano) e stata ripresa da Erwin Rohde; anche il Miller crede 
in una vasta utilizzazione del plot; da parte del Sofista. II Solmsen, 
dal canto suo, nell’ammettere lui pure che Filostrato conoscesse 
bene il plot; medesimo, pensa in particolare che l’episodio della 
Vita Apollonii in cui il protagonista compare di fronte a Domi- 
ziano sia modellato sull’episodio di Pitagora che comparve innanzi 
a Falaride. Per me, questa influenza e ben possibile, e anche pro- 
babile, dato che Filostrato intende proprio presentare Apollonio 
come un nuovo e piu grande Pitagora: ma non credo che si possa 
precisare la misura dell’influenza stessa', dato che la leggenda di 
Pitagora era diffusa attraverso molte altre scritture oltre che at- 
traverso la biografia apolloniana. E che poi questa non sia un mo- 
dello principale di Filostrato, si potrebbe dedurre dal fatto stesso 
che il Sofista non la nomina esplicitamente. Del resto, l’Apollonio 
filostrateo si muove in una sfera eccedente la vecchia leggenda di 
Pitagora, in cui certo non si trovava un precedente letterario del 
viaggio indiano, ove i Bramani sono presentati quali depositari 
della sapienza antichissima (cfr. Meyer, p. 383). 

Che infine Filostrato abbia avuto innanzi una raccolta di ’E 7 U- 
axoXod attribuite ad Apollonio, e fuori dubbio, quantunque taluna 
di quelle che egli inserisce nella biografia sia parto di lui stesso (cfr. 
supra). Questa raccolta non coincide con quella posseduta da noi: 
essa sara stata piu completa, come pensa il Meyer. Si e gia detto 
che l’epistolario apolloniano sembra rappresentare, a parte l’auten- 
ticita 0 apocrifia delle lettere singole, una tradizione sul Tianeo 
diversa da quella di « Damis»; e quindi gli elementi derivanti 
da questo epistolario nella biografia filostratea meritano pure un 
particolare rilievo per l’accertamento del valore e credibilita 
di essa. 

Emerge, intanto, anche da questo breve sguardo alle«fonti» 
della Vita che essa, mentre ha quel carattere romanzesco 0 « ro- 
manzato», e in parte fantastico, di cui si e parlato sopra, non va 
poi considerata come un frutto della libera immaginazione di Fi¬ 
lostrato, ma innesta in quaJc’ie modo il romanzo entro una tradi¬ 
zione. La pretesa evidente di serieta storica implicita nel fatto 
stesso che Filostrato specifica e cita espressamente le sue presunte 
sorgenti di informazione, mentre viene in gran parte smentita dalla 
massa di errori, di favole, di assurdita, merita d’altra parte di esser 
presa in considerazione nel senso che quegli errori, favole e assur¬ 
dita non escludono la presenza di cose veraci. Attraverso la defor- 
mazione fantastica del personaggio celebrato si posson pure ricer- 
care i tratti principali della sua fisionomia reale. Certo, allorche le 
notizie filostratee non sono confermate per altra via o appoggiate 
sia pure indirettamente su altre testimonianze, la loro credibilita, 
quando non e da rigettare senz’altro, puo spingersi al massimo, 
nei casi migliori, a un vago probabile. Senza diffonderci qui sul 
ponderoso tema, trattato con particolare sviluppo dallo Hempel 
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(che con garbo cerca di ricostruire le varie fasi della tradizione su 
Apollonio), rileveremo che, dalla considerazione di Filostrato in- 
sieme con quel poco che sappiamo indipendentemente da lui, risulta 
sicuro anche il fatto che il Tianeo fu perseguitato da Domiziano, 
e che fu processato e incarcerato nel 93 o 94, in occasione della per- 
secuzione generale dei filosofi: il che ci porge un solido punto di 
appoggio per la cronologia. Quanto agli altri dati cronologici, si sa 
che Filostrato colloca l’epoca del suo « silenzio mistico» in Ege 
nel 17 d. C., quindi implicitamente lo suppone nato verso i primordi 
dell’era volgare; e ci da una data precisa del viaggio in Oriente, fa- 
cendogli visitare il re Vardane (44-46). E 1’Apollonio filostrateo si 
trova sull’istmo di Corinto sette anni prima del progetto di taglio 
disegnato da Nerone, cioe nel 60, compare in Spagna negli ultimi 
tempi di Nerone stesso, e in Egitto nel momento in cui Vespasiano 
organizza la sua ribellione (69). Queste ultime indicazioni non danno 
luogo a difficolta. Ma la presunta data di nascita sembra poco con- 
ciliabile con quanto sappiamo circa la lotta di Apollonio con Domi¬ 
ziano, giacche sembra difficile, se non impossibile, ammettere una 
energia cosi straordinaria in un vecchio novantenne. D’altra parte, 
anche Suida attesta che egli visse sotto Caligola, Claudio, Nerone 
e fino all’eta di Nerva: e io non credo che si possa facilmente spo- 
starne in giu la nascita fino a fame un contemporaneo di Eufrate 
e di Lesbonatte, e porne Taxp-f) (come fa il Meyer) ai tempi dei Flavi 
e piu precisamente di Domiziano stesso. Bastera, io credo, pensare 
che il Tianeo sia nato, anziche verso il 3, dieci o dodici anni o piu 
tardi: il che si accorda anche con una delle versioni, circa la data 
della morte, presentate come possibili da Filostrato stesso, secondo 
la quale egli sarebbe morto a ottant’anni anziche a cento (Phil. 
V. Ap. VIII 29; Christ-Schmid credcno, nonostante tutto, che 
fosse nato verso il 4 d. C.). Che egli sia scampato alia persecuzione 
di Domiziano non pare da mettere in dubbio, quantunque il rac- 
conto di Filostrato sia evidentemente colorato di tinte fiabesche. 
Far l’ipotesi che egli sia stato invece giustiziato per ordine del- 
l’imperatore, come vuole qualcuno, significa contraddire anche la 
testimonianza di Dione. E fra le righe della favolosa narrazione di 
Filostrato si riconosce come nucleo storico appunto il fatto che 
Apollonio usci indenne dalla penosa avventura: Domiziano lo avra 
lasciato andare, o lui stesso sara scappato. Quale sia stato l’anda- 
mento del processo, non e facile dire, dato che l’« apologia» sembra 
addirittura opera di Filostrato stesso, e l’atteggiamento eroico ha 
tutta l’aria di essere artificiosamente caricato per idealizzare la 
figura del perseguitato: Filostrato (o la sua fonte « Damis») si op- 
pone qui alle voci che correvano (cui accenna Filostrato stesso), 
secondo le quali Apollonio aveva inviato una supplica a Domiziano 
per ottenere la liberazione: vi e chi sospetta che quest’ultima ver- 
sione sia proprio la vera; ma, in tanta oscurita della tradizione, e 
meglio rinunciare a saper troppo, e limitarsi a credere a un esito 
felice della drammatica peripesia del filosofo. Naturalmente, quanto 
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scrive Filostrato sulla sparizione di lui, sugli ultimi casi e sulla morte, 
entra nel regno delle fantasie teosofiche. 

Come l’antico Pitagora, cosf questo singolare personaggio del 

I secolo fu awolto dall’atmosfera della leggenda, nella quale i suoi 
lineamenti genuini si offuscarono e in parte smarrirono. £ chiaro 
ad ogni modo che egli, come gia Nigidio Figulo, aveva unito le 
pratiche « magiche» con la filosofia neopitagorica, della quale, del 
resto, e sempre bene ricordare il carattere molto generico e vago 
e non pienamente definito e sistematicamente fisso. Arti« magiche», 
predicazione religiosa e teorie filosofiche contribuirono insieme a 
dargli credito e seguito: ed e da credere che i discepoli di lui formas- 
sero una comunita (evepT) vauv aTro/pwcrav tco xoivw Philostr. V. 
Ap. IV 34) e che fossero chiamati dai Greci col nome di ’AttoXXco- 
vetot (ibid. VIII 21). Addottrinato, specie in fatto di religione, 
doveva essere certamente; ma non e probabile che la sua sapienza 
fosse molto profonda. II Meyer dice espressivamente che « seine 
Lehre ist die recht orientalische Verbindung krasser Magie und 
astrologischer Spekulation und Stundenberechnung und my- 
stischer Theosophie und ritualisch ausgestalteter Ethik», e della 
dottrina stessa pensa «dass sie diesmal bei dem Kappadokier 
im Gewand des Pythagoreers auftritt und einige Fetzen grie- 
chischer Weisheit und einigen Aufsatz griechischer Rhetorik 
erborgt». Risulta ad ogni modo che il Tianeo aveva idee ele¬ 
vate riguardo agli dei e al culto; e probabilmente aveva anche 
velleita di riforma religiosa. Cio non era incompatibile con la sua 
caratteristica principale che fu quella di un p,ayo<; <J ;eu ^ 07r P 0C P‘*)' nr )^ • e 
gia l’antichissimo Empedocle era stato insieme teosofo e «mago». 

II collegamento della yo^Teta e della mantica col vecchio Pita¬ 
gora (cfr. supra ; il pitagorismo di Apollonio e riconosciuto come 
storico oltre che dal Rohde, Der griech. Roman III 476 sgg., dallo 
Schwartz, Fiinf Vortrage iiber den griech. Rom. 226 sgg. e dal Miller 
in RE), gli servi a far passare le sue pratiche come manifestazione 
di una potenza superiore, simile a quella del filosofo che la leggenda 
present a va come operatore di cose straordinarie, in grazia di una 
speciale virtu di origine divina. Ed egli presunse anche di svolgere 
una missione etica nel medesimo senso, cioe di predicare appunto 
l’ideale ascetico di quella setta; e fece anche la parte del medico 
spirituale, come si vede dalla epistola 58, verisimilmente autentica, 
in cui egli consola Valerio Quirinale, awicinandosi cosi per tale 
rispetto a uomini ben maggiori di lui, come Seneca, Musonio, Epit- 
teto e Plutarco. 

Che abbia condotto un Wanderleben e quanto mai verisimile, 
e corrisponde alia sua professione di« predicatore», e al costume di 
filosofi e letterati del tempo. E si puo anche credere che sia stato 
veramente in India (cfr. supra) nonostante i tratti degni dei Gulli¬ 
ver’s Travels di cui s’infiora il racconto filostrateo, e quantunque 
cio che il filosofo presentava come sapienza indiana sia in gran 
parte pensiero greco orientalizzato. Di fatti, e da tener presente 
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da un lato che nel I secolo di Cristo, epoca di notevoli rapporti fra 
l’impero e l’lndia, un tal viaggio, anche per via di terra, non era 
poi cosa tanto stupefacente: e d’altra parte l’insistenza particolare 
con cui il Tianeo vien presentato addirittura o quasi sotto l’aspetto 
di un filosofo « indianizzante», e il posto centrale che l’lndia occupa 
nella Vita (l’incontro coi aocpot indiani e considerato, come ben 
nota il Solmsen, come decisivo per lo sviluppo spirituale di Apol- 
lonio), fanno pensare che vi sia qui un fondo storico; e che non si 
tratti di una mera invenzione del Sofista e reso probabile dal fatto 
stesso che nelle altre opere di questo non si trova traccia di siffatto 
«indianismo». £ naturalmente ancor piu credibile che Apollonio 
abbia conosciuto la Mesopotamia (per quanto ci scandalizzino 
anche qui babe e racconti sballati e anacronismi di Filostrato), e 
l’Egitto, paese, quest’ultimo, dove si trovava uno dei centri cultu- 
rali e religiosi dell’Impero, e dove si erano recati tanti Greci sapienti, 
e fra gli altri (secondo la tradizione) quel Pitagora che Apollonio si 
studiava di imitare (cfr. supra, Hempel, pp. 38-44). La visita del 
re Vardane (fra il 44 e il 46, cfr. supra) pud essere considerata come 
storica (Christ-Schmid l. cit.). 

Delle peregrinazioni del « mago» danno testimonianza anche le 
surricordate notizie trasmesseci da piu scrittori sui talismani (ts- 
XeapocToc) che egli avrebbe messo in citta della Siria, in forma di 
colonne, sculture, etc. alio scopo di scongiurare i maremoti, i venti, 
le invasioni dei topi, dei serpenti, etc. (cfr. specialmente Meyer, 
art. cit., pp. 390, 423). ’'Hxpa^ev 6 Tuaveu<; 7repLTroXeucov xai TravTa- 
Xou 7uot&v TeXea(jtaTa eiq tolc, no'keiQ xal tolq x^pac;, dice Malalas. 
Evidentemente questi illusorii talismani erano un gran mezzo con 
cui Apollonio influiva sulle credule popolazioni. 

Altri aspetti riconoscibili <Jella figura storica di lui sono l’abito 
e disciplina di vita conforme alia setta di cui si professava adepto, 
l’astinenza dai bagni e dalla rasatura della barba, la dieta vegeta- 
riana, l’esclusione delle offerteNcruente agli dei. Ed e credibile che 
da giovine egli avesse praticato il « silenzio mistico». Quanto alia 
castita, l’assicurazione che Filostrato ci da in proposito ( V. Ap. I 
13) e alquanto compromessa dalle voci che poi il biografo stesso 
riporta (auxocpocvToucn tlve<; ini oxppoSiaioic, auTou), specialmente 
se esse si confrontino con un accenno piu specifico contenuto nei Bioi 
aocptcnr&v (p. 247 Kayser), relativo alia diceria di rapporti tra Apol¬ 
lonio e la madre di ’AAe£av8po<; ILqXoTrAaTov. Quantunque Filo¬ 
strato smentisca queste cose, che naturalmente sono attinte a una 
tradizione diversa da « Damis», vien pure il sospetto che il« mago» 
non sia stato in questo campo esente da qualsiasi taccia, pur profes- 
sando l’ideale di un celibato assoluto e oltrepassando cosf la stessa 
norma monogamica di Pitagora. Che in ogni caso egli considerasse 
e predicasse l’ascesi neopitagorica come il mezzo adatto per quella 
che Platone chiamava 6p,OLGi>aL<; t£> &e£>, che egli stesso volesse 
farsi credere un &eto<; avrjp e pure da creder senz’altro. 

A1 folle entusiasmo di quei fanatici che lo consideravano lao&eoc; 
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si accenna non solo in piu luoghi della Vita , ma anche nei plot. 
aocpioTcSv e nelle Epistole apolloniane: ma pud darsi che egli stesso, 
pur fomentando quella assurda venerazione, abbia fatto intendere 
che l’accettava solo in quanto tuoc <;... av^pW7ro<; aya^o<; voju^o- 
[xevoc; aleou eTucovufxla Tip,aTai (Philostr. V. Ap. VIII 5). 

II suo fascino, oltre che dalle ciarlatanerie « magiche» e pseudo- 
divinatorie, sara dipeso anzitutto da doti non comuni di.predica- 
tore popolare. Ebbe pero anche insuccessi in questo campo, come 
si rileva, al di fuori della biografia filostratea, dal luogo gia citato 
dell’ep. 34, probabilmente autentica, dove egli si lamenta (lui di 
stirpe greca ed ellenizzante?) della «barbarie» greca: ePapPapcoohqv 
ou xpovt,o<; &p* 'EXXaSo<;, aXXa xpovt.o<; 'EXXaSi. E nell’ep. 

44 (forse genuina essa pure) vi e la traccia di una certa antipatia 
che nutrivano per lui i suoi compatrioti di Tiana. Storico e certo 
il contrasto con lo stoico Eufrate: mentre invece fu stimato, a quanto 
pare, da Dione di Prusa (Phil. V. soph. p. 206 Kayser), ed ebbe 
rapporti amichevoli con Scopeliano, per cui nutriva grande ammi- 
razione (ibid. p. 223 Kayser). 

Ad ogni modo, non dovette essere ne gran filosofo, ne grande 
moralista. I detti e discorsi attribuitigli nella Vita sono in parte 
invenzione del Sofista; ma anche cio che potrebbe risalire ad Apol- 
lonio stesso non contiene altro che pensieri assai comuni; e anche 
in quelle Lettere che si prospettano come genuine non vi e certo 
l’elevazione spirituale di un Seneca o di un Epitteto. Anche la 58, 
contenente una consolatio a Valerio Quirinale, non si innalza molto 
nel tono. Ma cio non significa che il Tianeo sia stato un uomo me¬ 
diocre. La sua figura e ben superiore a quella di un Simon Mago o 
di un Alessandro di Abonuteichos. Non fu, come Simone o Ales¬ 
sandro, un puro e semplice imbroglione e ciarlatano, ma piuttosto 
un illuso e anche un entusiasta simigliante a certi teosofi moderni. 
La rappresentazione che ne da il Meyer, che lo considera assai in- 
feriore ad Eufrate, e paragona il rapporto fra i due a quello fra 
Swedenborg e Kant, e troppo sfavorevole. Il Tianeo ebbe verisi- 
milmente un serio culto della filosofia, sebbene la contaminasse, 
come piu tardi fecero Giamblico e piu altri, coi sogni del neopita- 
gorismo, con le strampalate operazioni della « magia», con la pre- 
tesa di conoscer l’avvenire, con le pose e i teatrali apparati di uno 
ierofante. 

Circa le specifiche vedute filosofiche e religiose di lui, non ci 
si puo diffondere in un discorso particolareggiato, data la scarsezza 
delle informazioni positive. Del concetto che Apollonio si formava 
del dio supremo e del culto a lui dovuto gia dicemmo a proposito 
del noto frammento, il cui testo e riportato anche dallo Zeller: i 
pensieri quivi espressi concordano, come nota il Nestle, con le opi- 
nioni che ad Apollonio assegna il suo biografo. E l’incompleto mo- 
noteismo, o piuttosto enoteismo, per cui la credenza in un dio sommo 
e trascendente lascia posto ad altre divinita inferior], concorda 
anche con la lettera a Quirinale, in cui si accenna a quella Essenza 
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prima, che s’identifica col Dio eterno, e viene rappresentata attra- 
verso vari nomi e travestimenti. Potrebbe esser genuinamente apol- 
loniano ancbe rammonimento a pregare gli dei chiedendo loro sol- 
tanto cio che meritiamo, che e posto in bocca al filosofo da Filo- 
strato in V. A. I 11 . Che poi Apollonio identificasse la suprema 
divinita col Sole, e avesse per il Sole quel culto speciale che gli at- 
tribuisce Filostrato, sembra dubbio, in quanto che, come tutti 
sanno, la religione solare assurse alia preminenza nell’impero proprio 
ai tempi di Filostrato, cioe per opera della dinastia severiana; e 
quindi si potrebbe vedere in questo punto una falsificazione di Filo¬ 
strato ; senza aggiungere che del Sole non si parla affatto nell’epistola 
58. Ma bisogna pur ricordare che Apollonio era un greco-orientale, 
e che i culti solari erano in Oriente praticati da tempi immemora- 
bili, e che d’altra parte, anche tra i Greci, un filosofo della stoffa 
di Posidonio aveva esaltato e divinizzato il grande astro dator di 
vita. Quindi e ben credibile che il Tianeo avesse particolarmente 
a cuore quel«nume», pur non legando al Sole il suo enoteismo. 

Altro centro della Weltanschauung e della predicazione di 
Apollonio fu poi senza dubbio la concezione orfico-pitagorica e poi 
platonica dell’anima, considerata come divina e immortale, e della 
morte, intesa quale liberazione dell’anima stessa dal carcere corpo- 
reo, e quindi per nulla temuta. Anzi, e detto nella citata lettera 58 
a Quirinale, che la morte non sussiste nel senso vero della paroia, 
giacche tutto trapassa e nulla pud morire (fhxvotToc; ouSel^ ouSevoc; 
9) fxovov epLcpdaei, xa&darep ou8s ou8evo<; 7 ) fxovov ejjLcpaaei): 

e le apparenti nascite e morti non sono se non mutazioni attuate 
dalla Sostanza prima, 77 ... p.6v7) 7 roLet re xod Ktxax^ kocgl jivoyLevr) 
nocvra. Un tal concetto e pitagorico (omnia mutantur , nihil interit — 
dice Ovidio nel famoso excursus ), a parte la tinta stoicizzante; ed 
e poi notevole l’associazione di esso col convincimento tipico del 
pitagorismo, che l’uomo possa, merce la morte, divenire un dio. 
Il primo argomento confortatorio, che e per Apollonio il minore, 
si combina col secondo, che e il maggiore: xXodeTod tiq, otocv 

aV'9-pd)7rou yewFoa to7tou p.eTapaaei xod ou^'t cpuaeco^. d><; 'ijz 1 
to dXyj'B'e^, ou nev&rjTeov gol -S-avaTov, aXXa TLp.7)Teov xod oePaoTeov. 
Segue il monito che ci ricorda gli Stoici e soprattutto il Cristianesimo, 
ad accettare to fJouX-yjaei ^eou yivoyLevov. Un punto d’incontro col 
pensiero stoico si puo anche ravvisare nell’importanza che Apol¬ 
lonio attribuiva alia divinazione: ma e chiaro che, piuttosto che 
speculare filosoficamente sulla possibility e opportunity di conoscer 
l’awenire, egli si limito a svolger praticamente la fallace profes¬ 
sion dell’indovino. Credette certamente anche nel valore spirituale 
dei misteri, e non vi e ragione per dubitare che egli sia stato iniziato 
ad Eleusi, come narra Filostrato. 

L’etica di Apollonio fu quella pitagorica. Notevole pero l’accen- 
tuazione del cosmopolitismo, in conformity dell’ideale stoico, ma 
probabilmente senza influssi diretti del Portico, e soprattutto in 
dipendenza dalla stessa posizione del Tianeo, greco-orientale vi- 
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vente nell’impero romano. Questo cosmopolitismo (che perd si 
conciliava in Apollonio con l’affetto per la sua piccola citta natale) 
si rileva dalla testimonianza concorde dell’epistola 44 (ou XeXyj&ev 
6p.a^, a>c; xaX£><; e/ov earl 7iaaav xe yyjv raxTplSa vopi^etv xal 7ravxa<; 
aV'S'pcoTioui; aSeX 90 u<; xal 9 tXou<;) e di Filostrato (cfr. V. Ap. II 2) 
secondo il quale Apollonio si augurava anche l’avvento di un unico 
stato mondiale (xaX£><; ... el/ev, t'va ... 7) yyj tzolgcl eSoxei pia). 
Del resto, che Apollonio abbia professato un corpo di idee sistema- 
ticamente ordinate, non e punto da credere. Questo teosofo pra- 
ticava troppo la pretesa O-eoupyla per poter attendere profonda- 
mente alia speculazione teoretica. Fu sotto l’aspetto delle «arti 
magiche» un Giamblico in anticipo; ma non ebbe dietro di se, al 
pari di Giamblico, la base filosofica di un pensiero saldamente or- 
ganato come quello di un Plotino, e fu diverso da Giamblico perche 
non amo, ne si curd d’insegnare, quella parte pur cosi importante 
del pitagorismo che e l’aritmologia. 

2. Apollonio presso i posteri . - Com’e noto', gli aTropvyjpoveupaxa 
di Meragene lo presentavano soprattutto in aspetto di mago, e non 

10 celebravano enfaticamente come «superuomo». II libretto di 
Massimo di Ege, viceversa, doveva essere aretologico ed encomia- 
stico. Per Luciano di Samosata, spirito scettico e ironico, Apol¬ 
lonio non era evidentemente altro che un predecessore di Alessandro 
di Abonuteichos, cioe un solenne protagonista di riti e operazioni 
prestigiose. Apuleio, senza lo scherno lucianeo, lo mette nella serie 
dei maghi celebri. Filostrato, attingendo a una tradizione alquanto 
diversa da quella di Meragene, non vuol vedere, come sappiamo, 
nel Tianeo un incantatore comune, sibbene il tipo del &eTo<; avyjp 
e del teurgo, di un novello e maggiore Pitagora. 

Soltanto come #m>p.aT07roi,6<; e « chiaroveggente» dovette figu- 
rarselo Dione Cassio: ma proprio in quell’eta Caracalla prima, e 
poi Alessandro Severo (quest’ultimo verisimilmente sotto l’influsso 
di Filostrato) lo venerarono come un semi-dio. Si sa che Alessandro 
ne teneva Timmagine nel lararium domestico accanto a quella del 
Cristo. Anche nella storiella dell’apparizione notturna di Apollonio 
ad Aureliano si allude a un culto pubblico del Tianeo. E vero che 

11 Geffcken ( Hermes , 1920, 283-91) mette in dubbio la veridicita 
di queste notizie della Historia Augusta ; ma comunque resta indi- 
scutibile che Apollonio, anche in grazia del biografo, fu trasfigurato 
dalla leggenda in guisa da diventare una specie di santo del paga- 
nesimo. Lattanzio, ispirandosi alia testimonianza di Ierocle, ci 
attesta che una sua statua era venerata in Efeso (Lact. Div. Instit . 
V 3); Eunapio (V. Chrysant. p. 189), nel metterlo accanto a 
Pitagora e ad Archita come uomo esperto nella conoscenza degli 
dei e della sapienza, parla di gente che lo aveva adorato (... ol 
7rpoaxuvy)aavTe<; * AttoXXcovlov). 

Della memoria che Apollonio, attraverso i pretesi talismani, 
lascio in Oriente, dove fu venerato sotto il nome di Balmas (cfr. 
Hempel, l. cit. 6-12), si e gia fatto cenno. E anche in Occidente e 
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significative) il ritrovamento in una casa romana di un medaglione con 
la scritta Ap]olonius Tyaneus (Dessau ILS 2918; Meyer art. cit.). 

Come al personaggio si sia attaccato talun difensore del paga- 
nesimo decadente, e abbia fatto il grottesco tentativo di parago- 
narlo a Gesu, si capisce bene quando si pensa al bisogno che la vecchia 
religione sentiva di appoggiarsi sul nome di qualche «profeta». 
Oltre a Ierocle di Nicomedia, al cui <J>iXaXY)#7)<; rispose nell’*AvTip- 
p7)Tix6<;, tuttora superstite, Eusebio da Cesarea, e inoltre si opposero 
Lattanzio e Giovanni Crisostomo, - anche Porfirio, nel Kara Xpi- 
gt iava>v, oso la contrapposizione. 

Tra gli scrittori cristiani, Origene, che, citando Meragene, chiama 
Apollonio « mago» e«filosofo» nello stesso tempo, mette in risalto 
il fascino esercitato dalle arti di lui: 6 fiY) ypiGTiccvoc, aXXa <pLX6<70<po<; 
[cioe Meragene] ecprjaev aXa>voa otto tyjs ev 5 AtcoXXcovicp fi.ayeLa<; 
oux ayevvei<; tlvoc<; cpcXoaocpoix; ax; 7rpo<; yoyjTa ocutov eioeXO-ovTOCf;, 
ev oI<^ olfioa xal 7repl Eucppaxoi) < too > 7xavu Sir\yy]GOLTO xod tlvo<; 
’ETCLxoupeLoi) (Orig. C. Cels. VI 41). Gerolamo ( Ep . 53, 1) accenna 
alia duplice rinomanza del Tianeo e si dice incerto sul modo di qua- 
lificarlo: Apollonius , sive ille magus , ut vulgus loquitur , sive philo - 
sophus , ut Pythagorici tradunt.... Eusebio, mentre energicamente 
contrasta la temeraria protesta di Ierocle, ammette che Apollonio 
sia stato aoepov tlvoc xa av#pd>7riva (Euseb. adv. Hierocl. p. 373 Kay- 
ser = 61): egli pud ben essere annoverato tra i filosofi, e chi nuoce 
alia sua fama, facendolo passare per un yo7]<;, e proprio colui che 
temerariamente vorrebbe elevarlo sopra il livello dei filosofi. Ago- 
stino trova anche lui risibile la contrapposizione col Cristo, ma 
soggiunge non senza spirito che Apollonio in ogni caso merita mag- 
giore apprezzamento del dio Giove (August, ep. 138, 18). Simile 
e il pensiero di Gerolamo (cfr. Lib. c. Joh. Hier. 24 = PL. 23, 387, 
e la citata ep. 53). Dal canto suo, Giovanni Crisostomo (t. 2, 490 
Migne) protesta, come Eusebio, contro la « deificazione» del Tianeo. 
Per altro, si nota in alcuni circoli cristiani anche la tendenza ad 
apprezzare colui come uno dei rari pagani che diedero implicita 
testimonianza di certe verita cristiane; e sotto tale aspetto egli figura 
persino nella decorazione chiesastica dei Bizantini. Nel mondo della 
latinita, Sidonio Apollinare (cfr. ep. 8, 3, 1) emendo una traduzione 
della Vita filostratea fatta da un certo Nicomaco Flaviano. 

La memoria di Apollonio si conserva poi nei cronisti bizantini 
del Medioevo, mentre in Occidente scompare. Dopo la rinascita 
delle lettere, egli e considerato nel XV secolo come un detestabile 
stregone. La romanzesca biografia filostratea riacquista poi una 
certa popolarita: e qualche episodio, come quello della Lamia di 
Corinto, ispira persino poeti insigni. Recentemente si sono molto 
interessati di Apollonio i teosofi, ravvisando nel Tianeo un adepto 
della loro pretesa « dottrina segreta». Il Linnet considerava Apol¬ 
lonio come uno spiritista; ed in tal senso e piuttosto orientato anche 
il Mead, autore di un noto libro suU’argomento. Ma tali studiosi 
credono troppo ingenuamente alle favole tramandate da Filostrato, 
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e si lascian trasportare, nel ricostruir la fisionomia invero assai va- 
gamente delineabile di Apollonio, dai loro orientamenti, pregiudizi 
ed entusiasmi dottrinali. 

3. La Vita di Apollonio scritta da Filostrato e il Cristianesimo. — 
L’opinione del Baur, un tempo accettata da molti, che il biografo 
del Tianeo abbia avuto quel deliberato proposito che fu poi di Ie- 
rocle e di Porfirio, e oggi viceversa respinta dalla maggior parte 
degli storici e dei filologi. Gia Eduard Miller, gelle sue disserta- 
zioni War Apollonius von Tyana ein Weiser , ein Betriiger , oder ein 
Schwarmer und Fanatiker? (Breslau 1861), negava che la Vita 
adombrasse quel raffronto che il Baur vi aveva rawisato; e il Kayser, 
nella sua edizione teubneriana di Filostrato del 1870, scriveva anche 
lui (vol. I, pp. V-Vl): videtur sane nihil amplius affirmari posse , 
nisi non plane quidem ignotam fuisse huic scriptori videri evange- 
licam narrationem , sed aetate ilia miraculorum cupidissima etiam 
aliunde derivari posse eius modi mythologiam. 

Il Meyer dichiara apertamente che, nonostante occasionali 
analogic, «liegt nicht der mindeste Anhalt vor, dass Philostratos 
in Apollonios eine heidnische Parallele zu Christus darstellen wollte 
oder iiberhaupt sich irgendwie um Christentum gekummert hat» 
(cfr. art. cit. pp. 395-97). Anche in Christ-Schmid (cfr. Gesch. d. 
griech. Lit., II 1, 376-83), si nega che l’opera contenga una qualsiasi 
tendenza anticristiana. Il Solmsen considera addirittura sorpassata 
la veduta del Baur, e ritiene che molti apparenti richiami della Vita 
ai Vangeli si possano spiegare tenendo conto dell’atmosfera del 
tempo e dell’indole stessa dello scritto filostrateo (cfr. RE s. v. 
Philostratos II p. 145). E si vedano anche il Wendland Hellenisch- 
rom. Kultur pp. 216 sgg.; 310; il Nock, Conversion , p. 195 sgg.; lo 
Hempel (art. cit. 80); il Gross (in Reallexikon f. Ant. u. Christent. 
Liefer. 4, 1950 s. v. Apoll. v. Ty.). Cosi pure, viene generalmente 
scartata anche la vecchia tesi del Reville e del Whittaker, secondo 
le quali non si tratterebbe di una contrapposizione ostile, ma piut- 
tosto di un accoglimento benevolo e sincretistico di certe tendenze 
cristiane. 

Ma si pud cosi senz’altro obliterare quell’impressione di un’eco 
dei testi sacri e di una velata comparazione nel senso piu tardi sve- 
lato da Celso e da Ierocle, che viene spontaneamente a ogni attento 
lettore della Vita ? Si veda in proposito la bella trattazione, gia 
citata, del Lagrange (in R. Bibl. 1937). Certo, che il colore dell’opera 
sia essenzialmente ellenico, pur non senza qualche tinta orientaliz- 
zante, che la maniera del racconto, oltre a risentire dell’indirizzo neo- 
sofistico, rientri in parte anche nel genere romanzesco (come ha se- 
gnalato il Rohde), e differisca toto caelo dallo stile degli evangelisti, 
e pur palese. E non si potrebbe assolutamente dar ragione a chi vo- 
lesse sostenere che Filostrato ci abbia dato una contrapposizione 
del Vangelo, o abbia ricalcato il Vangelo. Ne la figura dell’Apol¬ 
lonio filostrateo e delineata sulle tracce della figura di Gesu: Filo¬ 
strato non pretende di presentare Apollonio come incaricato dalla 
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Divinita di recare agli uomini una nuova e speciale rivelazione ce¬ 
leste, non ha la temerita di attribuirgli la qualita di uomo-Dio nel 
senso cristiano; anzi e stato giustamente rilevato che nella Vita 
Dio e praticamente assente; e tanto meno vi si parla di quell’amore 
che e l’essenza del Cristianesimo. Ma tuttavia, come nota il La- 
briolle (nel libro La reaction paienne ...; e cfr. Lagrange, art. cit., 
p. 19), atti e parole del personaggio filostrateo evocano piu di una 
volta il ricordo di atti e parole di Gesu, - come anche di San Paolo, 
fi vero che la descrizione della nativita di Apollonio, salutato dai 
cigni, ricorda piu i natali di Apollo nell’inno di Callimaco che non 
la narrazione di San Luca II 18 sgg., che l’elezione di Damis al di- 
scepolato rassomiglia solo alia lontana alia vocazione di San Pietro, 
che i racconti dei pretesi prodigi del Tianeo appaiono in genere piu 
come Wundererzahlungen di stile schiettamente pagano che come 
rifacimenti letterari delle relazioni evangeliche sui miracoli del Cristo. 
La stessa storia della pretesa « resurrezione» di una fanciulla ro- 
mana, mentre fa pensare in parte alia resurrezione del figlio della 
vedova, in parte a quella della figlia di Giairo (cfr. Lagrange, art. 
cit.), non si presta poi completamente al raffronto, in quanto che 
in Filostrato viene espresso il dubbio che la fanciulla di Apollonio 
potesse essere ancor viva. Nondimeno, vi son pure tratti che colpi- 
scono per la somiglianza, p. es. la dichiarazione posta in bocca ad 
Apollonio in VIII 7repjre tov Xy^opievov p.ou to acop-or T7)v yap 
aSuvarov sembra voler riecheggiare le parole del Redentore « Nes- 
suno mi prende l’anima...». La storiella che Filostrato riferisce come 
raccontata dai Cretesi, secondo cui Apollonio sarebbe scomparso 
dalla terra dopo essere entrato prodigiosamente nel tempio di Dic- 
tinna, mentre voci di fanciulle cantavano err zijz yag, erre^e s? 
oupavov, sembra, in quest’ultimo particolare, ispirata da 

una poco felice velleita di far credere a una specie di« ascensione» 
del filosofo. E non mancano altri raffronti, segnalati efficacemente 
dal Lagrange. Ma cio che piu importa e cbe l’intera Vita mira a 
presentare il Pitagorico di Tiana come un essere superiore, capace, 
merce la sua sapienza, di operar cose mirabili e di indicare agli 
uomini la via del bene etico, della felicita terrena e oltreterrena, 
come un « grande iniziato», mistagogo, e apostolo di virtu e di 
liberta spirituale: tale rappresentazione e troppo caricata perche 
non si abbia a presumere, ai tempi in cui il Cristianesimo era gia 
diffuso, un’intenzione deliberata del Sofista, o magari della sua fonte 
« Damis», di costituire in qualche modo un controaltare di fronte 
agli altari cristiani, non predicando una religione nuova, ma mo- 
strando come alia salvezza degli uomini potesse bastare la filosofia, 
congiunta col misticismo teosofico nelle famose sintesi dei Neopi- 
tagorici. Filostrato non aveva certo fatto uno studio profondo del 
Nuovo Testamento; ne l’aveva capito; ma lo conosceva abbastanza 
(come lo avra gia conosciuto lo Pseudo-Damis) per sentirsi portato 
di rimando, pur senza un disegno sistematico, a una specie di apo¬ 
logia del culto declinante, colorando con tinte abbaglianti le cose 
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e vicende biografiche, in parte apprese da altri, in parte inventate 
da lui stesso, di un singolare ed enigmatico rappresentante della 
religiosity e delle superstizioni pagane. - R. D. i?.]. 

[Nota conclusiva sull’importanza storica del neopita- 

GORISMO 

II neopitagorismo non ha, come filosofia nel preciso senso della 
parola, una grande importanza in se e per se, giacche non ci pre- 
senta un contenuto di idee essenzialmente nuove, o sistematicamente 
organate in modo originate, bensi intesse le proprie speculazioni 
con elementi presi dal Pitagorismo antico, da Platone, dagli Acca- 
demici della prima serie, dagli Stoici, e persino dagli avversati 
epicurei, risolvendosi in un eclettismo che assume varie tinte a se- 
conda dei vari pensatori, inclinando qui verso il dualismo plato- 
nico, la verso il monismo stoico, e d’altra parte congiungendo con 
l’indagine razionale fantasie e sogni pseudofilosofici. E cosi esso 
non presenta nella storia del pensiero il carattere di una posizione 
veramente autonoma, ma appare soltanto come una fase di transi- 
zione e di avviamento verso quella scuola che poi lo assorbira. Dal 
punto di vista religioso, il neopitagorismo e certo piu importante, 
come espressione dei bisogni spirituali che caratterizzano quell’eta, 
come affermazione dell’esigenza di superare il paganesimo volgare 
per assurgere a una sapienza superiore e divina; esso proclama un 
concetto della divinita piu alto di quello incorporate nel culto co- 
mune, insegna l’immortalita deH’uomo e la possibility di una 6 pot¬ 
to tw Hew preparabile gia in questa terra; e si appoggia sui misteri; 
e vuol conformarsi alia pretesa tradizione cui aveva accennato 
anche Platone nella Repubblica , di un culto segreto tramandato ai 
posteri da Pitagora (cfr. Wenley in Enc. of Rel. and Ethics IX 
312-21 s. v. Neopythagorismus). Superfluo qui ripetere come poi 
questo tentativo di instaurare una religiosity superiore si imme- 
schinisca nelle pratiche della magia e della astrologia, q come l’«eno- 
teismo » si congiunga con una miseranda per quanto presuntuosa di- 
fesa del culto politeistico comune. Ad ogni modo, il neopitagorismo, 
coi suoi atteggiamenti e apparati tra mistici e ierofantici, costitui, 
prima del neoplatonismo, la teosofia del paganesimo. Lo sviluppo, 
pero, di questa teosofia, sara esso pure concretato con Plotino e i 
successori; e quindi anche da questo lato i Neopitagorici appaiono 
piu che altro intermediari fra l’antica religiosity ellenica e quello 
che si potrebbe chiamare il neopaganesimo dell’ultima antichita. 

Comunque cio sia, la scuola, che poi non fu una scuola filoso- 
fica nel senso piu stretto (e da dubitare che vi sia stato uno scolar- 
cato regolare), e in ogni caso ebbe anche aspetto di aipecn^ reli- 
giosa, e si colloca storicamente appunto nelYinterliminium tra filo¬ 
sofia e religione, ebbe popolarita in vasti circoli anche attraverso le 
sue prescrizioni etiche, come conferma il fatto stesso (cfr. Uberweg- 
Prachter 12 , p. 524) che libri morali e raccolte di carattere generico 
(v. supra ) amarono presentarsi sotto l’insegna neopitagorica. E 
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6. PLATONICI PITAGORIZZANTI. PLUTARCO 283 

La scuola platonica e i suoi rapporti col neopitago - 
rismo . - Tra tutte le scuole filosofiche di quell’epoca 


d’altro lato si nota un influsso di quegli elementi fantasiosi o semi- 
fantasiosi o romanzeschi del neopitagorismo anche nella lettera- 
tura che potrebbe dirsi amena, cioe nei racconti maravigliosi desti- 
nati a dilettare il gran pubblico: cfr. in proposito R. Reitzenstein, 
Hellenistische Wundererzdhlungen , 32 sgg. ; F. Boll in Philologus 
66 (1907), p. 1 sgg.; Erwin Rohde, Der griechische Roman , 

II 467 sgg. 

Dopo aver aperto la via, cosi come il « platonismo medio», al 
pensiero plotiniano, ed essersi congiunto in Numenio di Apamea, 
oltre che con l’Accademia, con talune concezioni dell’Ebraismo, ed 
essersi fuso, inline, nel III secolo, con l’ultima filosofia del Paga- 
nesimo, il neopitagorismo rivela le sue impronte specialmente nei 
successori di Plotino: Porfirio e Giamblico, « teosofi» esaltati e autori 
di Vite di Pitagora in cui si esprime lo stesso spirito dei Pitagorici 
della prima eta imperiale. E i segni evidenti dell’influsso medesimo 
si riscontrano anche nei Commentari al Somnium Scipionis di Fa- 
vonio Eulogio e di Macrobio. - R . D. R.]. 

283 [Nota bibliografica generale sui platonici pitagoriz- 

ZANTI. 

Testi. — Plutarco da Cheronea: Edizioni dei Moralia. — L’edizione 
piu antica e quella dello Xylander (Venezia 1560 sgg.). Vi sono 
poi l’edizione del Diibner (Paris 1841) nella Collezione Didot (voll. 

III e IV delle Opere di Plutarco), quella del Wyttenbach in 15 vo- 
lumi (Oxford 1795-1830, Lipsiae 1796-1834), e quella parziale dello 
Hercher (arrestatasi al vol. I, Lipsiae 1872). La penultima edizione 
critica, che e servita per la consultazione fino a poco tempo fa, e 
dovuta al Bernardakis (Lipsiae, Teubner, 1888-1896, in 7 volumi 
dei quali l’ultimo contiene i frammenti). Ora c’e la nuova edizione 
teubneriana, a cura di un gruppo di dotti (Paton, Pohlenz, Kurt 
Hubert, etc.), prossima al completamento (in elaborazione dal 
1925). £ questa un’edizione magistrate e definitiva. 

Sta pure per completarsi Fedizione dei Moralia pertinente alia 
Loeb Classical Library (in corso dal 1927 a cura di F. C. Babbitt, 
H. N. Fowler, E. C. Helmbold), accompagnata da traduzione inglese. 

Tra le edizioni di singoli opuscoli, ricordiamo, a titolo di esempio. 
Fed. dei Pythici Dialogi tres di W. R. Paton, Berlin 1893, Fediz. del 
De Ei apud Delphos (con traduz. francese) di R. Flaceliere, Fed. dello 
stesso dialogo con traduz. it. di R. Del Re, Napoli 1937 e le tradu- 
zioni francesi, pure dovute al citato Flaceliere, del De Pythiae ora - 
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culis , del De defectu oraculorum , de\YAmatorius. Del De facie in orbe 
lunae vi e un’edizione di P. Raingeard (Chartres 1934). Menzioniamo 
anche l’Et 7rpeapuTepcp ttoXitsutsov (con prolegomeni e traduzione) 
• edito dallo Stamatakos (Athenai 1957). Nel 1962 e stata pubblicata 
a Firenze da V. Cilento un’ediz. (con versione) de La Diatriba isiaca 
e Dialoghi delfici. 

Traduzioni. - In Italia, gli Opuscoli morali furon tradotti da M. 
Adriani. In Inghilterra, li tradussero Philemon Holland (1603) e 
poi il Goodwin (1870). L’ediz. Loeb di cui sopra e tutta accompa- 
gnata da traduzione e note. 

Quanto alle Fite, l’edizione fondamentale di Lindskog e Ziegler 
(Lipsiae, Teubner, 1914-39) ha sostituito ottimamente quella ormai 
invecchiata del Sintenis. 

£ in corso una nuova ediz. delle Vite, con trad, francese, a cura 
di R. Flaceliere e di altri dotti, nella collana de Les Belles Lettres. 

Massimo Tirio: Maximi Tyrii Philosophumena edidit H. Hobein, 
Lipsiae, Teubner, 1910. 

Apuleio: Edizioni: Apulei Madaurensis Opuscula quae sunt 
de philosophia , recens. A. Goldbacher, Wien 1876; rcep 1 £p[i.7)V£ia<; ed. 
A. Goldbacher in Wiener Studien VII (1885), p. 259 sgg.; 7 T. ep(i.7)veiac; 
ed. Ph. Meiss, Lorrach 1886; Scripta quae sunt de philosophia , rec. 
Paul Thomas, Lipsiae 1908. 

Del De deo Socratis, testo, trad, e note a cura di G. Barra, 
«Ann. Fac. Lett. Univ. Napoli» 1962-63; a cura di R. Del Re, 
Roma, Ed. delPAteneo, 1966. 

Pseudo-Plutarco , De Fato: v. le edizioni di Plutarco. 

Celso: raccolta dei frammenti in C. R. Jachmann, De Celso 
philosopho disputatur et fragmenta libri quem contra Christianos edidit 
colliguntur , Konigsberg 1936; Tb. Keim, Celsus ’ Wahres Wort... 
wiederhergestellt, aus dem Griech. iibersetzt, untersucht und erlautert, 
Zurich 1873; O. GloCKNER, Celsi ’AX-jq&tjc; Xoyoc;, Munster 1923. 

Naturalmente i frammenti (che, come e no to, provengono da 
Origene) si ritrovano incorporati nelle edizioni del Contra Celsum 
di Origene stesso (cfr. l’ed. dell’Accademia di Berlino, nella Kir- 
chenvater-Sammlung ( Origenes ’ Werke , Leipzig 1889, a cura del 
Koetschau). 

Numenio: I frammenti si trovano raccolti nello scritto di F. 
Thedinga, De Numenio philosopho Platonico , Bonn 1875, in E. A. 
Leemans, Numen. van Apamea , Bruxelles 1937 e nella recente rac¬ 
colta di E. Des Places, Numen., Fragm ., Paris 1973. 

Cronio: Un frammento testuale di Cronio si legge nel Commen- 
tario di Proclo alia Repubblica di Platone II 22, 22 sgg. 

Arpocrazione: Non risulta che per ora ci sia una raccolta delle 
testimonianze e citazioni concernenti Arpocrazione. 

Scritti ermetici: Corpus hermeticum. — La vecchia ediz. di G. 
Parthey (Berlin 1854; 1912) e del tutto superata. 

Edizioni recenti: Hermetica a cura di W. Scott e A. Ferguson 
(in 4 volumi con traduzione), Oxford 1924-1936. Assai migliore, e 
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veramente magistrate, l’ediz. del Corpus hermeticum, texte etabli 
par A. D. Nock et traduit par A. J. Festugiere, Paris, Les Belles 
Lettres, 1946 sgg. (4 voll.). Nel 1960 e apparsa una 2 a ediz. del I 
volume. Traduzioni: in francese; L. Menard, Hermes Trismegiste, 
traduction complete, Paris 1866, 1868. In inglese: Theological and 
Philosophical Works of Hermes Trism. translated from the Greek... 
by J. D. Chambers, Edinburgh 1882. In italiano: II Pimandro , di 
Remo Fedi, Milano 1942; Discorsi, Corpo ermetico e Asclepio di B. M. 
Tordini Portogalli, Torino 1966. L 'Asclepius, falsamente attribuito 
ad Apuleio, figura nelle ediz. delle opere di Apuleio stesso. 

Per gli altri trattati (in buona parte di carattere astrologico o 
alchimistico) non pochi dei passi giacciono inediti, v. notizie su mss. 
ed edd. nell’articolo di W. Kroll su Hermes Trismegistos in RE, 
e in Christ-Schmid, Geschichte der griech. Literatur II 6 , p. 1071 sg. 
Cfr. Festugiere, La revelation d'Hermes Trismegiste , vol. I ( Les 
ecrits hermetiques d’astrologie, p. 187 sgg. («L’hermetisme et les sciences 
occultes»). 

Oracoli caldaici: I frammenti si trovano nella dissertazione di 
W. Kroll, De oraculis Chaldaicis (Breslau 1894); e ora sono stati 
ottimamente editi da E. Des Places ( Oracles chaldaiques avec un 
choix de commentaires anciens. Texte etabli et traduit par E. D. PL, 
Paris, Belles Lettres, 1971). 

Aggiungiamo infine che eccellenti selezioni di passi di platonici 
pitagorizzanti (e di neopitagorici) si trovano in Ritter-Preller, 
Historia philosophiae graecae 10 (Gotha 1934) nel testo greco, e in 
R. Mondolfo, II pensiero antico, Firenze 1961, in traduzione italiana. 

Sui platonici pitagorizzanti e sul « platonismo medio» in gene¬ 
rate son da consultare le opere stesse che trattano della filosofia 
ellenistico-romana e particolarmente dei precursori del neoplato- 
nismo. - R. D. R.]. 

[Plutarco da Cheronea - La letteratura su Plutarco e vastis- 
sima. Scarseggiano pero le opere d’insieme. Oltre alia storia della 
letteratura greca e ai trattati di storia della filosofia (i piu dei quali 
tuttavia sorvolano il Cheronese, o se ne sbrigano con pochi cenni), 
meritano menzione gli scritti seguenti: 

Opere d’insieme: R. Volkmann, Leben, Schriften und Philo¬ 
sophic des Plutarch von Chaeronea (2 voll.), Berlin 1869-1872 (con- 
tiene un’esposizione minuta di quanto si sa sulla vita di Plutarco, 
una indicazione delle opere, una discussione sull’autenticita di al- 
cuni scritti e una trattazione del pensiero plutarcheo consistente 
piu che altro in un riassunto dei principali ’Hlhxa); O. Greard, 
La morale de Plutarque , Paris 1885 (discorre solo di Plutarco mo- 
ralista); Trench, Plutarch, His Life, His Parallel Lives and His 
Morals, London 1874; R. Hirzel, Plutarch, Leipzig 1912 (bella 
caratterizzazione della personality di Plutarco in generate, e ampia 
delineazione dell’influsso di lui attraverso i secoli); J. J. Hartman, 
De Plutarcho scriptore et philosopho, Lugduni Batavorum 1916 
(trattazione frammentaria di molti opuscoli di Plutarco, in gran 
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parte dedicata alia critica testuale e presentazione del Cheronese 
come filosofo e « medico delle anime»); K. Ziegler, Plutarchos von 
Chaironeia in RE XXI (tr. it. Brescia 1965). 

Per un’informazione generale si vedano anche l’articolo Plu¬ 
tarch nell ’Encyclopaedia of Religion and Ethics dello Hastings e lo 
scritto di R. Del Re, Plutarco dopo millenovecenC unni in Convivium 
1949. Nel 1967 e uscito il libro di R. H. Barrow, Plutarch and his 
Times (Bloomington, Indiana University Press). Studi speciali ri- 
guardanti il pensiero filosofico e religioso di Plutarco: Ch. Leveque, 
Un medecin de Vame chez les Paiens: Plutarque , sa vie et sa morale , 
in Revue des deux mondes 1867, pp. 725-754; K. Giesen, De Plu- 
tarchi contra Stoicos disputationibus , Monasterii 1889; R. Schmer- 
TOSCH, De Plutarchi sententiarum quae ad divinationem spectant 
origine , Leipzig 1889; E. Lassel, De fortunae in Plutarchi Moralibus 
notione , Marburg 1891; M. Pohlenz, Uber Plutarchs Schrift 7iepl 
dopyyjoLac;, in Hermes 31 (1896), pp. 321-338; A. Dyroff, 
Die Tierpsychologie des Plutarchos , Wurzburg 1897; W. Christ, 
Plutarchs Dialog vom Daimonion des Sokrates , in Sitzungsber. Miinch- 
ner Akademie , philos.-philol. u. histor. Kl. 1901, 59-110; J. Oa- 
KESMITH, The Religion of Plutarch , a Pagan Creed of Apostolic Times , 
London 1902; C. Hubert, De Plutarchi Amatorio , Kirchheim 
1903; Th. Eisele, Zur Damonologie Plutarchs von Charoneia , in 
Archiv z. Gesch. d. Philosophic 17 (1904), pp. 28-51; G. Volsing, 
Plutarchus quid de pulchritudinis vi ac natura senserit , Marburg 
1908; W. Scherer, Der Gottesbegriff Plutarchs von Chairon. im 
Lichte des christlichen Weltanschauung , Regensburg 1908; J. Favre, 
La morale de Plutarque , Paris 1909 (piuttosto superficial); P. D. 
Scott Moncrieft, De Iside et Osiride , in Journal of Hellenic Studies 
29 (1909), pp. 79-90; M. Adler, Quibus ex fontibus Plutarchus 
libellum de facie in orbe lunae hauserit , in Dissertat. philol. Vindobon. 
X, Wien-Leipzig 1919; F. Bock, Untersuchungen zu Plutarchs 
Schrift nepi tou ScoxpaTouc; Soapioviou, Miinchen 1910; W. Abernethy, 
De Plutarchi qui fertur de superstitione libello , Konigsberg 1911; 
J. Schroter, Plutarchs Stellung zur Skepsis , Leipzig 1911; Gerini, 
Le idee pedagogiche di Plutarco , in Rivista rosminiana, 1912; H. 
Holtorf, Plutarchi Chaeronensis studia in Platone explicando po- 
sita , Stralsund 1913; L. Parmentier, Recherches sur le traite de 
Isis et Osiris de Plutarque , in Memoires 4e VAcademic de Belgique , 
2 a ser. 11, Bruxelles 1913; C. Brokate, De aliquot Plutarchi libellis , 
Gottingen 1913; G. Hein, Quaestiones Plutarcheae: quo ordine 
Plutarchus nonnulla scripta moralia composuerit agitur , Berlin 1916; 
R. M. Jones, The Platonism of Plutarch , Chicago 1916; B. Lat- 
zarus, Les idees religieuses de Plutarque , Paris, Leroux, 1920; H. 
von Arnim, Plutarch uber Damonen und Mantik , Amsterdam 1921; 
O. Geigenmuller, Plutarchs Stellung zur Religion und Philosophie 
seiner Zeit , in Neue Jahrbiicher 47 (1921); K. M. Westaway, The 
Educational Theory of Plutarch , in Journal of Hellen. Studies 43, 
p. II, 1923; G. Soury, Mort et initiation . Sur quelques sources de 
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Plutarque , De Facie 943 C D, in Revue des etudes grecques 1930, 
pp. 51-58; G. Meautis, Plutarque et VOrphisme , in Melanges G. 
Glotz , Paris, Presses Universitaires de France, 1932, pp. 575-586; 

G. Mameli-Lattanzi, II «De genio Socratis» di Plutarco , Roma 
1933; R. Del Re, II dialogo sulVestinzione degli oracoli di Plu¬ 
tarco da Cheronea , Napoli 1934; J. Helmer, Zu Plutarchs De 
animae procreatione in Timaeo. Ein Beitrag zum Verstandniss 
des Platon-Deuters Plutarch , Dissert. Miinchen-Wurzburg 1937; 
P. Thevenaz, Uame du monde , le devenir et la matiere chez 
Plutarque , Paris 1938 (libro importante per lo studio di vari aspetti 
della concezione metafisica plutarchea); M. Pohlenz, Plutarchs 
Schriften gegen die Stoiker , in Hermes 1939; G. Soury, Sens de la 
demonologie de Plutarque , in Revue des eludes grecques 1939, pp. 358- 
366; F. K. Sandbach, Plutarch on the Stoics , in Classical Quarterly 
1940, pp. 20-25; A. Ferro, Le idee religiose di Plutarco , in Archivio della 
cultura italiana 1940, pp. 173-232; G. Soury, La demonologie de 
Plutarque , Paris 1942; A. Torhoudt, Een onbekend gnostisch Systeem 
in Plutarchs « De Iside et Osiride », in Studia hellenistica I, Leeuwen 
Univ., 1942; A. M. Pizzagalli, Plutarco e il Cristianesimo , in Atene 
e Roma 1943, pp. 99-102; R. Flaceliere, Plutarque et les oracles 
beotiens , in Bulletin de correspondance hellenique 1946, pp. 139-207; 

H. Almquist, Les themes du « De defectu oraculorum» de Plutarque , 
in Revue des et. grecq. 1948, 298-302; R. Del Re, II pensiero meta- 
fisico di Plutarco: Dio , la natura , il male , in Studi italiani di filologia 
classica 1949; B. Micardi, Plutarco nelle operette morali , Brescia 
1951; R. Del Re, Plutarco e gli Ebrei , in Israel XIX 11 (1953); 
Et TTpeopuTepcp TToXtreureov* 7rpoXsy., xetp,., p,eTa 9 p. uttoI. STocfiaTa- 
xou, Athenai 1957; J. Beaujeu, La religion de Plutarque , in Infor¬ 
mation litteraire , 1959, 207-213; 1960, 18-23; H. Weber, Die Staats- 
und Rechtslehre Plutarchs von Chaironeia , Bonn 1959; J. Hani, 
Plutarque en face du dualisme iranien , in Revue des etudes gr. 1964, 
pp. 489-525; R. Flaceliere, Sagesse de Plutarque , Paris 1964 
(antologia di brani tradotti in francese); H. Doevick, Le Platonisme 
de Plutarque , in Actes du VIII e Congres Bude , pp. 519-550; R. Del 
Re, De Plutarcho immortalitatis animorum assertore , in Latinitas 
1965; R. H. Barrow, Plutarch and his Times , Bloomington, In¬ 
diana University Press, 1967; K. I. Merenditis, IlXouTapxoc; 6 Xat- 
pcoveut; (discorso panegirico pronunciato a Cheronea nel 1968 e 
stampato ad Atene nello stesso anno). Vi e anche una trattazione 
di R. Mondolfo su La coscienza morale e la legge interiore in Plu¬ 
tarco. Per intendere la posizione di Plutarco nel quadro del pla- 
tonismo si pud consultare ancora utilmente il libro pregevole, 
quantunque ormai invecchiato, di H. von Stein, Sieben Bucher 
zur Geschichte des Platonismus , Gottingen 1862-1875. Giovano alia 
conoscenza delle fonti di Plutarco il libro di R. HeinzC, Xenokrates , 
Leipzig 1892, e le due note trattazioni posidoniane di K. Reinhardt 
(Poseidonios , Miinchen 1921, e Kosmos und Sympathies 1926). - 
R. D. J?.]. 
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nessuna era per sua natura piu vicina al neopitagorismo 
che la scuola platonica. Gia il primo platonismo si era 
appropriate di parecchi concetti degli anticlii pitagorici. E 
maggiore sviluppo avevano assunto la fusione di teorie 
platoniche e pitagoriche, il simbolismo aritmetico e la 
mistica religiosa nell’accademia antica. La scepsi di 
Arcesilao e dei suoi successori soppianto questo dogma¬ 
tisms, ma, minando la fiducia del pensiero in se stesso, 
preparo a sua volta indirettamente il dualismo dell’epoca 
susseguente e l’aspirazione a una rivelazione superiore. 
E se Antioco aveva voluto ritornare dall’Accademia 
nuova a Platone, anche i neopitagorici avevano conside¬ 
rate Platone come un loro caposcuola, tanto da rappre- 
sentare piu una filiazione del platonismo che una rina- 
scita della filosofia pitagorica; se lo stesso Antioco con- 
catenava dottrine peripatetiche e stoiche con dottrine 
platoniche, abbiamo riscontrato anche in questi il me- 
desimo eclettismo, dovuto alia stessa atmosfera scettica 
che aveva prodotto la fede dei pitagorici nella rivela¬ 
zione. Gia Antioco e la sua scuola erano in realta venuti 
incontro a questo indirizzo fino a mezza strada, quando 
si interessavano soprattutto dei risultati etico-religiosi 
della filosofia e quando si richiamavano alle idee innate, 
rivelazione diretta della natura e di Dio, come fa Cice¬ 
rone e come avevano fatto probabilmente gia prima di 
lui i suoi maestri | accademici 284 . Se Dio comunica la 
verita a tutti gli uomini grazie alia loro affinita con lui, 
perche non la dovrebbe comunicare in misura maggiore 
e in modo eccezionale a coloro che si distinguono di 
fronte agli altri per sentimenti pii e per la santita della 
loro vita? 

Plutarco: la sua personality jilosofica. - Il pitagorismo 
rinnovato attiro ben presto l’attenzione degli accademici, 


176 


284 Parte III vol. Ill, pp. 559 5 sgg., 680 5 sg. 
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i quali si familiarizzarono facilmente con l’interpreta- 
zione platonizzante della dottrina pitagorica, come si 
vede gia da Eudoro 285 . Ma di costui e di tutta la scuola 
accademica in quel tempo sappiamo troppo poco per 
poter giudicare fino a qual punto le loro opinioni perso- 
nali abbiano subito quest’influenza. Soltanto in Plu- 
177 tarco da Cheronea 286 troviamo che la fusione | del pla- 


285 Parte I vol. II, p. 458 n. 3; Parte III vol. Ill, p. 633 5 sg. 

286 Si cfr. su di lui Christ, Gesch. d. griech. Litt. 546 sgg.; Schrei- 
ter, Doctrina Plut., in « Ztschr. f. histor. Theol.» VI, 1 (1836) pp. 1- 
144; Seibert, De Plut. Theol. , Marburg 1854; Nitzsch, De Plutarcho, 
Kiel 1849; Greard, Morale de Plut., 1866; Stein, Gesch. d. Plato- 
nismus II, 260-283 (rapporti tra Plutarco e Platone). Soprattutto 
pero R. Volkmann, Leben, Schriften u. Philos, d. Plut. 1869, 2 voll. 
Lo stesso Plutarco indica come sua citta natale Cheronea nella 
Beozia ( Cim. 1 sg.; Sulla 16; fort. Rom. 4 in fine, p. 318; De curiosit. 
1, p. 515; cfr. Demosth. 2). Della sua famiglia tratta Volkmann I, 
20 sgg., 28 sgg. II suo anno di nascita e quello di morte ci sono ignoti; 
ma si puo stabilire per il primo il periodo tra il 46-48, per il secondo 
circa il 120-125 d. C.; Suid. dice che visse sotto Traiano e prima, e 
secondo il medesimo aveva ottenuto da Traiano l’a^a twv utcoctcov 
(la dignita di proconsole) e una sorta di governatorato dell’Illiria; 
secondo Eusebio, in Syncell. p. 349 B, Adriano lo nomino, gia in 
eta avanzata, £7UTpo7ro<; dell’Ellade (v. Volkmann, I 91, XI). 
Quest’ultima notizia induce poi Hieron. Chron. Eus. all’Ol. 224, 
3 (119 d. C.) a porre la sua vita ( insignes habebantur) in quest’epoca; 
il medesimo dice pero anche, all’Ol. 211, 4 (68 d. C.) che egli e Mu- 
sonio erano celebri allora (la stessa cosa in Chron. pasch. 240 d), e 
similmente Phot. Cod. 245 concl.: e7rl Nepwvoc; 9jv. Quest’ultimo si 
richiama a un’espressione di Plut. stesso; ma questi nomina invece 
in Flamin. c. 12 verso la fine, Nerone come suo contemporaneo, 
precisa pero, De Ei 1 concl. p. 385 che, quando Nerone era in Grecia 
(66 d. C.), egli stesso era allievo di Ammonio. Lo fa contemporaneo di 
Traiano la sua amicizia con Favorino (cfr. Parte III vol. Ill, p. 76 5 ) e 
con Sossio Senecione; a quest’ultimo, che fu ripetutamente console 
sotto Traiano, ha dedicato le Vite e altre opere (cfr. VIndex zu Plut. 
ed. Hiibner). In De primo frig. 12, 5 p. 949 si parla delle guerre di 
Traiano in Dacia (101-106) con vuv. Da giovane si dedico con zelo 
alia matematica (De Ei, 7; da spesso prova delle sue cognizioni 
matematiche, specialmente in De an. procr. in Tim.) e poi, sotto la 
guida di Ammonio, che ando certamente a trovare ad Atene, alia 
filosofia (De Ei, 1; Themist. 32 e altrove. Cfr. Parte III, vol. Ill, 
p. 832 5 n. 1). Per affari della sua citta, pare sia giunto a Roma gia 
nei suoi giovani anni; approfitto di quel soggiorno per mettersi a 
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tonismo con le teorie sorte per la prima volta nella scuola 
neopitagorica e giunta al punto da dominare tutte le 
concezioni del filosofo 287 . 


insegnare; conobbe perd solo piu tardi la letteratura romana, e non 
pretende di passare per un buon conoscitore del latino ( Demosth. 2 ; 
Numa 8; frat. am. 4 p. 479; De curiosit. 15 p. 522; sol. anim. 19; cfr. 
V OLKMANN, I, 35 sg.; intorno agli amici romani di Plut. ibid. 38 sgg.); 
a un’altra visita a Roma si richiama in qu. conv. VIII 7, 1, 1, cfr. 
Publicola 15. Sono rammentati anche un viaggio ad Alessandria 
(qu. conv. V 5, 1, 1) e una visita a Sparta ( Agesil . 19). La sua citta 
natale si servi ben presto della sua opera (v. supra; praec. ger. reip. 
15, 4; 20, 6, pp. 811, 816; Demosth. 2); in seguito fu arconte eponimo 
(qu. conv. II 10, 1, 1 ; VI 8, 1, 2), sacerdote (ibid. VII 2, 2, 1) e uno 
degli ispettori ai giochi pitici (an seni s. ger. resp. 17, 4 p. 792); 
Traiano e Adriano gli avrebbero assegnato cariche importanti (v. 
supra); e strano perd che non se ne trovi alcun cenno nelle opere di 
un uomo che non si perita di menzionare onori assai piu insignifi¬ 
cant attribuitigli dalla sua citta; cfr. Greard p. 13 sgg. Che Plut. 
abbia istruito non solo i suoi figli, ma anche altri (difficilmente perd 
a pagamento), risulta da aud. poet. 1; De sanit. 1; De esu cam. I 
7; II 1; cfr. Volkmann I 64 sgg. 

287 Pud darsi perd che lo abbia preceduto il suo maestro Ammo- 
nio, il quale essendo egiziano (Eunap. v. soph, prooem.) era vicino 
alia sede principale della scuola neopitagorica, e al quale Plut. fa 
dire spesso le proprie opinioni. Alla sua predilezione per la mate- 
matica pitagorica si riferisce forse De Ei 17, p. 391: 6 8e * Afifidmoc;, 
6ct£ 8t) xal ocvtoc; ou to 9 auXoTaTov sv (la&TjfjiaTixTj 91 X 0009 ia<; tl-O-e- 
(j.evo<;. Che Plut. abbia conosciuto la dottrina pitagorica (e neopita¬ 
gorica) e dimostrato da numerosi passi delle sue opere. 

[NotA SULLA vita e sulle opere di Plutarco 

Fonti per la vita di Plutarco sono anzitutto le sue opere: ab- 
biamo del resto un articolo della cosiddetta Suda, accenni crono- 
logici di Eusebio (da cui e tratto un luogo corrispondente di S. Gi¬ 
rolamo) e di Fozio, e qualche rara testimonianza in passi di altri 
autori. 

Patria di Plutarco fu Cheronea nella Beozia, citta piccola ma 
famosa come teatro della vittoria di Filippo il Macedone sui greci 
nel 338 e di Sulla su Mitridate nell ’86 a. C. PI. ebbe sempre un amore 
fervido per la terra nativa, nonostante la sua esperienza del vasto 
mondo e lo spirito cosmopolitico del quale pure subi l’influsso. La 
famiglia era di condizione signorile. Sappiamo da lui stesso il nome 
del bisnonno, Nicarco, e del nonno Lampria (uomo eloquente e 
spiritoso, secondo che attesta il nipote). Del padre, invece, Plutarco, 
pur parlandone con riverenza e gran considerazione, non dice il 
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nome: si pud congetturare (con lo Hirzel e altri) che si chiamasse 
Autobulo. La madre non e mai rammentata: sara morta quando 
Plutarco era piccino. Di due suoi fratelli, Lampria e Timone, ri- 
mane negli« opuscoli» di lui viva memoria. Lampria (che fu coltis- 
simo e dedito anche a studi filosofici, con una particolar propensione 
per il Peripato) e introdotto come personaggio in pm dialoghi plu- 
tarchei. C’e chi suppone che fosse il primogenito dei fratelli, dato 
che portava il nome del nonno. 

La data di nascita di Plutarco non ci e stata tramandata, ma 
poiche sappiamo che, quando Nerone visito la Grecia (nel 66), il 
Cheronese studiava sotto il magistero di Ammonio ( De Ei ap. Delph. 
385 B), se ne pud concludere che egli sia nato fra il 46 e il 50. 

La notizia di Fozio, secondo la quale egli ini Nepcovoi; 9jv, ha 
valore solo in riferimento a cio che rileviamo dal luogo suddetto: 
sotto Nerone Plutarco era appunto ancor giovinetto; e naturalmente 
erra Girolamo che colloca nell’anno 68 la fioritura del nostro autore. 

Plutarco ebbe certo un’educazione accurata. Fece i suoi studi 
superiori in Atene, dove ebbe come principale maestro Ammonio 
(cfr. infra), filosofo accademico. Sposo, non si sa esattamente quando, 
Timossena, donna intelligente e virtuosa, da cui ebbe sei figli, tre 
dei quali morirono in eta puerile (cfr. Consol, ad uxor. 609 D). Alla 
moglie, in occasione della morte di una figlioletta (omonima della 
madre), fu indirizzata da Plutarco una bella Consolatio , che per no- 
bilta non cede alle opere analoghe di Seneca. 

Plutarco viaggio parecchio: oltre a visitare vari luoghi della 
Grecia, l’Egitto e forse anche l’Asia Minore, fece una lunga dimora 
in Roma, in due riprese: il secondo soggiorno dovette aver termine 
poco dopo la morte di Domiziano. In Roma (oltre a sbrigare, come 
sembra, le incombenze di un «incaricato di affari» della sua citta- 
dina natale) attese all’insegnamento della filosofia e professo pur 
l’arte di consigliere spirituale, di« medico delle anime» alia maniera 
dei filosofi stoici (cfr. particolarmente in proposito gli studi di Le- 
veque e Hartman) ; e inoltre raccolse materiali storici che dovevan 
poi servirgli per comporre le « Vite paralleled Tomato in patria, 
resto poi sempre cola, e visse molto a lungo, cioe per tutto il regno 
di Traiano e quindi per una parte dell’eta adrianea: per questa cro- 
nologia, e da tener presente altresi che egli nel De primo frigido 
(12, 5) parla con vuv delle guerre daciche, che fu amico di Favorino 
e di Sossio Senecione. Rivesti a Cheronea l’ufficio di arconte epo- 
nimo (Quaest. Conv. II 1, 1; VI 8, 1, 2), di ispettore edilizio ( Praec. 
ger. reip. 15); e tenne queste cariche locali, quantunque umili, con 
zelo e con compiacenza, pensando di giovare anche cosi al suo borgo; 
fu dal 95 in poi sacerdote delfico ( Quaest. conv. VII 2, 2) e sovrain- 
tendente ai giochi pitici (An seni sit gerenda respublica , 17). Egli 
si occupo molto dell’oracolo; e probabilmente a lui si deve in parte 
la rifioritura dell’oracolo stesso che si ebbe appunto in quell’eta: 
cfr. De Pyth. oraculis p. 409 B C, dove il xafhr)YY)p.d>v Toa>Tjr]<; ttiq 
no'knsiccQ che vien lodato proprio per le benemerenze verso il san- 
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tuario non e da identificarsi con altri che con Plutarco stesso (come 
vide lo Hirzel, Dialog , II, p. 205 n. 2). 

Notizie tardive di cronisti attribuiscono poi a Plutarco altri 
uffici, e molto importanti. L’informazione della Suda, secondo cui 
Traiano gli confer! la dignita consolare e vieto ai governatori del- 
rilliria (xaTa tyjv TXXuptSa: ma si deve intendere piuttosto ’A^atav) 
di fare alcunche senza aver prima udito il suo parere, va considerata 
come poco attendibile, se la si prende alia lettera; giacche il Nostro, 
che parla nei suoi scritti delle proprie attivita senili, non fa mai 
cenno di tali onori; e molti, come il Greard, pensano a leggende 
tardive, create dalla fama stessa di lui. Ma noi, tuttavia, crediamo 
che in quanto dice la Suda ci possa pur essere un fondo di verita, 
nel senso che Traiano avra potuto conferire a Plutarco un consolato 
onorario; e non e da escludere che i proconsoli dell’Acaia abbiano 
di tanto in tanto consultato l’autorevole Cheronese, conforme al- 
l’indirizzo filellenico della politica romana di quei tempi. Sara invece 
una pura e semplice favola l’asserzione di Eusebio (presso Sincello) 
giusta la quale Plutarco e7UTp07reuetv ttjs *EXXa8o<; xaTeaTa&v) yy)- 
poao<;: oltre a tutto, come credere che per una tal carica, richie- 
dente una competenza speciale anzitutto in materie finanziarie, 
sia stato prescelto un vecchio studioso greco? Plutarco, del resto, 
non era un ambizioso; amava la vita tranquilla; e quindi e natu- 
rale che si sia appagato delle anzidette mansioni « municipali» e 
del sacerdozio delfico, dedicando tutto il tempo restante alio scrivere 
e all’insegnare. Ebbe certo in Cheronea una scuola privata; e certo 
ricevette molte visite eccezionali di persone che venivano per con- 
versar con lui di filosofia e chiedergli consigli. Fu in relazioni cor- 
diali con illustri personaggi romani, conosciuti certo per la piu 
parte durante il soggiomo nell’Urbe: tra questi amici ricordiamo Sos- 
sio Senecione (console ordin. del 99 e nel 107), dedicatario delle 
Vite e delle Questioni conviviali , Fundano, Mestrio Floro (cui Plu¬ 
tarco rese omaggio .adottandone il nome, giusta un uso di quei tempi, 
e facendosi chiamare Mestrio Plutarco), Saturnino, Terenzio Prisco 
(che e probabilmente quel medesimo di cui parla Marziale in piu 
epigrammi). Non ci risultano pero relazioni di lui coi grandi scrittori 
latini e greci della sua eta, salvoche con Favorino Arelatense, del 
quale e nota anche l’invidia che provava per la fecondita letteraria 
delTamico cheronese. 

La data precisa della morte di Plutarco non si sa: ma si puo 
credere che egli sia morto dopo il 120 e non dopo il 125 o tutt’al 
piu 127 (cfr. De Is. et Osir. 72, p. 380 B, dove si accenna alia guer- 
ricciola tra Ossirinchiti e Cinopoliti; e cfr. Iuven. Sat. XV). Prima 
di morire (a quanto si legge in Artemidoro Efesio) ebbe un sogno 
in cui gli parve che Hermes lo conducesse in cielo. 

Il carattere di Plutarco emerge dai suoi scritti. Fu buon padre 
di famiglia, buon cittadino, uomo retto e pio, dotato di spirito fi- 
lantropico (pur con limitazioni: del suo modo di trattare gli schiavi, 
non difforme dal solito costume dei tempi, da idea un aneddoto 
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raccontato da Gellio). Oltre alia sua Grecia, amo anche Roma; e ne 
comprese, come gia Polibio, l’altissimo uflicio storico: sicche, pur 
non nascondendo il suo rimpianto per i tempi della Grecia libera, 
fu ossequente ai dominatori, trovando che la soggezione degli Elleni 
era imposta da una fatale necessity. Accettava di buon grado il 
regime imperiale; ed era anche per principio proclive alia monarchia; 
ma odiava i tiranni (la puaoTupavvLa delle Vite non e soltanto ri- 
flessa dalle fonti ma rispecchia anche il sentimento personale del 
nostro scrittore), e ammirava le antiche repubbliche e i propugnatori 
della liberta. 

Fu dotto in quasi tutti i rami del sapere, onde merito dallo Sca- 
ligero l’appellativo di totius sapientiae ocellus. Da giovine aveva 
atteso con gran passione alle matematiche (De E ap. Delph. 387 F); 
ma poi, in omaggio al pnqSev ayav, principio caro ai neoaccademici, 
e certo anche per consiglio del maestro Ammonio, tempero questo 
suo ardore e si dedico in modo piu specifico alia filosofia, restando 
pero affezionato ai numeri e alle figure geometriche, che hanno parte 
notevole nel platonismo pitagorizzante di lui: il motto 6 &eo<; ael 
yecop-eTpet (cfr. Quaest. conv. VIII 2) e pienamente accolto nella 
speculazione plutarchea. Delle cognizioni che egli ebbe in fatto di 
scienze naturali e di medicina danno testimonianza piu scritti (De 
sanitate tuenda , Quaestiones physicae etc.): stando a un luogo del 
De musica (p. 1131 G), egli sarebbe stato propriamente allievo del 
naturalista Onesicrate. In ogni caso, non fu neppur per ombra uno 
scienziato autentico, ma solo un dilettante e un erudito ripetitore 
di cose apprese da altri in questi campi. Era poi versato in materie 
antiquarie, come risulta particolarmente dalle Quaestiones convivales , 
dalle Quaestiones romanae , dalle Quaestiones graecae. 

Aveva avuto certo nel corso dei suoi studi giovanili quella pre- 
parazione retorica che allora era parte essenziale dell’educazione: 
taluni suoi scritti, come YUtrum Alexander vicerit fortuna an vir- 
tute , o la Comparatio aquae et ignis , sono appunto esercitazioni re- 
toriche. Per altro, le vaste prospettive intellettuali e dottrinali di 
lui fecero si che egli non divenisse un retore, e non portasse negli 
scritti della sua maturity l’abito che dei retori era proprio. 

Lesse moltissimo; ed ebbe cosi conoscenza di numerosi autori 
greci e anche romani. Della lingua latina, tuttavia, non divento 
mai pienamente padrone (come sappiamo da lui stesso): cio si spiega 
col fatto che egli intraprese quello studio tardi (probabilmente du¬ 
rante il primo soggiorno nell’Urbe) e d’altra parte non ebbe tempo 
di dedicarcisi a fondo (cfr. in particolare V. Demosth. 2, dove egli 
mostra grande apprezzamento per la bellezza del latino, e si scusa 
appunto della sua incapacity di gustare adeguatamente la forma 
degli scritti composti in quell’idioma). Ad ogni modo, quantunque 
la sua cultura sia stata prevalentemente greca, per il mondo romano 
egli ebbe il piu grande interesse. E fu pure curioso, e non ignorante, 
delle cose di Oriente. Nel De Iside et Osiride tratto con abbondanza 
di particolari della religione egiziana. Una infarinatura di notizie 
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sull’Egitto gli pote venire anche dal maestro Ammonio - giacche 
probabilmente la testimonianza di Eusebio, che vuole Ammonio 
egiziano, e attendibile Ne sfuggi del tutto all’attenzione di Plu- 
tarco nemmeno il mondo d’Israele (come attestano due delle Quae- 
stiones convivales , riguardanti appunto la religione ebraica). Del 
Cristianesimo, invece, egli non ebbe alcuna conoscenza (checche 
taluno abbia voluto sostenere in proposito). 

Plutarco fu scrittore fecondissimo. Cio che abbiamo di lui non 
e tutta la sua produzione, mentre d’altronde fra gli scritti attribui- 
tigli ce n’e di spurii. Tra gli 83 ’H&ixoc si continua universalmente, 
dopo il Volkmann, a rigettare le Vitae decern oratorum (conside¬ 
rate come adespote ancora da Fozio), i Placita philosophorum (che 
non sono altro che una riproduzione, o meglio epitome, della Euva- 
ycoyr] 7rept apecrxovTcov di Aezio), il De vita et poesi Homeri (lo 
Hartman e stato il solo a difendere l’autenticita di una delle due 
trattazioni onde consiste questo scritto), il De fato (opera di un pla- 
tonico stoicizzante che si distingue nettamente da Plutarco anche 
per lo stile), la Consolatio ad Apollonium (scritto confortatorio troppo 
scolastico, troppo mal composto e troppo infarcito di lunghe cita- 
zioni per poter essere degno del Cheronese), e inoltre - manco a 
dirlo - talune compilazioni la cui apocrifia salta agli occhi, cioe il 
Pro nobilitate (pervenutoci in greco e in latino, con un greco pieno 
di errori), i Parallela minora (collezione di storielle grottescamente 
accozzate da un emulo [!] di Plutarco, che non si fa scrupolo di in- 
ventare all’occasione racconti e fonti), il De fluviis (raccolta di spro- 
positate notizie mitologiche sui fiumi), le Narrationes amatoriae 
(novellette all’uso di Partenio, ma redatte in maniera assai goffa), 
e cosi pure i repertorii De metris e Proverbia Alexandrinorum , e 
il florilegio di detti famosi Regum et imperatorum apophtegmata. 
La serie degli pseudepigrapha comprende anche YInstitutio Traiani , 
scritta in latino, e forse tradotta dall’opera greca di un falsario che 
avra utilizzato anche qualche testo plutarcheo autentico. 

Si considera pure in genere come spurio il trattatello pedagogico 
De liberis educandis , che tuttavia taluno tiene in pregio e crede ge- 
nuino: io, per conto mio, penso che l’opera, piacevole a leggersi e 
piena di osservazioni garbate, ma rivelante una certa immaturity 
nel pensiero e soprattutto nell’espressione, debba appartenere a un 
discepolo di Plutarco. 

Non c’e motivo, invece, per dubitare del Convivium septem 
sapientium, lavoro di scarso contenuto concettuale, ma animato ed 
elaborato con arte, ben adatto a quell’amatore di aneddoti e di 
«crie» che fu PL, del De vitando aere alieno (che e ben conforme 
alio spirito della saggia precettistica morale degli ’H&ixa), del De 
Herodoti malignitate (polemica in favore della Beozia contro le ac¬ 
cuse di Erodoto, ispirata dal patriottismo locale del Cheronese), 
del De Stoicorum repugnantiis , che si inserisce perfettamente nel 
corpusculum antistoico cui appartengono il De paradoxis Stoicorum 
e il De communibus notitiis. 



154 


PLATONICI PITAGORIZZANTI: PLUTARCO 


I dubbi dello Hartman sul De cupiditate divitiarum , sul fram- 
mento An vitiositas ad infelicitatem sufficiat e sul De exilio , non ap- 
paiono fondati: il De exilio , col suo cosmopolitismo, non contrasta 
affatto (cfr. supra) con l’amore di Plutarco per la Grecia e per 
Cheronea. 

II De amore prolis , che pure lo Hartman dice spurio, sara, come 
pensava il Volkmann, semplice estratto di un’opera plutarchea 
autentica. 

Contestata da taluno (e anche dall’autorevole Flaceliere) e 
l’autenticita del De musica (opuscolo contenente una difesa della 
musica semplice, con molte notizie storiche): ma vi son buoni ar- 
gomenti in favore dell’autenticita stessa, che potrebbe trovar con- 
ferma nel fatto stesso che altri scritti attestano l’amore del Chero- 
nese per l’arte dei suoni. 

I Moralia possono distinguersi, quanto alia forma, in dialoghi, 
diatribe e raccolte erudite di notizie o narrazioni o questioni. Il 
titolo suddetto non si addice affatto a tutti gli scritti, ed e dato alia 
loro silloge per estensione: giacche solo un piccolo numero riguarda 
la morale. Altri son di contenuto metafisico, o religioso, o pedagogico, 
o politico, o scientifico, o antiquario, o letterario. Tra quelli che inte- 
ressano lo storico della filosofia si annoverano anzitutto due scritti 
di esegesi platonica, cioe il De animae procreatione in Timaeo (che 
acutamente disserta su uno dei piu difficili luoghi del grande dialogo) 
e le Quaestiones Platonicae , brevi trattazioni su dieci problemi del 
platonismo. E il « catalogo di Lampria» ci conserva altri titoli di 
composizioni attinenti a questo campo. 

Alla polemica contro la Stoa sono dedicati il De Stoicorum repu- 
gnantiis , il De communibus notitiis (ancb’esso un tempo sospettato 
ingiustamente) e lo scritterello, giuntoci in forma mutila, Stoicos 
absurdiora poetis dicere (owero De paradoxis Stoicorum). Il De 
Stoicorum repugnantiis fu composto poco prima del De communibus 
notitiis , che gli e strettamente connesso (Pohlenz in Plutarchi Mor. 
VI 2, p. 1 ). Il libretto sui paradossi degli Stoici sembra essere stato 
un opuscolo di tono piu o meno scherzoso, non destinato alia pubbli- 
cazione (Pohlenz, ibid. p. 59). Plutarco aveva scritto poi altre cose 
contro gli Stoici ( Catal. Lampr. 59, 78, 148, 152, 154). 

Dei numerosi suoi libri ove era combattuto Pepicureismo, a lui 
odiosissimo, restano tre, cioe YAdversus Coloten (in cui si confronta 
un’opera di quell’epicureo intitolata "Oxi xocxa xcov aXXov cpiXoaocpov 
86 yp,axa ouSe ecrxtv), il Non posse suaviter vivi secundum Epi- 
curum , opuscolo posteriore al predetto, annoverabile per qualita 
tra i migliori di Plutarco, inteso a mostrare che i precetti epicurei 
non possono procurare nemmeno una vita piacevole, e infine il De 
latenter vivendo , che peraltro non ha la gravita e la sostanziosita 
filosofica delle due trattazioni di cui sopra, ma appare piuttosto ora¬ 
torio e anche declamatorio, e probabilmente fu composto prima di 
quelle due. Il« catalogo di Lampria» attribuisce a Plutarco pareccbi 
altri scritti antiepicurei (nr. 80, 129, 133, 143, 148, 155, 159), tra i 
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quali erano anche un llepl ’E 7 n,xoupelcov evavTicopLaxcov e un "On, 
7 rapa 8 o£ 6 xepa ol ’Emxoupeioi xcov 7toi,7)tc3v Xeyoucn, ciascuno dei 
due parallelo a una delle mentovate diatribe antistoiche. 

II gruppo degli opuscoli di contenuto propriamente etico com- 
prende il De virtute morali , ove e sostenuto il principio accademico- 
peripatetico della metriopatia, il De virtute et vitio , il Virtutem do - 
ceri posse , YAn vitiositas ad infelicitatem sufficiat , riguardanti temi 
classici della teoria morale, trattati da Platone e Aristotele e poi 
costantemente nelle scuole filosofiche greche, il De tranquillitate 
animi , che mostra, in modo ben confacente a un« medico spirituale» 
e non senza somiglianze con Seneca, come il savio possa esser sempre 
sereno, il De profectibus in virtute , che con fine analisi psicologica 
indica i segni onde l’uomo pud agevolmente percepire il proprio 
progresso sulla via delTapexy). Il De fortuna svolge il noto pen- 
siero platonico del Menone e d elVEutidemo: i doni della tux'*) 
hanno un valore positivo solo qualora l’uomo ne faccia uso con 
saggezza. 

Altri opuscoli discorrono in modo attraente e con ricchezza di 
osservazioni, esempi, aneddoti, o rifondendo ed elaborando una 
sostanza concettuale attinta dalla precedente tradizione filosofica, 
di temi morali piu specifici, cioe di virtu e vizi singoli, e impartiscono 
precetti atti a curar Lamina dei suoi morbi e a svilupparvi gli abiti 
virtuosi. Alle relazioni familiari o sociali si riferiscono il De fraterno 
amore , i Coniugalia praecepta (dove si scorge l’alta concezione che 
Plutarco aveva del matrimonio), e anche il dialogo Amatorius (la 
cui autenticita, in passato messa in dubbio da qualcuno, e evidentis- 
sima: cfr. Ziegler, Plutarch cit., col. 159 e Flaceliere nell’introduz. 
alia sua ediz., particolarmente a p. 28), nel quale Plutarco esaita 
l’amore coniugale deplorando la 7 uat 8 epa<ma, — il De amicorum 
multitudine , il De capienda ex inimicis utilitate , il De adulatore et 
amico (questi tre libretti costituiscono una specie di corpusculum 
de amicitia). La diagnosi e la terapeutica dei vizi da argomento al 
De cohibenda ira (Liepi aopyTjalac;: in questo campo Plutarco aveva 
composto anche un altro trattato piu generale llepl opyyjc;, di cui 
abbiamo un frammento presso Stobeo), al De vitioso pudore (Llepl 
Sucrco 7 ua<;, cioe sulla falsa vergogna, o timidezza eccessiva, che rende 
troppo arrendevoli anche di fronte a suggestioni cattive), al De in- 
vidia et odio (giuntoci mutilo), al De laude ipsius (Llepl xou eocuxov 
e7rai,vetv dve 7 Ucp& 6 vco<;, cioe sul modo di lodare se stesso senza apparir 
presuntuoso e senza urtare gli altri), al De curiositate (Ilf pi 7 coXu 7 rpocy- 
fjLoauvr]^), dove la curiosita e intesa nel senso di cpiXofi.d&ti.d tic , xwv 
aXXoxptcov xaxwv, al De cupiditate divitiarum , al De vitando aere 
alieno. In tutte queste composizioni e illustrato praticamente il prin¬ 
cipio platonico-aristotelico teoricamente espresso nel suddetto trat- 
tatello De virtute morali , secondo cui la virtu consiste in un do- 
minio della ragione sugli affetti, esercitato in guisa tale da tempe- 
rare gli affetti stessi senza schiacciarli (metriopatia e non apatia). 

Carattere confortatorio hanno la Consolatio ad uxorem e il 
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De exilio (indirizzato forse a quel medesimo Menemaco Sardiano che 
e il dedicatario dei Praecepta politico). 

Riguardano la pedagogia il De audiendis poetis (IIco<; Set tov 
veov 7roi7 ][aoctcov axouetv, cioe sul modo in cui i giovani posson trarre 
vantaggio educativo dalle axpoaaet<; e avayvcoaetc; di versi) e il De 
audiendo (sulla retta maniera di ascoltare i discorsi o letture di altri 
in generate). Perduto un altro scritto (che certamente era interes- 
santissimo, come affermazione della tesi platonica circa la necessita 
di educare anche le donne), "Ort xal yuvatxa rcatSeuTeov. 

Hanno contenuto politico cinque opuscoli: i Praecepta gerendae 
reipublicae (opera delle piu tardive di Plutarco, indirizzata a Mene¬ 
maco), VAn seni sit gerenda respublica (esortazione al vecchio Eufane 
perche continui a occuparsi della cosa pubblica nonostante l’eta, 
scritta, come i Praecepta ora mentovati, non prima del 115), il 
Maxime cum principibus viris philosophandum esse (giuntoci in 
forma incompleta), YAd principem ineruditum (riflettente anche idee 
stoiche), e il De unius in republica dominatione (Ilepl p-ovapytac; xal 
STjfjLoxpaTiac; xal 6Xtyapyta<;, cioe sulle tre forme aristoteliche di go¬ 
vernor ne abbiamo soltanto un pezzo). 

Particolarmente importante per la storia della filosofia e un 
gruppo di opuscoli di argomento religioso. La diatriba giovanile De 
superstitione (Ilepl SetatSatptovtac;) combatte quel pervertimento 
della religione che e indicato dal titolo, e arriva persino, in via di 
polemica, a dichiarar la Setat.Saip.ovla peggiore dell’ateismo). 
All’eta provetta di Plutarco si riportano invece tre dialoghi concer- 
nenti quel santuario delfico di cui egli fu per lungbi anni tepeo^: 
il De E apud Delphos (Ilepl too El too ev AeXcpoti;, dove si ricerca 
il significato della lettera E iscritta nel vestibolo del tempio, e'la si 
interpreta infine, escluse altre spiegazioni, come equivalente alia 
forma verbale El, « tu sei», e denotante cosi la divinita suprema 
quale Essere nel senso piu vero e pieno), il De Pythiae oraculis (ove 
si discute il motivo per cui la Pitia non da piu i suoi responsi in 
versi) e il De defectu oraculorum , che tratta il grave problema della 
decadenza o addirittura cessazione di molti yp 7 )aT 7 )pta, e vien poi a 
disputare sulla demonologia e sulla causazione delle cose, offrendo 
pertanto al lettore un ricco contenuto filosofico. Il De I side et Osiride 
espone con gran dottrina quel mito egizio e ne ricerca il senso alle- 
gorico: nel libro, indirizzato alia sacerdotessa Clea, figura fra 1’altro 
una trattazione demonologica e vien delineata la concezione dua- 
listica di un principio cosmico del male contrastante col principio 
del bene (concezione che si trova altresi nel predetto De animae 
procreatione in Timaeo). Il De genio Socratis , dialogo incastrato in 
un racconto della celebre congiura di Pelopida, che preparo la libe- 
razione della rocca tebana dagli Spartani, tratta un soggetto caro 
agli antichi (e ripreso poi da Apuleio nel suo De deo Socratis ), pro- 
spettando la credenza in demoni buoni, protettori dell’uomo: la 
data di composizione di questo dialogo e molto incerta. Non ante- 
riore alia seconda meta dell’ultimo decennio del I secolo e certa- 
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mente il dialogo De sera numinis vindicta (Ilepl x&v utco tou Helou 
PpaSeox; TtpLcopoupievcov), che ricerca perche tante volte i malvagi non 
sian puniti subito dei loro delitti, e difende dal conseguente dubhio 
la fede nella provvidenza, formulando una teodicea cosi fine da su- 
scitar l’interesse e il plauso anche del moderno Joseph de Maistre. 
Viene accennata qui pur la sicura credenza di Plutarco nelTimmor- 
talita dell’anima: e in proposito si deve ricordare anche un notevole 
frammento, trasmessoci da Stobeo, del perduto dialogo Ilepl 
frammento certamente autentico (vi figuran come personaggi Ti- 
mone, fratello di Plutarco, e Patroclea), dove per l’appunto e calo- 
rosamente celebrata la dottrina platonica della morte come liber a- 
zione (Plut. Mor. ed. Bernard. VII, fragm. 6). 

Tra gli opuscoli di carattere scientifico interessa sotto l’aspetto 
filosofico-religioso il De facie in orbe lunae , dove il dialogo ha per 
oggetto le macchie lunari, ma trapassa infine in un £jlu&o<; demono- 
logico, e mette in campo anche la dottrina di un vou<; distinto nel- 
l’uomo dalla ^u/Y). Il De primo frigido , che non oltrepassa la sfera 
della fisica, e da ricordare qui solo per la professione di moderato 
scetticismo che Plutarco (si noti che il trattatello e indirizzato a 
Favorino) vi enuncia. 

Qualche spunto filosofico si trova anche nelle Quaestiones con- 
vivales (raccolta in nove libri di dispute che si fingono awenute a 
mensa nel circolo degli amici di Plutarco) e anche nel Convivium 
septem sapientium (dialogo infarcito di sentenze dei leggendari sette 
savi), come pure, naturalmente, in altri opuscoli. 

£ poi da deplorare la perdita di quei non pochi opuscoli elencati 
nel cosiddetto catalogo di Lampria (che invero e semplicemente 
l’indice di una biblioteca ignota: v. la prefaz. all’ediz. teubneriana 
dei Moralia di Paton, Pohlenz etc.) che trattavan di filosofia e molto 
contribuirebbero a una piena cognizione del pensiero plutarcheo. E 
riguardo alia maggior parte di essi non vi sono motivi per crederli 
pseudepigrafi. 

Di metafisica e cosmologia trattavano il IIou elaiv od tSeat, il 
II&><; 7) uX7) tuv i$e&v [jleteiXy^ev (e ben naturale che il platonico Plu¬ 
tarco, il quale nelle opere pervenuteci parla poco delle idee, ne 
avesse pur fatto argomento di studi speciali), il Ilepl tou yeyovivca 
xaxa nXaxcova xov yoafjLOV (diretto certamente contro l’interpreta- 
zione senocratica della cosmologia del Timeo), il Ilepl uX7)<;, il Ilspi. 
TTjg ne(jL7rx7)(; ouota^. Autentica sara stata anche la AtaX£^L(; TCEpl 
xwv Sexa xaxTjYoptwv, della quale qualcuno par dubitare (Plutarco, 
sebbene certamente non amasse molto le ricerche logiche, tuttavia 
aveva famigliarita con Aristotele). Nei libri aritmologici IIoTEpov 6 
TTEpiCTooc; a pi&iLoq Y] 6 apxLot; apiEtvcov e IlEpl pLovaSwv si manifestava 
poi la tendenza pitagorizzante di lui. Il catalogo nomina anche un 
IlEpl ELp.apfjLEV7)<; fkpXta P' (indubbiamente non identico al breve 
scritto spurio IlEpl Et[i.app.EVY)(; giunto a noi) e il IlEpl [/.avTixY]? 6xt 
aco^EToa xaxa xou<; 5 AxaSYjfxaLxout;, citato erroneamente anche una 
seconda volta col titolo IlEpl tou (jly) piaxecr^at, xy) (i.avxt,XY] xov ’ Axa- 



158 


PLATONICI PITAGORIZZANTI: PLUTARCO 


8 r)p.al'x 6 v Xoyov. Di psicologia trattavano, oltre al Ilepl ^X^k’ a nche 
lo scritto "Oxl a 9 &apxo<; r) 4 ,U X^3 ( c ^ e f° rse era semplicemente una 
parte di quello citato al n. 177 col titolo Tyco^i. aauxov xal el a&a- 
vccToq r) 4 ,u X^ 3) e Ilepl alalHjaecdV. 

Al problema della conoscenza e alia scepsi erano dedicati il 
IIco<; xptvoupLev xrjv aXfjO'et.av, il Tl xo auviivai, l’ f, Oxi ouSev eaxi 
auvt-evat, e l’El a 7 rpaxxo<; 6 7 repl 7 ravxcov e 7 rexcov, come pure il Ilepl 
IIuppcovoc; 8 exa xo 7 ra>v. La posizione del platonismo di fronte alio 
scetticismo doveva essere oggetto del Ilepl Stacpopa*; xcov IIup- 
pcovelcov xal 5 Axa 8 y)p.al'xcov, e parimenti del Ilepl xou piav elvai xrjv 
dbuo xou IlXaxcovoc; * AxaSrjpiav (in quest’ultima opera, evidentemente, 
Plutarco, del quale e ben nota la vena scetticizzante, cercava di 
mostrare che anche l’Accademia nuova di Arcesilao e Carneade 
era stata fedele alia tradizione platonica). Rientravano certamente 
nel quadro della polemica antistoica di cui i suddetti tre opuscoli 
conservati ci danno un saggio i 5 libri del Ilepl Sixat-oauvrjc; 7 rpo<; 
Xpucn 7 r 7 rov (Catal. 59), il Ilepl auvyj&eta*; 7 rpo<; xou<; Sxcotxouc; (Catal. 
78), il Ilepl xou 7 tpd>xou e 7 ropivou 7 rpo<; Xpuat, 7 T 7 rov (Catal. 152), il 
Ilepl xou ccp’ 7][jlIv 7 rpo<; xou<; Xxcotxouc; (Catal. 154); e ancora sono da 
menzionare le Alxlat, x&v 7 repLcpepop.eva)v Xxcotxwv (Catal. 149). 

Contro gliepicurei sidirigevano il IIp 6 <; xtjv xou ’E 7 ttxoupou axpo- 
acnv 7 repl ^ewv (Catal. 80), il Ilepl , E 7 n.xoupelcov evavxt,cop.axcov 
(parallelo al Ilepl xcov Sxcoixcov evavxtcop.axcov di cui sopra), il Ilepl 
xou £ 9 ’ yjplv Tipoc; ’Emxoupov (Catal. 133) (parallelo all’analoga 
trattazione rivolta agli Stoici, Catal. 154), il Ilepl (3lcov (o si deve 
leggere (3tou?) npoQ ’E 7 rlxoupov (Catal. 159). 

Plutarco si era occupato poi anche dei filosofi presocratici, nel 
Ilepl xcov 7 rpcoxcov 91 X 00097 )aavxcov xal xcov dbr’aux&v (Catal. 184), 
nei dieci libri Etc; *EpjreSoxXea (Catal. 43), nel Ilepl xou xl eSo^ev 
'HpaxXelxco (Catal. 205), - come pure di Socrate (Ilepl xyjs xou 
Scoxpaxouc; xaxa^V^laecoc; [Catal. 190] e ’ATToXoyla urcep Xcoxpaxou<; 
[Catal. 189]: che il personaggio gli fosse caro e provato dal De 
genio Socratis , che possediamo) e dei Cirenaici (Ilepl Kuprjvalcov 
[Catal. 188]). 

Altre composizioni perdute erano di carattere etico: il Tic; 
ctpiGToq (3lo<; (Catal. 199) trattava verisimilmente la questione gia 
impostata da Aristotele, e sviluppata poi da Dicearco, circa la pre- 
ferenza da dare alia « vita contemplativa» o alia « vita pratica». 
Interessantissimi, d’altra parte, son due titoli da cui si rileva che 
Plutarco aveva conoscenza della produzione di Dione da Prusa. 
Lo scritto f O 7 rpo<; Alcova pyj&elc; ev ’OXupurla (Catal. 204) dovette 
essere la trascrizione di un discorso pronunciato dal Nostro in Olimpia 
per criticare appunto il Crisostomo; ed e poi registrata anche una 
AiaXe^u; 7 rpo<; Alcova (Catal. 227: resta il dubbio che si tratti di una 
duplicazione del titolo 204). Del resto, che vi siano state relazioni 
fra PL e Dione non e punto inverosimile (Christ-Schmid, Gesch . 
d. griech. Lit. II 1, 1 (nella trattazione su Plutarco). 

Il Catalogo ci conferma che Plutarco, il quale vien considerato 
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Questo scrittore famoso, versatile e influente 288 an- 


da molti piu che altro come un moralista, aveva in realta esteso la 
sua attivita di scrittore a quasi tutti i campi della filosofia. - R. D. i?.]. 

288 Eunapio v. soph, prooem. 2 lo schiama ^etoTaxoi;, 9 tXoaocptac; 
a7raa7)<; a9poStTY) xal Xupa. Con minor entusiasmo si esprime il suo 
discepolo Tauro in Gell. N. A. I 26, 4: Pint, noster , vir doctissimus 
ac prudentissimus. Plutarco fu uno scrittore straordinariamente 
fecondo. Questa sua fecondita era pero facilitata dal fatto che, se- 
condo le consuetudini della filosofia popolare di allora, desumeva 
molte cose dai predecessori; e che non badava a evitare ripetizioni 
ne prendeva troppo sul serio le contraddizioni; e che era d’altra 
parte un oratore abile e piacevole, ma non uno storico critico, ne 
un filosofo originale. Possediamo di lui 50 biografie e 83 altre opere 
e trattati, in gran parte di filosofia o di storia, insieme ai framm. 
di 24 opere di vario argomento. Parecchie biografie e trattati sono 
menzionati da lui e da altri (Volkmann I 103 sg.); nell’elenco attri- 
buito a suo figlio Lampria, che non e conservato neanche al completo, 
ed e in realta un prodotto bizantino (ibid. 108 sg., Diels Doxogr. 27), 
si trovano nominate altre 7 biografie e circa 90 opere filosofiche varie. 
Non si pud decidere ormai quante di queste fossero autentiche; 
tra le opere conservate intere o frammentarie il Volkmann I 116 sgg. 
contesta, oltre ai Placita (per i quali si cfr. Diels Doxogr. 45 sgg., 
64 sgg.; ibid. 156 ancbe circa gli STpco(jLaTet<; utilizzati da Eusebio), 
l’autenticita delle seguenti, per lo piu a ragione: De libidine et aegri - 
tudine ; De parte an facultate animi affectibus subiecta ; De fluviis; 
Parallela minora ; Vitae decern oratorum\ De metris ; Proverbia Ale - 
xandrina ; De nobilitate (di cui Bernays, Dial. d. Arist. 140); De 
vita et poesi Homeri (cfr. Diels, Doxogr. 88 sgg., il quale rifiuta 
come il V. anche la paternita di Porfirio); Amatoriae narrationes; 
Consolatio ad Apollonium ; De fato; De musica\ De puerorum educa - 
tione ; De vitando aere alieno ; VII sapientium convivium ; Regum et 
imperatorum apophtegmata ; Apophtegmata Laconical Lacaenarum 
apophtegmata ; Instituta Laconica. Il V. difende De garrulitate e 
De amore prolis (quest’ultima solo come riassunto) mentre si astiene 
dal giudizio a proposito del trattato De stoicorum repugnantiis 
(che io considero senz’altro autentico) e (II 341) De Herodoti maligni- 
tate. Il framm. 7 De anima appartiene certo al neoplatonico Plu¬ 
tarco, a cui anche Volkmann, I xn sg. e disposto a lasciarlo; il 
framm. tc. daxr] ctegx; conservatoci in siriaco e studiato da Gildemeister 
e Bucheler Rh. Mus. N. F. XXVII 520 sgg., e giustamente attri- 
buito da questi studiosi a Plutarco. - L’ipotesi del Siefert ( Commen - 
tatt. philologae Jenens. VI, 1896, pp. 96-119), formulata sulla base 
di alcuni trattati minori, che le opere autentiche non furono pubbli- 
cate tutte da Plut. stesso, bens! in parte postume, non e da esclu- 
dersi, ma certo difficile da provare; ma cio non riguarda la nostra 
esposizione. 
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178 novera se stesso tra gli | accademici 289 , non solo, ma 
espone anche di preferenza le sue opinioni partendo 
dall’interpretazione di passi platonici 29 °. In Platone, di 

179 cui si fa interprete, egli sa | ritrovare anche cio che risale 
indubbiamente a un’origine piu recente 291 , e non osa 
contraddire direttamente il maestro venerato neanche 
in cose di minore importanza 292 ; si ritiene invece in do- 


289 Qu. conv. IX 12, 2. De fac. lunae , 6 , 1, p. 922. 

290 Ad es. nelle Quaestiones Platonicae ; De animae procreatione 
in Timaeo. 

291 Cosi le dieci categorie aristoteliche sarebbero accennate 
in Tim. 37 A (an. procr. 23, p. 1023); similmente spesso. 

292 Pint, esprime in ogni occasione la propria ammirazione per 
Platone; sorvolando sugli altri passi bastera citare qu. conv. VIII 
1, 2. Di piu in Greard, op. cit. 70; Volkmann, II 8 sgg. Accanto 
a Plat, ha grande stima di Senocrate (Volkmann II 13 sg.); trove- 
remo tosto esempi della sua dipendenza da quest’ultimo. 

[L’influsso di Senocrate su Plutarco e notevolissimo (cfr. in parti- 
colare il libro fondamentale cit. di R. Heinze, Xenokrates , 1892). Da 
quello b in parte ispirata la demonologia del Cheronese (v. anche Del 
Re, Il dialogo sulVestinzione degli oracoli di Plutarco cit.), come pure 
la tendenza pitagorizzante di lui. Una tale ispirazione si associa 
bene col prevalente influsso posidoniano, giacche Posidonio, stoico 
platonizzante, si ricongiunge per piu rispetti all’indirizzo senocratico 
del platonismo. Ma d’altra parte Plutarco apprezzava molto e ammi- 
rava anche Carneade, al quale si rifaceva nel professare una scepsi 
molto piu moderata, si, che non quella del fondatore della terza 
Accademia, ma pur tutt’altro che insignificante nel suo pensiero. 
Plutarco, a quanto pare, stimava che l’indirizzo carneadico non 
implicasse affatto una deviazione dal platonismo genuino, e che 
l’Accademia, da Plutarco in poi, fosse stata sempre una. Ed e si- 
gnificativo l’elogio dato a Carneade stesso nelle Quaestiones convi- 
vales , quale « adepto» dei misteri platonici - cfr. Quaest. conv. VIII 
1, dove si narra come Plutarco e i suoi amici fossero riuniti per cele- 
brare il natalizio di Platone: Floro, in tale occasione, ouSe Kapve- 
ocSyjv a7ra£;t.oi>v ecpr) ev toT c, IlXaircovoi; ysvs&'kioic,, <5cv8pa T7j<; 

’ Axa 87 ](jLeta<; euxXeeaTaTov opYiacrnfjv. In ogni caso, bisogna guardarsi 
dal trattar PI. come un neoplatonico in anticipo, e anche dal ravvi- 
cinarlo troppo, in questo senso, a un Numenio (v. infra); e non sono 
d’accordo col Doevick (Le platonisme de Plutarque: v. nota biblio- 
grafica), il quale vuol che PI. non sia stato un seguace del platonismo 
ufficiale e che la filosofia di lui sia una soteriologia preludente a un 
futuro misticismo. Il Cheronese, pur essendo in tante cose infedele 
a Platone e introducendo nel proprio pensiero motivi in parte nuovi. 



PERSONALITY DI PLUTARCO 


161 


vere di prender le difese delle sue sentenze, anche quando 
deve rinunciare a una dimostrazione esauriente della 
loro verita 293 . Egli assume dunque verso di lui la stessa 
posizione che a quel tempo tutti i platonici pretendevano 
di avere rispetto a Platone e i peripatetici rispetto ad 
Aristotele. Per quanto riguarda le rimanenti scuole filo- 
sofiche, si oppone in qualita di platonico non solo alia 
epicurea, le cui opinioni morali e religiose lo offendono 
profondamente, ma anche alia stoica 294 . Si nota pero 
subito che nemmeno il suo platonismo e libero da quel- 
Peclettismo che da Antioco in poi aveva messo radici 
tanto profonde nella scuola accademica. Mentre com- 
batte gli stoici e gli epicurei, e invece in rapporti amiche- 
voli con | la scuola peripatetica e con la neopitagorica 295 , 


come l’accentuato dualismo metafisico, e assumendo anche aspetti 
di filosofo eclettizzante, pretende tuttavia di seguire regolarmente 
la tradizione dell’Accademia, e svolge speculazioni che non si as- 
sommano semplicemente in un messaggio di salvezza ma trattano 
di etica e anche di metafisica con ampie e varie dispute razionali. - 
R. D. R.]. 

293 Ad es. Qu. conv. VII 1, 3, 24, dove la difesa dell’ipotesi pla- 
tonica (di cui Sto. rep. 29, p. 1047) che la bevanda non vada nello 
stomaco ma nei polmoni, si conclude con queste parole significative: 
to aXr) 0 -e<; lcjgx; aXyjTrxov ev ye toutok; - xal oux eSet. repot; 91X6- 
0090V 36 ^ 7 ) te xal Suvapiet. 7 upcoTov outw; aTrauO'aStcraoO'ai. 7 U£pl 
7rpaypLaTO(; aSyjXou xal Tooauxrjv aLTtoXoyLav ex 0VT0 ^* 

294 Contro gli Epicurei sono diretti, come e noto, i tre trattati: 
"Otl ouSe ^ 7 )v eaTLvr)Sea);xaT’ ’ETrtxoupov, IIpo; KoXcotyjv e Et xaXc5; 
el'prjTaLTo XaO-e fkdxia;; contro gli stoici il IlepL axa)’Cx6>v evavTtaipa- 
to)v, illlepl twv xotvwv evvot.6>v e la Euvo^t^ too otl 7rapaSo^oTepa ot 
EtcolxoI t civ TTOLrjTciv XeyouoLV, probabilmente il riassunto di un 
trattato maggiore andato perduto. La sua polemica contro i due 
sistemi pervade tutte le sue opere; ne troveremo numerosi esempi, 
ma vedremo nello stesso tempo che non si e sottratto tuttavia alia 
influenza stoica. [Nella Stoa, particolarmente gli ripugnava il pan- 
teismo, per cui la divinita veniva confusa con la natura, e i numi 
ridotti a forze insite negli oggetti materiali; gli ripugnava la dottrina 
morale dell’apatia, da lui considerata come inumana e dannosa, e 
gli spiaceva anche il risoluto dogmatismo filosofico. - R. D. J?.]. 

295 Per quanto Plut. citi spesso Aristotele, lo combatte 
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pur sempre in punti subordinate, mentre, come vedremo, accoglie 
non poche sue definizioni importanti, soprattutto nella psicologia 
e nell’etica. Quanto riporta da lui e da Teofrasto consiste, e vero, 
in notizie isolate, come osserva il Volkmann II 17 sgg., e non basta 
a provare un’esatta conoscenza delle opere aristoteliche, alcune 
delle quali gli erano pero certamente note. Ma anche la filosofia 
peripatetica ha esercitato il suo influsso su Plut. (il Volkmann lo 
contesta, pare, in II 17, ma lo ammette poi a p. 96), come apparira 
dai richiami che citeremo piu oltre, qualunque sia la via attraverso 
la quale quell’influsso possa aver agito. Certo non c’e da fidarsi dello 
Ps. Lampria, che gli assegna opere sulle Categorie aristoteliche e 
sui Topica. Dal pitagorismo invece, come si presentava 
nella scuola neopitagorica, ha desunto molte delle sue opinioni piu 
importanti, ed egli stesso si richiama spesso a quella fonte, ad es. 
De Is. 25 p. 360; ibid. c. 30; c. 48. 75. De an. procr. 12, 2 p. 1017. 
Ibid. 14, 1; 17, 1. Sto. rep. 32, p. 1049. [Il pitagorismo di Plutarco 
e tuttavia esente da tendenze superstiziose o da quegli eccessi del- 
l’aritmetica mistica, che caratterizzano, per esempio, un Nicomaco. 
Egli certo ammetteva il valore metafisico dei numeri e dava im- 
portanza alia dottrina dell’armonia, come si vede particolarmente 
dal De animae procreatione in Timaeo , dove dottamente e spiegata 
la struttura armonica di quella composizione di ingredienti che 
Dio opero nella cosmogonia. Nel De E e nel De defectu oraculorum 
si parla della virtu della pentade. Si noti pero che nello stesso dia- 
logo De E l’interpretazione dell’E come indicante il numero 5 e 
messa da parte, e cede il posto ad un’esegesi metafisica della lettera. 
E Plutarco, com’e noto, dice proprio in quel dialogo che egli da gio- 
vinetto attendeva tou; fzalHjfjLaat.v epjra&dN; (il che certamente indica 
qui entusiasmo, non soltanto per la matematica in generale, ma 
anche per l’aritmologia pitagorica), ma poi tempero questo suo ar- 
dore, riconoscendo l’opportunita di attenersi al fjnqSev <5cyocv, cioe 
di esser moderato in tutto, come allievo dell’Accademia (ev s Axoc- 
8 y)(i.eta yevop-evoc;). Questo passo corrisponde a quanto si constata 
in g merale nel legger Plutarco. Il suo pitagorismo e temperato dalla 
sua euXaPet-a neoaccademica, cosi come l’influsso senocratico del 
suo platonismo e attenuato da quello di Carneade. Quanto all’influsso 
peripatetico, se e proprio eccessiva l’osservazione di Ritter-Preller 
(Hist. phil. graeco-rom. p. 513) che Plutarco in buona parte della 
sua filosofia « Platonem et Aristotelem promiscue sequitur », resta 
d’altra parte indiscutibile l’importanza dell’influsso stesso, anzi- 
tutto nella morale, e anche altrove. Nel De defectu oraculorum il 
discorso conclusivo di Lampria sulla causazione naturale dei feno- 
meni e peripateticamente ispirato. E che Plutarco avesse buona 
conoscenza del pensiero aristotelico, credo non si possa negare: 
nello stesso De defectu oraculorum son discussi punti importanti 
della cosmologia di Aristotele (v. R. Del Re o. c.). Piu opere dello 
Stagirita (come il De caelo e YEthica Eudemia) devono essere state 
conosciute da Plutarco direttamente: e quanto a WOrganon, non 



PERSONALITY DI PLUTARCO 


163 


ed egli stesso dimostra col proprio concetto della filo- 
sofia la sua affinita con gli eclettici contemporanei, 
anche a prescindere dalle singole teorie che esamine- 
remo in seguito. Egli si trova infatti d’accordo con filo- 
sofi come Cicerone e come gli stoici recenti nel ricono- 
scere che il compito principale della filosofia va ricer- 
cato nella sua efficacia morale. I filosofi principianti, 
dice, rivolgono la loro attenzione alle sottigliezze della 
dialettica o agli studi pretensiosi dei fisici, oppure fanno 
collezioni di racconti e aforismi; chi invece e arrivato a 
formarsi un sano giudizio delle cose, cerca quegli inse- 
gnamenti che agiscono sulla nobilta del carattere, e 
non mirano all’esterno, bensi all’interno 296 . Gli uomini 
appaiono a lui, come ad altri filosofi dell’epoca 297 , quasi 
degli ammalati bisognosi di cure continuate, e la filo¬ 
sofia e l’arte medica che pud prestare tali | cure 298 . 
Benche non voglia dunque disconoscere il valore della 
conoscenza in se stessa 2 ", si sente tuttavia attirato spe- 


vi e ragione di stimare falsa l’attribuzione al Nostro di scritti sulle 
KaTTjYopioa e sui Tomxa. 

Si son riscontrate nella produzione di Plutarco anche tracce di 
Dicearco (cfr. il De defectu oraculor ., e in proposito Hirzel Dialog , 
e Del Re o. c.). - R. D. R.]. 

296 De prof, in virt. 7, p. 78 sg. Similmente l’opera apocrifa 
De educ. puer. 10, p. 7. Cfr. Adv. Col. 3, 6 , p. 1108. 

297 Egli stesso menziona, Coh. ira 2, p. 453, il detto di Musonio 
riportato nella l a sez. 773, 2 3 . Ibid. 590, 3; 722, 3; 740, 3, e piu 
oltre 237, 3; 409, 1, 3 a ed., si trovano pensieri simili di Filone Lariss., 
Seneca, Epitteto, M. Aurelio e Filone Aless. 

298 Coh. ira l. cit. cfr. De garrul. c. 2, p. 502. Adv. Col. 3, 6 . De 
superst. 1, 3, p. 164 sg. Animine an corp. affect. 3, p. 501. De garrul. 
1, p. 502 e altrove. [Dell’attivita che Plutarco svolse come « medico 
delle anime» e direttore spirituale hanno trattato ampiamente il 
Greard, il Leveque, la Favre, lo Hartman (v. bibliogr.). Egli ras- 
somiglia per questo rispetto a Seneca, a Musonio, a Cornuto, a Epit¬ 
teto: ma e piu amabile di certi stoici, e non ne ha il severo cipiglio. 
E la sua taTpeta e fondata in una fine psicologia. - R. D. R.]. 

299 N. p. suav. vivi 10, 1, p. 1093: ai)Tyj<; r) 

paO-y)ai<; outgx; epaapiov ecm xal 7roa)-et,v6v, clx; to £fjv xai to 
elvoa Sta to yivcoaxei-v. 



164 


PLATONICI PITAGORIZZANTI: PLUTARCO 


cialmente verso i problemi che riguardano la vita morale; 
e come nelle sue opere di storia mette volentieri in ri- 
lievo l’utilita pratica di questa 300 e mira soprattutto alia 
descrizione dei caratteri, cos! si e dedicato, scrivendo di 
filosofia, preferibilmente ad argomenti morali, toccando 
invece soltanto di sfuggita la dialettica; e quanto ha 
scritto di fisica riguarda solamente singoli punti ed e 
piuttosto prova della sua erudizione che del suo pro- 
fondo interesse per lo studio della natura. Egli dedica 
qualche attenzione soltanto a poche questioni metafi- 
siche e antropologiche, piu che altro per la loro impor- 
tanza etica e religiosa 301 . E come non di rado avviene 


300 Ad es. Nic. 1 verso la fine; Aemil. P. c. 1 . 

301 [Questa affermazione dello Zeller e un po’ eccessiva. Plu- 
tarco, aveva, come si e gia detto sopra, un interesse vivo anche per 
la metafisica e la cosmologia, secondo che si vede dalle sue specula- 
zioni sull’essere di Dio ( De E ap. Delph .), sui due principi cosmici 
(De Iside , De animae procreatione in Tim.), sulla ^ux°Y 0V ^ a ’ SU 1 P ro “ 
blema dell’eternita o genesi temporale del mondo. Nelle Quaestiones 
platonicae , oltre che nel De animae procreatione , figurano argomenti 
di pura filosofia teoretica, relativi a punti difficili del platonismo: 
e tra le Quaestiones convivales troviamo anche una disputa sul con¬ 
cetto otl 6 'freoc; ael Y^g-e^pei. E delle opere perdute buona parte 
erano appunto di soggetto metafisico (sulle idee, sui numeri, sul 
libero arbitrio, sul fato, etc.). Quanto alia fisica, bisogna dire che il 
Cheronese, se ebbe il torto di non essere un ricercatore personale, 
mise pero nelle dispute attinenti a questo campo un impegno ecce- 
dente la mera erudizione e anche eccedente gli interessi etico-reli- 
giosi: il dialogo De facie in orbe lunae , sulle macchie lunari, non si 
risolve tutto in un preambolo alia demonologia del mito finale, ma 
appare impostato come opera propriamente scientifica e con serieta 
(tanto che ebbe nell’eta moderna persino l’onore di un commento di 
Keplero). Che Plutarco, nelle cose scientifiche, non attingesse a 
esperienze proprie, ma a libri, e difetto comune a lui e a tanti altri 
scrittori antichi di queste materie: ma in ogni caso anche il De 
primo frigido e le Quaestiones naturales attestano quanto verace- 
mente egli fosse appassionato della natura. Tra i npopX7)(j.aTa aupi- 
7 T0CTiaxa dedicati a cose scientifiche ve ne son certo di frivoli (p. es. 
Sia tl ppomxcoTepot ytyvovTai 7uepl to (jieT 07 rG>pov, Quaest. c. 2, 2; 
Sloc tl t&v axpoxopSaxcov Xeyoptivcov ol ocpoSpa (jieahjovTe<; 9]ttov 7rapa- 
xtv7)Ttp.o£ elaiv, Q. c. 3, 8, etc.), ma altri sono importanti. 

Per questo fervor d’interessi dottrinali anche non etici, Plu- 
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che al predominio della prassi di fronte alia teoria pura 
faccia riscontro un atteggiamento scettico, cost si puo 
notare anche in Plutarco qualche accenno a questo at¬ 
teggiamento 302 . Gia alcuni tra i fenomeni naturali sono 
per lui talmente incomprensibili, che il filosofo fa bene 
ad astenersi dal dare un giudizio 303 ; e questa cautela e, 
secondo lui, ancor piu necessaria quando si tratti delle 
cose divine. Molte volte non siamo in grado di spiegare 
neanche cio che abbiamo davanti agli occhi: come po- 
tremmo credere di capire ancor meglio cio che e sopra 
di noi? Come | potremmo noi uomini parlare degli dei 
con piu sicurezza di quanto i profani possano parlare di 
musica o di medicina? 304 . Plutarco prende percio le difese 
di Arcesilao e dei suoi princlpi, riconosce che l’astensione 
dal giudizio non e altro che una lodevole precauzione, 
dichiara che gli avversari della scepsi accademica non 


tarco si distingue, pur essendo certo anche lui prevalentemente un 
moralista, da un Epitteto, o da un Marco Aurelio, e oltrepassa anche 
Seneca, che pure ci ha lasciato quelle Quaestiones naturales con cui 
gli scritti scientifici di Plutarco hanno tanta affinita. Ed e infine da 
ricordare come la veduta del Greard, il quale trattava I’etica plu- 
tarchea quale psicologia precettistica puramente o quasi pura- 
mente empirica, sia piuttosto inadeguata, giacche quell’etica, come 
ammoniva il Volkmann, si collega strettamente con una « filosofia 
prima», di stampo platonico, consapevolmente professata. - R. D. i?.]. 

302 Anche in questo I’aveva preceduto Ammonio con la sua cau¬ 
tela neoaccademica ( Qu . conv. IX 14, 7, 1). 

303 Conclude con queste parole la sua dissertazione De primo 
frig. c. 23, p. 955: xauia, w QaPcoptvs, Tot<; £tp 7 )[ASVOt<; ucp’ sTspcov 
7 rapaPaXXe. xav [atjts XsbuYjTat Trj 7rtO-avoTr)Tt [ayjts \mepixTl 7 roXu, 
Xatpstv sa toc<; S6^a<; to £ 7 rex etv ^ T0 ^<; aSy)Xot<; too ouyxaTaTL- 
'9 , ec7'9'oa cptXoc709d)Tepov r)You[xevo<;. Cfr. anche Def. orac. 37 verso 
la fine, p. 430, e supra, nota. 293. 

304 De sera num. vind. 4, p. 549: TupwTov o 5 v coc77r£p deep’ egt'kxq 
apxopLEVot 7 raTpq)a<;, Trj<; repog to 0-eIov £oXaS£ta<; to>v ev 5 AxaS 7 )[xta 
cpiXoaocpcov, to [xev £tSoTe<; ti Xeyetv 7TEpl toutcov a9OC7LO)C76fX£0'a. 
7tXeov yap ectti, tou 7T£pl [xoucnxwv ap.ouc7oo<; xat, 7roXE(ju,xc5v aaTpa- 
teutoui; StaXEysoO-at to Ta 0 -Eta xat Ta Satptovta 7ipayptaTa 3 ta- 
axo7retv av0^pd)7roo<; ovTa<; ecc. Se il profano (tStd)T7)<;) non puo giu- 
dicare le operazioni del medico, tanto meno l’uomo potra giudicare 
le decisioni di Dio. Similmente c. 14. 
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sono riusciti a confutarla e che soprattutto non si e di- 
mostrato che essa renda impossibile l’azione 305 . Ad uno 
sviluppo maggiore di questo atteggiamento scettico do- 
vevano perd opporsi sia la sua dipendenza da Platone e 
dai pitagorici, sia le sue stesse esigenze etiche 306 . 

Religiosita, di Plutarco. - Queste esigenze favoriscono, 
perd, tanto piu l’influsso dell’elemento religioso, per il 
cui predominio Plutarco si distingue da tutti i suoi 
predecessori nella scuola platonica. Se la filosofia deve 
servire alia vita morale, questa si realizza secondo Plu¬ 
tarco nella pieta e | nella conoscenza di Dio; e come e 
un vero sacerdote di Dio soltanto colui che ne intuisce 
profondamente l’essenza 307 , cost la filosofia raggiunge a 

305 Adv. Col. 26, p. 1121 sg. Ibid. 29, 1. [A proposito di Arcesilao, 
e della polemica fra lui e gli Stoici, cfr. anche il De Stoicorum repu- 
gnantiis , 47 p. 1057 A sgg.; e v. anche Pohlenz, Die Stoci, I, p. 174 = 
tr. it. I, p. 347 sg. - R. D. R.]. 

306 Cio appare oltre tutto nel passo dell’opera contro Colote. 

Dopo che Plut. si e espresso nel modo teste riferito, afferma, 27, 5: 
aXX’ «aSuvaTov to p.7) auYxaTaTLO-ea&oa Totg lvapYeoi»... tl<; oOv 
xivet xa TueTuiCTTeufxeva xai fxaxeToa toi<; IvapYecnv; ot [xavTtxyjv 
avaipouvTe<; xat Tupovoiav U7xapx eLV 0-ecov p.7) cpaaxovTeg p.y)Se tov 
^Xiov elvat [XYjSe Tyjv (jeXTjvyjv, olg ttocvtsc; av^poTuot -O-uouctl* 

ecc. Dove ilbisogno di fede e l’autorita sono talmente pronunciati che 
si pretende, per l’anima degli astri e la superstizione delle profezie, 
l’immediata certezza dell’evidenza, abbiamo a che vedere natural- 
mente con un modo di pensare che e ben lontano da quello di un 
Arcesilao o di un Carneade. Fare di Plut. (e del suo maestro Am- 
monio) un rinnovatore della scepsi (Sepp, Pyrrhon. Stud. 115 sg.), 
vuol dire attribuire un’importanza esagerata ad un elemento rela- 
tivamente secondario della sua filosofia, e chiudere gli occhi davanti 
ai motivi decisivi di questa. [La posizione di Plutarco, in fatto di 
scetticismo, forse somiglia alquanto a quella di Filone Larisseo, 
che ebbe un orientamento intermedio fra lo scetticismo marcato di 
Carneade e l’eclettismo dogmatico di Antioco d’Ascalona. In Plu¬ 
tarco, come gia in Filone, il motivo scettico e temperato dalla forte 
accentuazione del concetto di Tut^avov. E la convinzione, che certo 
Plutarco professava, della fedelta dell’indirizzo neo-accademico 
alForiginaria tradizione platonica era stata espressamente procla- 
mata appunto da Filone (cfr. Cic. Acad. pr. I 4,13). - R. D. R.]. 

307 De Is. 3, p. 352: Iside sarebbe la sapienza che mostra la di- 
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sua volta la meta suprema nella teologia 308 ; una filo- 
sofia invece che avvia gli uomini all’indifferenza verso 
gli Dei, come quella epicurea, toglie loro proprio cio eke 
e fonte della massima tranquillita e beatitudine 309 . Per 
parte sua, Plutarco non perde mai di vista la religione, 
mentre fa della filosofia; le questioni piu importanti 
sono per lui quelle che concernono Dio e i rapporti 
dell’uomo con Dio; la sua maniera di trattarne segue 
pero continuamente l’indirizzo segnato in precedenza 
sia da Platone e dall’Accademia antica, sia dal neopi- 
tagorismo. Un puro e dignitoso concetto di Dio, una 
visione dualistica del mondo e, in connessione con essa, 
la fede nelle rivelazioni di Dio e in creature eke le tra- 
smettono: ecco i tratti piu salienti della teologia di 
Plutarco. 


vinita ai veri lepacpopot e lepooToXoi,: o5tol 8£ etartv ol tov Xoyov 
to pi HeaW Tua<7Y)(; xa&apeuovTa SeLcuSaipLcmoa; xal TOptepyla*; ev 
T7) t|/ux7) epepovre*;. Un vero ’Imaxo*; sarebbe 6 xa SetxvufjLeva 
xal Spa>(jLeva Tuepl touc; ^eouc; toutou*;... Xo yw C/jtgW xal cptXooocpcDV 
Tuepl tt)<; ev auTotc; <xkr]&eioLq. Cfr. ibid. c. 68. 

308 Def. or. 2, p. 410: cpiXoaocptas 'O'eoXoyiav ... TeXog exouayjc;. 
[Cio non vuol dire, pero, che la filosofia, secondo Plutarco, debba 
risolversi in una teosofia. L’affermazione cpt.Xoaroqxa<; teXoc; HeoXoyia, 
posta in bocca a Cleombroto, personaggio del De defectu oraculorum , 
vien poi completata dal discorso che nello stesso dialogo fa Lampria, 
il quale dichiara la necessity di accertare anche le cause meccaniche 
delle cose, oltre alia loro causazione finalistica dipendente in modo 
diretto da Dio. Dio e la causa ultima, ma vi e pure l’insieme delle 
olitloll cpuoixaL, che fungono da organo della ragione teleologica, e 
vanno prese nella debita considerazione. L’opinione di Plutarco, 
che e come una sintesi fra quella di Cleombroto e quella di Lampria, 
unisce dunque una visione teologica con una interpretazione na¬ 
tural dei fenomeni. La filosofia culmina per lui ultimamente nella 
teologia, ma non si raccoglie in un semplice discorso su Dio e sui 
suoi fini, non e volta prevalentemente al soprannaturale, bensf 
rivolge ogni attenzione anche al mondo della natura. - R. D. i?.]. 

309 Come afferma energicamente Plut. n. p. suav. vivi, c. 20-23 
p. 1100 sg. 
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La divinita. - Nessun filosofo ha, a detta di Plutarco, 
concetti tanto sani circa la divinita quanto Platone 310 ; 
egli stesso si attiene percio alle sentenze platoniche, salvo 
che le intende, in complesso, come erano intese allora 
nella scuola neopitagorica. Dio e il vero essere, e percio 
184 l’Ente eterno, di cui non possiamo dire | se non che e ; 
l’Ente unitario cui sono estranee la pluralita e la divisi¬ 
bility 311 ; l’Ente che basta a se stesso ed e superiore ad 
ogni bisogno 312 ; egli e il bene che racchiude in se ogni 
perfezione 313 e, beneficando senza invidia, si comunica 
a tutti 314 ; e la ragione il cui governo previdente si estende 
ad ogni cosa 315 . In virtu di questa sua natura puramente 


310 Def. or. 47 sg. p. 435 sg.: di solito si trascura o, come i fisici, 
Dio per le cause naturali delle cose, o, viceversa, come i poeti, queste 
per amore di quello; auxoc; Se np&Toc, y) ptaXtaxa xcov cptXoaocpcov 
ap^oxepac; e7re^7)X8'£, xq> p^v Heo) xy)v apx?)v a7roStSou<; xcov xaxa 
Xoyov exovxcov, oux a7T0CTxepa>v Se xyjv uXyjv xa>v avayxatcov 
izpbc, xo ytvoptevov atxt&v. 

311 De Ei 19, p. 392: l’ovxax; ov sarebbe soltanto 1’afStov x. 
ayevYjxov x. acp&apxov, & xpo vo C ptexa[3oXY)V ooSe el q ercayet. Cosi sa¬ 
rebbe Dio (c. 20): e!<; o>v ev't xcp vov xo aet 7re7rXY)pa>xe, xai ptovov 
eax't xo xaxa xouxov ovxax; ov, ou yeyovoc; ouS’ eaoptevov ecc. 
ouxox; o5v (quale ovxox; ov) auxo Set aefiopievouc; aaTra^ecrOat 
xal 7rpoaayopeuetv, rj xat vy] Ata, ax; evtot xwv 7raXato:>v, ev. ot yap 
7 roXXa xo O-etov eaxtv, ax; Yjptcov exaaxoc; ... aXX’ ev elvat Set xo 
ov, coa7rep ov xo ev. A ragione lo si chiama quindi ’A-ttoXXcov. (Cfr. 
p. 78 n. 142 e Parte III vol. I, 337 5 n. 6). xo Se ev etXtxptvec; xat xa- 
0-apov exepou yap ptt^et 7rpo<; exepov 6 pttaaptoc;. Ibid. c. 17: 
et, q>apt£v, dx; aXYjO-^ xat a^euSY) xat ptovYjv ptovcp 7rpocnf)xou- 
aav xy]v xou elvat 7rpoaayopeuatv daroStSovxec;. De Is. 77, p. 382: 
axpaxov yap Y) apxi) xat apuyec; xo 7Tpa>xov xat vOyjxov. 

312 Comp. Arist. c. Cat. 4: a 7 rpoaSeY)<; ptev yap a 7 rXa><; 6 8 -eoc. 

313 De Is. 53, p. 372: Iside sarebbe xo xy)c; cpuaeox; O-YjXu ... eyei 
Se auptcpuxov epcoxa xou 7rpd)xou xat xuptcoxaxou 7 ravxcov, 6 xayaO-cp 
xauxov eaxt per cui e detta anche c. 54 xo ov xat voyjxov xat 
aya&ov. Def. or. 24, p. 423: ayaO-oc; yap a>v xeXeax;, ouSepttac; 
apexYjc; evSeY)<; eaxtv. Cfr. p. 170. 

314 N. P. suav. v. 22, p. 1102. De adulat. 22, p. 63 F. , 

315 De Is. 67: la divinita sarebbe un avouv e a^xov e gli dei 
dei vari popoli non sarebbero che denominazioni diverse evo q Xoyou 
xauxa xoaptouvxoc; xat ptta<; 7rpovota<; e7rtxp07reuouaY)<; xat Suvaptecov 
UTroupycov km tzolvtolq xexayptevcov. 
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spirituale, Dio e sottratto a ogni mutamento e ad ogni 
immediato contatto con le cose terrene e caduche 316 . 
Nulla e quindi in piu flagrante contraddizione col giusto 
concetto di Dio che il confondere la divinita con le im- 
magini sensibili che la rappresentano, il credere che og- 
getti inanimati, | opere di intagliatori e scalpellini, siano 185 
dei, l’adorare animali sacri, il credere agli indegni miti 
dei poeti che attribuiscono agli dei tutte le umane debo- 
lezze, passioni e cattiverie 317 . Ma anche l’interpretazione 
fisica di questi miti, come erano in uso presso gli stoici, 
l’applicazione di nomi divini a elementi e prodotti della 
natura e, in genere, a cose corporee, limitate, mi tevoli 
e caduche, contrasta talmente colla natura del divino 
che, come pensa Plutarco, si distingue a mala pena dal 
palese ateismo 318 . Dio non puo essere insito nella materia 
e commisto a corpi che hanno principio e fine e soggiac- 
ciono a mille influenze e modificazioni; egli deve essere 
invece superiore alle vicende del mondo e perdurare 
costante nel suo essere eterno 319 . Certo, non bisogna 


316 De Is. 54: Osiride (il dio supremo) e Xoyo c, olutoq xaO-’ eauTov 
d(xt.Y7)<; xai omoL&ric,. c. 62 concl. xa^’ eauTov 6 too O-eou vou<; 
xai Xoy oc, ev tco aopaTco xai a^avet pepTjxax; elc, yevecnv utco xlvy)- 
aecoc; 7rpOY)X^ev. c. 75: il 7rpcoT oc, &zoc, vede senza essere veduto, c. 
78: egli e a7r<oTaTco ty)<; yyj^ axpavTO^ xai apiavToc; xai xa-Oa- 
poc, ougiccc, oLizoLcriQ 90 -opav 8exopivY)<;. De/. or * 9, p. 414: [6 yap 
-B-eov eyJxaTapiyvix; av-B-pooTavat.^ xP e ^ al £ 9eiSeTa!. ty)<^ aep- 
vottjtoc; ou8e TYjpet to a^icopa xai to peyeO-o^ auTqi ttjs apeTYjc;. 

317 De superst. 6 , 10, p. 167, 170. De Is. 71, 76 concl. Def. or. 
15, p. 418. Pericl. 39. Pelop. 16. Vedremo pero che Plut. trova il 
modo di difendere tutto cio, e particolarmente il culto degli animali 
egiziano. 

318 Cfr. Sto. rep. 38-40 p. 1051 sg. C. notit. 31, p. 1074 sg. De 
Is. 66 . Def. or. 19, p. 420. Cfr. De Ei 21, p. 393. 

319 Def. or. 29, p. 426: non bisogna ridurre gli dei a correnti 
d’aria e forze elementari, ne farli aderire al corporeo. xotvcovouvTac; 
auTco pe/pt 9'0opa<; xai StaXuaecoc; a7racnr)<; xai peTapoXyjc;. Ad princ. 
inerud. 5, 1, p. 781: ou yap eixoc; ou8e 7rpe7rov, co(y7rep evtot 91 X 00090 !, 
Xeyoucn, tov O-eov ev 6X7) 7ravTa Tracy^ 0 ^?) *ai 7rpdypa(j!. pepiac; 
Sexopevo^ dvayxa^ xai tuxolc , xai peTapoXac; U7rapxetv avapepiype- 
vov, aXX’ 6 pev avco 7rou 7repi ttjv dei xaTa TauTa outco 9UCTI.V e^ouaav 
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spingere quella trascendenza fino a cancellare ogni in- 
flusso di Dio sul mondo, fino a negare con Epicuro la 
provvidenza; il nostro filosofo non trova parole sufficien- 
temente dure per esprimere, sulla desolazione e sull’as- 
surdita di questo ateismo 320 , | tutta la sua disapprova- 
zione 321 . Non arriva ancora neanche alia trascendenza 
neoplatonica: Dio e concepito ancora come un essere 
personale 322 , e l’idea piu pura di Dio non si esplica in 
una completa negazione dei concetti che se ne hanno 
comunemente, ma soltanto in una loro purificazione : 
non si ammette nel Dio supremo alcuna pluralita, alcuna 
finitudine, alcuna limitatezza, gli si attribuisce la mas- 
sima perfezione morale e spirituale 323 , ma non si tocca 
la particolarita personale della sua esistenza. 


iSpu[ihoc, ev (Za&pou; ayioi<; fj 97)01 IlXaxcov ( Phaedr. 254 B, Leg. 
IV 716 A) eu&eta 7 repaLvet xaxa (pucnv 7 repi 7 TOpeu 6 p.evos. Ritrove- 
remo la stessa polemica contro il panteismo stoico in Filone, il 
quale ha molti punti in contatto con Plut. Ma quest’ultimo non 
l’ha conosciuto, come vedremo dalle sue strane idee sull’ebraismo. 
Tutti e due affermano quindi, indipendentemente l’uno dall’altro, 
opinioni che, in definitiva, risalgono a una fonte comune. 

320 a&eoT 7 )<;, N. p. suav. v. 20, 6 , p. 1101. 

321 Si cfr. oltre il passo principale, op. cit. c. 20-23: C. not. 32, 

1, p. 1075. Sto. rep. 28, 8 , p. 1052 (Epicuro sottrae agli dei l’eu 7 roi- 
tjtixov, Crisippo l’acp&apTov). Def.or. 19, p. 430, dove Plut. si fa beffe 
degli el'ScoXa xcocpa xocl TucpXa x. di Epicuro. 

322 Ad es. Def. or. 8 , p. 413. Cfr. nota 315. 

323 Cfr. oltre ai passi citati finora, ancora Sto. rep. 40, p. 1052. 
Ad princ. inerud. 3, 7 sg. p. 780, dove e detto, tral’altro: ou yap 
Xpovcp £co7)€ 6 O-eoi; euSatpicov, aXXa Tyj<; apeTyji; tw apxovTi. Similm. 
De Is. 1: la felicita e potenza di Dio consistono nell’e 7 U(TT 7 )(jL 7 ) e 
9 pov 7 )(Ti<;. Ibid. 20. Def. or. 29, p. 426. Aristid. 6 e passim. 

[Dalla necessita di concepir Dio come fornito di tutte le virtu, 
e quindi delle apexal xoivomxat, Plutarco, com’e noto, deduce un 
argomento a favore del politeismo, aya& 6 <; yap cov TeXeax; ouSe^tai; 
ap£T 7 )<; ev 8 ey)(; ecttlv, T^xurTa 8 e tc5v 7 repi StxaiocTUVTjv xai 9 iXtav ... 
p.aT 7 )v S’ ou 8ev ex eLV ocxp^cttov d-eoc; necpuxev. eurlv oOv exroc; 

erepoi -Oeol xai x octroi., 7 rp 6 <; ou<; xP^ TaL Ta ^ xoivcovixat^ dperodq ... 
x. t. X. (De def. orac. p. 423 D). 

Ma in ogni caso egli concepisce gli altri dei come di gran lunga 
inferiori e subordinati al Dio supremo; ed e schiettamente « eno- 
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La materia e V« anima cattiva». - Ma quanto piu 
puro e per Plutarco il concetto di Dio e quanto piu se 
ne toglie ogni corporeita, tanto meno Plutarco crede 
possibile spiegare i fenomeni esclusivamente con cause 
divine. Ogni cosa finita e infatti intermedia tra l’essere 
e il non essere; nulla ha consistenza nel flume del divenire 
e del perire; l’essere nel vero senso della parola spetta 
soltanto all’eterno, che non e toccato ne dal tempo ne 
dal mutamento 324 . Questo parziale non-essere delle cose 
finite non puo avere il suo fondamento nell’essere divino. 

Le imperfezioni e i aifetti che incontriamo dappertutto 
non si possono derivare dall’Ente perfetto. Come non ci 
potrebbe essere nulla di buono nel mondo se nulla fosse 
stato prodotto da Dio, cosi non sarebbe pensabile il male 
se tutto derivasse da lui; poiche pensare che Dio stesso 
abbia prodotto il male, come fanno gli stoici, | significa 187 
distruggere l’idea di Dio 325 . Dobbiamo percio ammet- 
tere due cause prime opposte fra di loro, un principio del 
bene e un principio del male, poiche soltanto questa dua- 
lita originaria pub farci comprendere le ineguaglianze e le 
antitesi che dilaniano per lo meno il mondo sublunare 326 ; 
all’unita si doveva aggiungere la dualita illimitata, alia 
forma l’informe, perche ne derivasse un essere diviso in 
parti. Cosi arriviamo, come avevano insegnato gia i pi- 


teista», nel senso che il pieno concetto di Divinita si applica sola- 
mente a Colui che unico « ecm » nel senso vero della parola. Nel 
De E apud Delphos Egli e designato col nome di Apollo: ma e ben 
chiaro che Plutarco esclude rigorosamente dalla sua concezione del 
sommo principio (apx?)) ogni affinita con le rappresentazioni della 
mitologia (v. infra). Il Sole stesso, da taluni identificato appunto 
con Apollo, non e altro, secondo Plutarco, che una immagine mate- 
riale della suprema realta divina, una eixcov nella quale soltanto 
traluce qualcosa della benignita e felicita di Dio (... epicpaaeK; Ttva^ 
y .at el'ScoXa 8iaAa(j,7rouaav ajj-coayeTrcoc; Tyj^ 7rspl exeivov eu^evetac; xal 
(j-axapioT7)TO(;, De E ap. Delph. 21, p. 393 D E). - R. D. jR.]. 

324 De Ei, 18 sg. p. 392. 

325 De Is. 45; Sto. rep. 33 sgg. p. 1049 sg.; C. not. 13-20 p. 1065 sg. 

326 De Is. 45. 
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tagorici, a due cause originarie, delle quali l’una e causa 
di tutto il bene, l’altra e causa di ogni pluralita, imperfe- 
zione e malvagita 327 . Non si potra pero ricercare questa 
ultima, come fanno gli stoici, soltanto nella materia in- 
definita; non si pud infatti derivare un che di positivo, 
come il male morale e fisico, dall’indefinito 328 , e d’altro 
canto non dobbiamo immaginare la materia, in nessun 
momento determinate, come realmente priva di qualita. 
Invece, alio stesso modo che ogni sostanza, gia prima di 
essere plasmata, possiede qualche determinazione, cos! 
anche nella formazione del mondo l’attivita plasmatrice 
di Dio deve aver trovato una materia gia determinata e 
accessibile alia sua azione 329 . Dio non poteva fare una 
cosa corporea da un’incorporea, ne un’anima dalle cose 
inanimate, ma poteva soltanto metter ordine nella ma¬ 
teria disordinata e agitata da un moto irregolare 33 °. 
Ora, se quest’ultimo argomento ci costringe ad attribuire 
188 alia materia certe qualita fin da principio | e a porre i 
cinque corpi primi (Plutarco calcola come Aristotele e 
Senocrate l’etere per quinto), per lo meno potenzial- 
mente, nella materia primordiale 331 , il primo argomento 
ci porta ad ammettere una causa che, diversa tanto da 
Dio quanto dalla materia, contenga l’origine del male. 
Questo principio malefico e designato coi nomi piu 


327 Def. or. 35 p. 428 (dove Plut. fa certamente esporre a suo 
fratello Lampria la propria opinione): twv avcoxaxco apx&v, Xeyco 8s 
too evo<; xal x r\c, aoplaxou 8ua8o<;, 7) psv apopcpla<; 7uaa7)S axoix £ ?o v 
oOaa xal axaJpac; atreipLa xexXy] toll’ yj 8e tou evo<; cpucnc; opiCouaa 
xal xaxaXapPavouaa t9]C, axeipiac; to xsvov xal aXoyov xal aopiaxov, 
eppopepov 7rape)(£TaL, xal ttjv £7ropev7]v 7U£pl xa ala-B-yjxa 8£L^ £t 
xaxayopEuaiv apcoayETrax; urcopEVOv xal Ss^opEvov. Quanto esat- 
tamente qui Plut. si attenga ai Pitagorici appare dai richiami ri- 
portati a p. 65 sg. 

328 De an. procr. 6, 4 sg. p. 1014 sg. 

329 De Is. 58. 

330 An procr. 5, 3 sg. Cfr. qu. Plat . 2, 2; 4, 2 p. 1001; 1003. De 
sera num. vind. 5, p. 550. De Is. 48 verso la fine; Def. orac. 37, p. 430. 

331 Def. or. 37. Cfr. De Is. 54 verso la fine; Plat. Tim. 59 D sgg. 
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vari: i persiani lo chiamano Arimane, gli egizi Tifone, 
la mitologia greca Hades e Ares, Empedocle la Discordia, 
i pitagorici la dualita, riiideterminato ecc., Aristotele la 
privazione, Platone l’Altro (fraTepov), I’indeterminato, il 
divisibile, il divenire e, con la massima chiarezza,« l’anima 
malefica del mondo» 332 . I suoi effetti si manifestano in 
tutto il mondo; di li provengono nella natura tutte le 
calamita, nell’anima umana tutti gli istinti disordinati, 
tutto cid che e cattivo e irragionevole 333 . La materia 
in se, invece, e la sede tanto del male quanto del bene; 
le sue parti inferiori sono dominate soprattutto dalla 
forza corruttrice; ma per la sua vera essenza essa aspira 
al bene e al divino 334 , lo ama, se ne fa riempire e fecondare, 
e rifugge invece dal male. Essa fa parte dunque ancora 
dell’essere migliore e divino: rappresenta il femminile 
nella natura, l’lside del mito egiziano, la Penia di quello 
platonico; soltanto le nostre sostanze terrene si possono 
paragonare con la Nefti che, maritata col malvagio Ti¬ 
fone, e fecondata soltanto in segreto e debolmente dallo 
Spirito benefico della natura 335 . 


332 De Is. 46-49. De an. procr. 5, 4, c. 6 sg. c. 9, 1; 7; 24, 2. 

333 De Is. 49; 55. De virt. mor. 3, p. 411. 

334 Secondo Aristotele: cfr. Parte II vol. V, pp. 349 4 , 373 4 . 

335 De Is. 53; 56-59. [In questa concezione Plutarco si distingue 
dalla piu gran parte dei platonici, che considerarono come fonte del 
male la materia in se e per se. Cfr. specialmente R. Del Re, Il pen - 
siero metafisico di Plutarco cit., e P. Tiievenaz, Uame du monde , le 
devenir et la matiere chez Plut. La concezione stessa presenta peraltro 
incertezze e oscurita. Indubbiamente influiscono su di lui le rappre- 
sentazioni dualistiche dell’Oriente e particolarmente il contrasts 
fra un Dio buono e un Dio cattivo affermato dal mazdeismo: per 
altro questa influenza esotica si associa presso di lui, in modo assai 
caratteristico, con lo sforzo di dedurre il predetto dualismo meta¬ 
fisico dal pensiero stesso del suo Platone: e bisogna ammettere che 
l’accenno delle Leggi (p. 896 E) a un’anima cattiva del mondo si 
prestava a uno sviluppo speculative in questo senso, quantunque 
sembri escluso che Platone, in quel luogo, prospettasse il concetto di 
due principi cosmici. Un appiglio non mancava nella teoria pitagorica 
dei contrari; e con molta buona volonta si poteva anebe trovare un 
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Idee e numeri. — II secondo principio si e dunque 
scisso a sua volta, per il nostro filosofo, in due parti; 
e, tutto sommato, possiamo distinguere in lui tre cause 
originali delle cose: la divinita o il bene, | l’anima uni¬ 
versale subordinata donde derivano i mali e le calamita, 
e la materia, il sostrato, cbe per se stesso e privo di qua- 
lita, ma appunto per questo e accessibile alle qualita 
piu antitetiche, ed e mosso e determinate dalle cause 
efficienti. Per comprendere come il mondo sia sorto da 
queste prime cause, Plutarco ricorre anzitutto a Platone; 


qualche punto di contatto fra il dualismo stesso e la concezione em- 
pedoclea, pur radicalmente diversa, della lotta tra OlXoty]^ e Netxog. 

Ma particolarmente errato e il riaccostamento con i concetti 
aristotelici di eTSoc; e di aTepr)cu<;: tutti sanno che in Aristotele 
all’eTSot; si contrappone la uXy), e che la aTepr)<u<; non e per lo Sta- 
girita configurable come principio a se. Ad ogni modo non si pud 
non trovare interessante il tentativo di Plutarco di assettare in veste 
greca una interpretazione del male cosmico nettamente opposta 
non solo alle vedute stoiche, epicuree e peripatetiche, ma anche a 
quelle di gran parte dei platonici, e somigliante piuttosto a quelle 
della religione persiana, che dovevano esser poi riprese da Gnostici 
e Manichei. Il profondo senso che PL aveva del problema del male 
lo porto a deviare dalla linea semplice e precisa di chi spiega il male 
stesso come deficienza di essere, e a rispondere alia domanda Ilo&ev 
toc xocxdc; postulando per essi una yeveotv tScocv xal apx^v (De Is. 
45). Naturalmente, non pote evitare a questo proposito gravi dif- 
ficolta e aporie. Difatti, il suo Principio cattivo e la stessa Anima 
irrazionale del mondo, cioe la cosmica preesistente alia cosmo- 

gonia ab aeterno , la quale era priva di vouc; prima dell’azione ordi- 
natrice di Dio, e divenne poi razionale, ma solo fino a un certo punto, 
giacche un fondo d’irrazionalita rimane, donde la permanenza del 
male nel mondo. In questo senso il male e la deficienza del vou<;, 
quindi e pur sempre riducibile a un difetto, a una mancanza: ma 
altre volte PI. ne parla come di una vera e propria potenza malvagia, 
non soltanto cattiva perche sprovvista della ragione, cioe (per dir 
cosf) passivamente, sibbene attivamente incline a combattere il 
bene, come di una avTcraxXoc; 8uvoc(ju<;, di un secondo Dio. 

Si noti che la concezione delle due anime si ritrova, fra i plato¬ 
nici, in Attico e anche in Numenio, la cui posizione pero non e ben 
chiara, giacche egli medesimo, d’altra parte, identifica il male con 
la corporeita (v. infra). Gli altri pensatori che in questo periodo 
fanno capo a Platone identificano il male con la materia; ed e poi 
analogo l’atteggiamento di Plotino. - R. D. R.]. 
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ma le sue opinioni non coincidono perfettamente con 
quelle platoniche. Platone scorge l’essenza delle cose 
nelle idee; esse sono non soltanto gli originali secondo i 
quali e creato il mondo, ma esse sole possiedono anche la 
vera realta, e tutte le altre cose hanno ottenuto da loro 
cio che possiedono della realta; le idee sono derivate, 
secondo la dottrina platonica piu tarda tramandata da 
Aristotele, prima di ogni altra cosa dalle cause prime 336 . 
Per Plutarco la teoria delle idee non ha neanche lonta- 
namente questa importanza. Anche lui dice bensi, come 
Platone, che il fenomeno sensibile e diviso tra essere 
e non-essere; che il vero essere compete soltanto al- 
l’eterno e immutahile 337 ; dice che l’idea e l’ente so- 
prasensibile e immoto, il modello, secondo il quale Dio 
ha formato il mondo sensibile 338 . Ma in complesso le 
idee sono alquanto trascurate, e l’imitazione delle idee 
nella materia e rappresentata, sull’analogia dei Xoyot 
CT7cepp.aTixo[ stoici, come fecondazione della materia da 
parte di emanazioni della divinita 339 . Plutarco mette in 
risalto poi, come i pitagorici, l’importanza dei numeri, 
che gia Platone, nei suoi ultimi anni, aveva equiparati 
alle idee. Essi sono secondo lui il primo prodotto delle 
cause iniziali, il quale si forma quando una parte piu 
o meno grande di infinito viene limitata | dall’unita 34 °. 
La forza e l’importanza dei vari numeri e delle varie 


336 Cfr. Parte II, vol. Ill, p. 750 5 . 

337 De Ei 18; v. supra , p. 170 sg. 

338 An. procr. 3, 3. 22, 3, p. 1013. 1023. De Is. 54 (FodalhrjToc; 
y.6g[loq immagine del vot]t6<;). Ibid. 56 inizio. Qu. conv. VIII 2, 4, 
5 (Dio, la materia, l’idea quale immagine prima). De s. num. vind. 
5, p. 550. 

339 De Is. 53: Iside e la materia, irapsxouoa yevvav exstvcp (al 
7rp&Tov e ayaO-ov) xal xaTa<T7reipev sic, eauT7)v dbroppoiac; xat, opioLOTT]- 
Ta^. Queste 6p.oioT7)Te^ si chiamano poi, c. 54, tanto Xoyot, che sftfr). 

340 Def. or. 35: le cause supreme sono I’uno e la dualita inde- 
finita: aOxai 8e np&Tov at apxat 7repl tov api-O'p.ov £7UcpaivovTai. 
ecc.; De an. procr. 2, p. 1012. 
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classi di numeri sono esposte piu volte alia maniera della 
speculazione aritmetica pitagorica 341 . Ma queste consi- 


341 Si cfr. per l’unita e la dualita, il dispari e il pari, oltre ai passi 
appena riportati, e a p. 172 n. 327: Qu. rom. 25 p. 270. De Ei 8 p. 388; 
intorno a singoli numeri, accanto all’esteso trattato dei numeri armo- 
nici nel Tim. (De an. procr. 11 sgg. p. 1017 sg.): De Ei c. 13 p. 390 
(il quattro, i primi quattro numeri e il cinque; uno il numero del punto, 
due del piano, tre della linea, quattro del corpo, cinque dell’anima; 
cfr. Parte I vol. II, pp. 507 sg., 553 e supra p. 87 sg.). Ibid. c. 8; 
Def. or. 35 p. 429 (il cinque); De Ei 17 (il sacro sette, per enume- 
rare le cui forze non basterebbe un giorno); Qu. conv. IX 3, 2, 4 p. 
738 (3, 6, 24); ibid. IX 14, 2, 4 sg. (il nove). [Nel De E ap. Delphos 
vien presentata tra le possibili spiegazioni della lettera E iscritta 
nel tempio pitico anche quella secondo cui E indicherebbe appunto 
il numero 5- E nell’enumerazione delle prerogative della 7repra<; 
s’inserisce anche un accenno alia possibility che i mondi siano cinque. 
Questa possibility per cui Plutarco si richiama a Platone (il quale, 
secondo lui, avrebbe detto xo<7p.ov eva ax; zhzzp elal raxpa toutov 
eTepoi xal pi?) [x6vo<; outo<; el<;, 7revTe toix; 7ravTa<; ovxa<; xai, p.y) 
nXeiovccQ, De Ei ap. Delph. 11, 389: cfr. Plat. Tim. 55 C D, dove pero 
Platone dice semplicemente che sarebbe piu ammissibile il discutere 
se i cosmi siano uno o cinque, anziche pensare ad un numero infinito 
di essi). Ed e richiamata anche la teoria dei cinque poliedri rego- 
lari. Nel De defectu oraculorum , poi, dove l’ipotesi suddetta di cinque 
mondi viene sviluppata e presa in gran considerazione, si ritrovano 
le lodi della pentade, la teoria dei 5 poliedri regolari, la menzione 
dei 5 principi platonici del Softsta (ov, tocutov, erepov, xlvtqctii;, 
<TTa<7i<;), gia mentovati nel De Ei; si ritorna sulla composizione nu- 
merica della pentade, che qui e detta risultante dalla somma del 
primo pari e del primo dispari (che, esclusa l’unita, e il tre), mentre 
nel De Ei il 5 e presentato come risultante dalla prima monade e 
dal primo quadrato, il 4; e si conclude notando che il numerare era 
detto dagli antichi 7re{jL7ra<Taa&aL e che probabilmente la parola ttocvtoc 
viene da tuIvts (cfr. per tutto cio De def. or. 32-37). Si noti tuttavia 
che in queste speculazioni aritmologiche di Plutarco s’innesta una 
vena di dubbio e una gran riservatezza accademica. Si e gia detto 
che l’elogio del 5 nel De Ei e presentato da Plutarco con la premessa 
che la dedizione alia matematica di lui giovinetto era eccessiva e fu 
temperata poi dal fjLYjSev ayocv (De Ei 7); e l’elogio stesso e poi com- 
mentato da Ammonio, che dirige il dialogo, con l’osservazione che 
tcov dcpt&fjLcov exa<TTO<; (cioe, non solo il 5) oux oXtya PooXopivoic; 
incavsiv xal ufiveiv izocpe^ei (De Ei 17, 391 F). E anche l’esposizione 
di Lampria sui 5 mondi del De def. orac. finisce con una dichiara- 
zione scetticizzante. Plutarco, nel complesso, non da all’api&fjLY)- 
TiXT) {jlucttixt) quel posto che le dara poi, per esempio, un Nicomaco: 
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derazioni non penetrano a fondo nella sua concezione 
del mondo, dato che egli preferisce ricorrere sempre 
all’azione della divinita che ha ordinato e dato forma 
alia materia. 

Uanima universale . - II primo e il piu importante 
passo per giungere a questo risultato fu la formazione 
delPanima universale. Plutarco la descrive sulle orme 
del Timeo platonico, cost come egli lo interpreta. Dio 
creo l’anima universale mettendo ordine nell’anima irra- 
zionale e riempiendola di ragione e armonia; egli co- 
strinse la sua essenza indeterminata, informe, irrequieta 
e divisibile nella forma unitaria, sostitul al moto disordi- 
nato un moto regolare, all’instabile immaginazione sen¬ 
sible la conoscenza razionale 342 . II mezzo per ottenere 
quest’effetto fu la sua suddivisione in base ai numeri 
armonici 343 . Insieme coll’anima e per mezzo di essa 
ancbe la materia del mondo ricevette la forma della 
volta celeste 344 . | II suo moto regolare e il tempo; prima 191 
che fosse regolato il moto dell’anima, il tempo non esi- 
steva 345 , ne esisteva il mondo; il mondo ha dunque avuto 
un determinato inizio, il creatore del mondo trovo 
gia esistenti soltanto le sue parti costitutive, la materia 
indefinita e l’anima irrazionale. All’eternita del mondo, 
che aveva incontrato tanto favore non solo nella scuola 


ed e ben lontano dal pensare a costruire sui numeri una teologia, 
come faranno Giamblico o Proclo. - R. D. jR.]. 

342 An. procr. 6, 1 sg. c. 21; 23, 4 sg. c. 24-26; c. 33. 

343 Plut. ne discorre op. cit. c. 11-20; 29-32. Cfr. c. 33, 1: l’anima 

porta in giro il cielo col suo moto armonico cppovi^coTaTY] xat Sixaio- 
TaTY] Yeyovuta* yeyove 8e toiocutt] toi<; xaO-’ apfxovtav XoyoiQ ... 
TuapaXa(3o)v yap 6 S^pLioupyoi; axa^iav xal TuX7)fXfxeXei.av ev tolic 
xivY]aea i avapp.oaTou xal avoyjTou $ia9epopiv7]s npoc, 

eauTY]v, Ta fxev Sicopicre xal SiecrTY]cre, Ta Se auv^yaye tu poc, aXX7)Xa 
xal (TuveTa^ev, apfxovlaK; xal apiUpLOti; 

344 Nota prec. c. 33, 9; 9, 7 e altrove. 

345 Qu. Plat. 8, 4, 4 sg. p. 1007. 
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neopitagorica, ma anche in quella platonica, Plutarco si 
oppone recisamente, non foss’altro perche temeva di 
compromettere con essa la supremazia dell’anima sul 
corpo e la trascendenza di Dio rispetto al mondo 346 . 


346 An. procr. c. 4-10, dove intende provare che solo le sue ipo- 
tesi possono risolvere le evidenti contraddizioni nelle parole di 
Plat, circa il mondo e l’anima; Plat. qu. 4. [Si sa che Senocrate, 
come Speusippo e Crantore, aveva inteso la creazione del mondo, 
narrata nel Timeo , non come un evento temporale, ma nel senso di 
una priorita logica della divinita rispetto al mondo, di una dipen- 
denza causale del mondo da essa. II ycyovev detto del xoapio<; in 
Tim. 28 A era stato da loro inteso come detto non olko xpovou, 
ma e£ utto-O-ectecoi;, cioe 8i8aaxaXla<; X^P lv x&v ev auiw 

Txpoxepwv xe xal auv&extoxepcov (cfr. Aristot. De cael. I 10, 279 b 
30 e il commento di Simplicio, p. 303, 33 Heib.). E Plutarco stesso, 
a proposito della generazione dell’anima cosmica ((pu^oyovla) at- 
testa (De an. procr. 3, 1013 b) che oOxoi (cioe Senocrate e Crantore, 
da lui prima nominati) xpovo) ol'ovToa xrjv (jltj yeyovevai 

pt/y)8’ elvai yEW7)TT)v, TuXciova^ 8e Suvapteii; elc, avaXuovxa 0-e- 

topiccc, evexa xyjv oucdav auxyj<; Xoycp xov IlXdxcova yevoptivyjv o7coxl- 
O-ea&ai etc. Aristotele, poi, come tutti sanno, aveva risolutamente 
affermato l’eternita del mondo. Ma nella scuola platonica si con- 
tinuo a discutere per tutta l’antichita sul modo di interpretare il rac- 
conto del Timeo (cfr. la trattazione dello Zeller su Platone). Plutarco si 
oppose alia suddetta interpretazione della cosmogonia in senso extra- 
temporale anche in uno scritto a parte rcepl xou yeyovevai xaxa 
IlXdxcova xov xoapicov (Cat. Lamp. 66), scritto a cui certo si riferisce 
il noto accenno De an. procr. 4, 1013 E. In questo luogo il Cheronese, 
nel riconoscere che la maggior parte degli studiosi di Platone avevan 
di fatto considerato il mondo come esistente ab aeterno , dice di ve- 
dere in cio una vera e propria distorsione del pensiero platonico: 
oye pievxoi oOxoi xe xoivyj (Senocrate e Crantore) xai oi 7rXeiaxoi 
xcov xP^P-^vcov nXaxam cpopoupievoi xal TrapapiuO-oupievoi 7ravxa 
pLYj/avcovxai xal axpecpouaiv, co<; xs 8eivov xal appyjxov oiopievoi 
7ueptxaXu7rxetv xal dpveicr&ai, xyjv xe xou xoapiou xyjv xe xyj<; tpu^yj*; 
auxou yeveaiv xal auaxaaiv oux e£ ai8lou auveaxcoxcov ou8e xov 
a7reipov xpo vov ouxax; e^ovrcov, 181 a xs Xoyou xlxeu^e xal vuv 
apxeaei pyj&ev, oxi xov rcepl O-ecov aycova, & IlXdxcov opioXoyei 
piXoxipioxaxa xal 7rap’ yjXixiav 7rpo<; xou<; afriouf; xe^pyja-Oai, piaXXov 
8’ oXax; avaipouaiv ... x. x. X. 

Cio che spiace particolarmente a Plutarco e che questi interpreti 
vengono a menomare l’ufficio della divinita nell’universo e a togliere 
forza alle argomentazioni adoprate da Platone contro gli atei (cfr. 
Plat. Legg. 885 C-D). Essi eliminano la nozione platonica dell’anima 
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come Tupeapuxepav tou acoptaTOi;, principio di ogni movimento, Yjyc- 
ptova xal 7 rpcoToupy 6 v (cfr. Plat. Legg. 897 A). NelDe an.procr. e quindi 
toccato l’apparente contrasto tra l’affermazione platonica che l’anima 
e ay£V 7 )TO<; ( Fedro ) e l’altra affermazione ( Timeo ) che l’anima e ye- 
vopLEVT). L’antinomia si risolve intendendo che Platone dyev 7 )Tov 
dbuoqmvsi tyjv 7 rpo ty]<; xooptou yeveaecoi; 7 rXY)pipt.£Xcd<; 7 ravTa xal 
aTaxTco<; xtvouaav y£vopievY)v 8e xal y£VY)TY)v 7 raXt.v, y)v 6 8-e6<; ex 
T£ TOCUTY]^ xal TY)<; (jLOVtpLOU T£ Xal dpl(JTY)<; OUCTtai; EXEIVYJC spicppova 
xal TSTayptivYjv a7rspyaaapt.svo<; xaD-obrsp sI 8 o<; xal to alaabjTtxco 
to vospov xal tco xtvrjTtxcp to T£TaypL£vov deep’ auTou 7rapac7xd)v 
Y)yspi 6 va too 7 ravTO<; syxaTsaTYjasv (9 p. 1016 C). E analoga- 
mente si spiega, secondo Plutarco, il fatto che Platone consi- 
dera anche il corpo del mondo ora come ingenerato (Plutarco 
si riferisce a Tim. 30 A e a Tim. 52 E sg.), ora come gene- 
rato (Plutarco ha in mente Tim. 28 B sg.) e posteriore all’anima 
(cfr. Tim. 34): ingenerato deve dirsi il corpo informe costituito 
dalla materia eterna: ebbe invece una genesi il corpo armonico e 
ordinato del cosmo, quale risulto dall’azione del Demiurgo. E che 
questa generazione del mondo non sia da intendersi solo 8 -scop la<; 
svsxa, ma sia una generazione reale, e provato, secondo il Nostro, 
dal fatto che Platone medesimo (del quale prima Plutarco aveva 
notato e ajmonizzato le qualificazioni apparentemente opposte di 
« non genito» e « genito» date alia ^u)(7) e ocopta) non chiama poi 
mai eterno, ma sempre generato, il cosmo stesso: otl... ol 8 scoplac; 
EVEXa TOU TE XOCTptOU (XY) ySVOptEVOU Xal T riQ i>\>XriQ CTUVEt18sT0 

CTUCTTaoiv xal ysvEatv, exeIvo 7upo<; noXkoic, Tcxpnqptov ectti ... to 
tyjv ptsv ^uxyjv utc’ auTou xal aysvyjTov <oa7T£p EipyjTat, xal ysvrjTYjv 
XEysaO-at, tov 8e xoaptov asl ptsv ysyovoTa xal ysvYjTov, aysvrjTov 
8e pL7)8E7TOT£ pnrjS’ alStov ( De an. pr. in Tim. 10, 1017 B). 

Importante e anche il luogo Quaest. platon. 4, p. 1002 E - 1003 B, 
dove e parimenti discussa la suaccennata pretesa contraddizione 
fra Plat. Tim. 34 B 19 e Legg. X 896 A (anteriority dell’anima al 
corpo) e Tim. 30 B (dove e detto che l’anima non pud sussistere 
senza corpo): la difficolta esegetica viene appianata da Plutarco 
merce la concezione di un’anima irrazionale che esisteva ab aeterno 
nella materia informe gia prima dell’atto creativo strettamente 
associata al corpo caotico, esso pure eterno (yj ptsv yap avou<; ^u/Y) 
xal to aptopcpov acopta auvu7TY)pxov aXXY)Xot,<; xal ouSsTspov au- 
tcov yEVECTiv ect^ev ou8’ apx'Ov p. 1003 A),-la quale poi fu informata 
dal Demiurgo mediante l’infusione del vou<;, e cosf divenne anima 
razionale; e in tal guisa razionalizzata ebbe tal virtu da razionaliz- 
zare la materia e quindi generare un mondo ordinato: e7teI 8’ Y) 
^u/y) vou ptETEXapE xal appLOvlai; xal yEvoptivY) 8ta auptcpcovlai; sptcppcov 
pL£TapoXY)<; aiTia ysyovs ty) uXyj xal xpaTY)oaaa Tat<; auTY)<; xivYjosat 
TOLC, SXStVY)<; £7TEC77UaC7aTO Xal ETTECTTpE^EV, OUTCO to acopta TOU xo- 
CTptou ysvECTtv ect^ev u7ro ty)<; ^X^ ••• (ibid.). In tal senso Pla¬ 
tone pote considerar l’anima come piu antica del corpo e causa 
e principio della generazione di quello. 
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II mondo nel suo insieme . - Mediante l’anima Dio co- 
munica se stesso al mondo, di maniera che questo non 
e diviso da lui nella sua esistenza: la ragione divina stessa 
entra nel divenire e si manifesta nel moto ordinato del 
mondo 347 ; Dio non sta soltanto al mondo come l’arte- 
fice alia sua opera, ma l’energia divina e insita nel mondo 
e lo tiene unito, o, in altri termini, l’anima universale 
non e soltanto un’opera, ma anche una parte di Dio, 
essa e sorta non solo per opera sua, ma da lui stesso 348 . 

192 Ma accanto all’elemento superiore | c’e in lei anche quello 
inferiore, essa e composta dalla ragione divina riversa- 
tasi nella materia e da quella forza disordinata che co- 
nosciamo come anima malvagia, e composta dal prin- 


Oltre che da Plutarco, la concezione cronologica della divina 
demiurgia fu professata, nel platonismo medio, da Attico, mentre 
invece Albino e Calvisio Tauro si attennero, su questo punto, alia 
esegesi senocratica. Gli studiosi di oggi inclinano per buona parte 
a pensare che Platone abbia voluto esprimere in forma di mito gli 
elementi ideali di un processo etemo di costruzione dell’universo (cfr. 
anche Uberweg-Praechter 12 , p. 315). Essi si riattaccano, come gia 
Proclo (cfr. Procl. in Tim. 88 C) a Tim. 42 E, argomentando dall’af- 
fermazione, che quivi e fatta, dalla permanenza del Creatore sempre 
nel medesimo stato che Platone asserisca con cio l’eternita della 
creazione. Ma la questione e tuttavia incerta (cfr. anche Mondolfo, 
II pensiero antico , p. 238). - R. D. R.]. 

347 De Is. 62. V. supra , nota 316; cfr. ibid. c. 60; Procr. 24, 3. 

348 Plat. qu. II 1, 5 p. 1001: 7roi7)Tou pev, oloc; olxoSopoc; e cosi 
via, dc7TY)XXaxTat to epyov* y\ S’ and tou yevvrjaavToc; apx?) xal Suvapic; 
eyxexpaTai tco TexvcoO'evTt, xai auve/et t yjv cpuaiv txKOGmxayux xal 
popiov o6aav tou TexvcoaavToc;. Dio e dunque il padre del mondo, 
poiche questo non e come un’opera d’arte meccanica, aXX 5 eveoTtv 
auTw potpa 7roXX7) ^oott^toc; xal O-etoT^Toc; ecc. Ibid. c. 2: Dio ha 
trovato gia la materia del mondo, y) Se 4 ,U X'^ ••• °^ x epyov taxi 
tou 0-eou povov aXXa xal pepoc;, ouS’ U7r* auTou aXXa xal octc’ auTou 
xal e^ auTou yeyovev. L’influenza dello stoicismo su questa esposi- 
zione si manifesta chiaramente anche nello stile; la sentenza che 
l’anima e parte ed emanazione di Dio e originariamente stoica. Non 
si riscontra invece in Plut. alcuna traccia di dottrine orientali della 
emanazione, il che pud essere un avvertimento per la comprensione 
di simili concezioni in Filone e in altri. 
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cipio dell’unita e da quello della diversita 349 ; e appunto 
per questo in tutte le parti del mondo si trova il male 
accanto al bene, il disordine accanto all’ordine, la persi- 
stenza regolare accanto all’avvicendamento. Il cielo 
stesso e diviso nella sfera dell’uguaglianza e in quella 
della diversita, cioe nella sfera delle stelle fisse e nella 
sfera dei pianeti, ma anche in quella c’e un moto, anche 
in questa un ordine. Le condizioni del mondo si mutano 
continuamente; l’anima ha preso dalla parte migliore 
dell’anima universale la ragione e il libero arbitrio, da 
quella peggiore gli istinti irrazionali e la sensibilita; 
ma le due componenti non si possono separare, come 
appare dal fatto che la ragione (voo<;) trapassa nella 
reale attivita del pensiero (voyjcti^) dal riposo al moto, 
e la sensibilita fissa neH’immaginazione (86£a) le im- 
pressioni mutevoli: quella e diversita nell’uguaglianza, 
questa uguaglianza nella diversita 35 °. Cost nell’universo 
agiscono due forze contrarie, e quantunque la migliore 
di esse abbia il soprawento, la peggiore non puo tuttavia 
scomparire mai ne dalFanima ne dal corpo del mondo 351 . 


349 Cfr. p. 171. Delle due parti che compongono l’anima uni¬ 
versale, Plut. vede accennata la superiore in Osiride; essa e equipa- 
rata pero anche alia ragione assoluta, che si comunica al mondo 
nell’anima universale; De Is. 49; cfr. c. 54; 56; 58; 64; 77 sg. 

350 An. procr. 24, 6-9; c. 26-28; c. 7, 4: Y^P aixla xtvrjaeoix; 

xal ap^Y), vou<; 8k xa^eax; xal aupLcpamai; k . xlvrjcnv. De virt. mor. 
3, p. 441 sg. 

351 De Is. 49: p.epuYpiv7] yap 7] xouSe too xocrpiou yevec nc, 

xat GUGTccGic, sE, IvavxLcov, ou LCTOCT'9-evc5v, Suvapiscov, aXXa Trji; 

peXxLovoi; xo xpaxo<; eaxtv* dcKoXeG&ou 8k xrjv (pauXrjv 7ravxa7ra(TLV 
aSuvaxov, 7roXXr)v p.sv ep.7T£(pux jiav xco acopiaxt ttoXXtjv Sk xfj ^ U XT) 
xoi) 7ravxo<; xal 7rpo<; xyjv peXxlova del 8iap.axouoav. Def. orac. 9 
p. 414: 7) uXt) cyxeprjcTL*; oOcra dva 9 euyet 7toXXdxL<; xal avaXuet 
xo yivopievov utco xt)<; xpelxxovo;; alxta<;. 

[Il problema del male, come si e gia accennato, ha un posto 
importantissimo nella speculazione di Plutarco, che intende risol- 
verlo con una teodicea, cioe con la conferma di quanto aveva pro- 
clamato risolutamente Platone, che Dio non e la causa del male 
stesso. Egli non voile adottare la soluzione stoica, secondo la quale, 
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in ultima analisi, il cosmo e completamente interpretabile come 
espressione del Logos, e i mali, considerati attentamente, non sono mali 
reali, nel senso pm profondo della parola; e polemizzo apertamente 
contro la veduta crisippea che appunto mirava ad inquadrare ap- 
pieno entro il finalismo universale anche cio che appare cattivo, 
togliendogli cosi il suo aspetto antitetico di fronte al Bene. Pur 
ammettendo e celebrando la Provvidenza, ed anzi facendone uno 
dei punti fondamentali della sua fede filosofica, egli tuttavia cre- 
dette di doversi riattaccare a Platone anche nel concetto che oux 
aTcoXecj&ai. ia xaxa Suvaxov ( Theaetet . p. 176); e si fermo sul pensiero 
di questa Necessita ineluttabile che i mali ci siano. Ma si rifiuto poi 
di ritrovare il principio dell’ 5 Avayxr) medesima nella materia consi- 
derata in se e per se, come fecero la maggior parte dei platonici, 
come fecero un Filone Alessandrino o un Massimo Tirio, e piu tardi 
Plotino e i suoi seguaci. Concependo la uXr) come neutra e di per se 
(Sctcolo egli stimava impossibile che il male derivasse da essa; e 
pensava di conformarsi in cio meglio degli altri interpreti alia no- 
zione che l’autore del Timeo aveva avuto della x^P a yeveaecoq. Pla¬ 
tone, com’e noto, e molto incerto nel determinare la causa dei mali, 
e oscilla tra la spiegazione di essi come dovuti ad una avayxr) con- 
giunta alia materia medesima (Timeo) e la supposizione che essi 
vengano dall’Anima (cfr. nelle Leggi la suddetta teoria dell’Anima 
malvagia): ma in ogni caso sembra difficile includere nel concetto 
stesso, preso di per se, della « specie invisibile ed amorfa, che accoglie 
qualsiasi contenuto», una capacita malefica. Per identificare la 
materia platonica col male, conviene stabilire l’equazione male = 
non-essere da un lato, materia = non-essere dall’altro. Ma Plutarco 
non era disposto a concepire il male quale semplice deficienza di 
essere, e ad orientarsi verso quella soluzione che troviamo poi adom- 
brata dai Neoplatonici proprio nella associazione di xaxa e uXr), e 
infine, spogliata di una tale associazione e accordata col teismo, in 
Sant’Agostino. Egli anzi affermo energicamente la «positivita» 
di cio che costituisce nel cosmo l’aspetto oscuro contrastante con 
la luce, e ricorse al concetto di una *Ap xh autonoma indipendente 
dalF * Apx?) divina, di una avTL7raXo<; Suvapu*; opposta alBene, metten- 
dosi cos! in una posizione singolare entro il platonismo. Cio che inte- 
ressa particolarmente in proposito e il vedere come egli cerchi poi 
di giustificare la posizione stessa presentandola come autenticamente 
platonica, soprattutto in riferimento alia doppia Anima delle Leggi 
(cfr. supra). Delle incertezze ed oscillazioni del nostro filosofo ri- 
guardo alia natura di questo secondo Principio (persistente irrazio- 
nalita parziale dell’Anima Cosmica originaria non completamente 
«intellettualizzata» o malvagia potenza delle tenebre somigliante 
ad un Ariman?) si e gia toccato. 

Si deve ad ogni modo notare che, mentre Plutarco crede nella 
perennita della lotta tra i due Principi, non si spinge poi fino a sti- 
marli uguali nella contesa, e sostiene che il Bene nel complesso ha 
la prevalenza, che tra le due Forze xrjg peXxtovoc; to xpaxog ecmv 
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Gli dei celesti e i demoni . - Gia gli antichi filosofi ave- 
vano trovato che la piii pura manifestazione del divino 
nel mondo sono gli astri. | A questi dei visibili i neopita- 
gorici avevano aggiunto, sulle orme dell’antico neopita- 
gorismo e dell’antica Accademia, i demoni, che Platone 
aveva preso dalla religione popolare soltanto come orna- 
mento poetico 352 e che persino gli stoici avevano modifi- 


(De Is. et Osir. 49) e che la compresenza di beni e di mali nel mondo 
costituisce una miscela buona piuttosto che cattiva, conforme ad 
un detto di Euripide (che piu di una volta troviamo citato nell’opera 
plutarchea): oux av yevot, to x w pk etf&Xa xai xaxa / aXX’ ecm tic, 
auyxpaan;, coot 5 zyziv xaXco<;. / 

Quindi la Weltanschauung del Cheronese finisce per essere, 
pur nella sua affinita con le fantasie mazdeistiche, nondimeno ispi- 
rata da un moderato ottimismo, sincero ed esplicito, quantunque 
accompagnato da un profondo senso di quanto vi e di doloroso e 
di perverso nel mondo, e ben diverso dalFottimismo deciso e pieno 
del Portico. L’ombra della ’Avdcyx?) irrazionale intorbida ed oscura 
certo la serenita e la pienezza della fede di Plutarco nella Provvidenza, 
senza pero menomarla sostanzialmente. La sicurezza dell’azione 
cosmica della 7rpovota e dell’attuarsi del disegno divino e in lui 
incrollabile, nonostante la sua incapacity di riconoscere un trionfo 
finale assoluto e completo del Bene. Riguardo alia questione rela- 
tiva alle sofferenze dei buoni e agli apparenti successi dei cattivi 
nella vita, egli certo ammette che assai spesso si osserva un tragico 
contrasto tra virtu e fortuna, e che i virtuosi, gli eroi, spesso appaion 
tx*avolti da un destino iniquo (e questo uno dei temi precipui delle 
Vite); ma si conforta poi notando come lo splendore della virtu 
stessa non sia offuscato da siffatte vicende. E nel De sera numinis 
vindicta mostra come l’efficacia della Provvidenza non sia punto 
compromessa dal ritardo nella punizione di taluni malvagi; ed as¬ 
sume un atteggiamento che noi lettori troviamo nettamente opposto 
a quello manifestato da Cotta nel De natura deorum ciceroniano. 
Ne la teoria dualistica del male rende meno fervida la sua ^eoaspeta. 
- R. D. R.]. 

352 Heinze, Xenokrates , 83 sgg. cerca di provare persino che la 
posizione intermedia dei demoni fra dei e uomini sarebbe un’inven- 
zione di Platone; cfr. invece Arch. f. Gesch. d. Phil. VIII 137 sg. 

[Per altro, non si pud escludere recisamente che Platone abbia 
creduto di fatto nei demoni, dei quali si parla nei notissimi luoghi 
Sympos. 202 E-F, Cratyl. 398, Epinomis 984 E, cosi come credeva 
negli dei siderali: e l’affermazione dello Zeller che essi siano presso 
quel filosofo solo un ornamento letterario, appare troppo risoluta. 



184 


PLATONICI PITAGORIZZANTI: PLUTARCO 


cato nel « demone interiore». Questi dei inferiori e se- 
midei acquistano per Plutarco un’importanza tanto 
maggiore, quanto piu puro era secondo lui il concetto 
di Dio, quanto piu lo aveva allontanato nella sua spi¬ 
rituality da ogni immediato contatto con la materia. 
Per lui, come per altri, gli astri sono gli dei celesti, tra 
i quali il Sole ha il primo posto; Plutarco esalta il Sole, 
sull’esempio di Platone, come copia visibile del Dio su¬ 
premo, invitando pero a guardarsi dal confondere la 
copia coll’originale, Helios con Apollo 353 . A1 di sotto 
di questi dei, a grande distanza, stanno i demoni, per la 
cui descrizione Plutarco si attiene soprattutto a Seno- 
crate e, pare, a Posidonio 354 . Li descrive come esseri 
intermedi che superano bensi di gran lunga l’uomo in 
sapere e potenza, ma sono gia implicati nella sensibilita 
in seguito alle qualita della loro anima e del loro corpo. 
Accessibili al piacere e al dolore, di natura mutevole e 
in certo senso persino mortale, sono straordinariamente 
longevi, ma non del tutto liberi dalla morte o da un mu- 
tamento che le corrisponda. Variano molto anche nei 
riguardi morab: mentre non si parla mai di dei cattivi, 
ci sono invece cattivi demoni, cioe e possibile che un 
194 demone si volga al male per | libera elezione; e mentre 


Indubbiamente Platone non concepi mai quella demonologia su- 
perstiziosa che caratterizzo in seguito varie correnti del platonismo, 
da Senocrate in poi, arrivando a giustificare, merce la concezione 
di demoni cattivi, i culti apotropaici e gli stessi riti piu barbari e 
primitivi. Ma e pur possibile che il fondatore della scuola abbia 
accettato in qualche modo quella figurazione popolare, anche senza 
darle importanza filosofica. - R. D. i?.]. 

353 De Ei 21, p. 393; Pyth. or. 12 verso la fine, p. 400; Def. or. 
7; 42; p. 413; 433. 

354 Come hanno dimostrato per Senocrate Schmertosch (De 
Plutarchi sententiarum quae ad divinationem spectant origine , 1899, 
pp. 1-15) e R. Heinze ( Xenokrates , 1892, pp. 94-96), per Posidonio 
Heinze, pp. 98-108. Dal suo maestro Senocrate avra preso le mosse 
gia Zenone, e con lui la prima Stoa, nella demonologia (sulla quale 
Parte III vol. I, p. 327 5 sgg.; Heinze, p. 96 sgg.). 
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pud darsi che non solo uomini diventino eroi e persino 
demoni, ma anche demoni diventino dei, awiene d’altro 
canto che i demoni siano trascinati, per un’inclinazione 
al sensibile, in corpi umani 355 . Essi risiedono al limite 
tra il mondo variabile terreno e il mondo celeste immu- 
tabile, sopra e sotto la luna 356 . Che Plutarco dia grande 
valore alia fede nei demoni, lo si desume dal fatto che 
indica i demoni come veri mediatori tra gli dei e gli 
uomini 357 . Da loro deriva soprattutto la divinazione, alia 
quale Plutarco tiene moltissimo, in quanto agiscono sul- 
l’anima ora invisibilmente, ora per tramite di certe sostanze 
corporee 358 ; essi sorvegliano i riti, puniscono sacrilegi 
e delitti, hanno cura, invece, dei buoni e virtuosi 359 . 

Gli dei di per se stessi sono troppo lontani dalle cose 
terrene, e sogliono intervenirvi soltanto per mezzo dei 
loro ministri, i demoni; non si puo dunque negare l’esi- 
stenza di questi senza annullare ogni rapporto tra gli 
dei e gli uomini 36 °. | Plutarco discorre anche dei demoni 195 


355 De Is. 25 sg. p. 360 sg., cfr. c. 30; Def. or. 10 verso la fine; 
12 sg. 16 sg. 20 sg. 38; Gen. Socr. 16; 22 p. 591 B sgg.; Romul. 28 
verso la fine; Pelop. 16. Per questa loro posizione intermedia Plut. 
Def. or. 13 paragona i demoni alia luna, gli dei, invece, al sole e agli 
astri, gli esseri mortali alle stelle cadenti e a fenomeni simili. 

356 Gen. Socr. 22, cfr. Def. or. 13, De fac. lunae 28 sg. p. 943 sg. 

357 Cfr. Def. or. 10, dove Plut. fa dire ad uno degli interlocutori: 
non si deve ne far risalire ogni cosa alia causalita divina, ne esclu- 
derne ogni cosa; Plat, con la sua teoria della materia, si e acqui- 
stato in questo campo un merito altissimo, epol Se Soxoucn, 7rXelova<; 
Xuaai xal pel£ova<; a7ropla c, ol to tqv Saipovcov yevo<; ev pecrcp 
-O-ecov Te xal dv-0-pd)7rcov xal Tporcov Tiva ttjv xotvcovlav yjpdW auva- 
yov eiq TauTo xal auva7rrov e£eup6vTe<;. 

358 Def. or. 13; 16; 38 sg.; 48; Gen. Socr. 20. 

359 Def. or. 13; Gen. Socr. 24; Fac. Lun. 30, 1 p. 944. 

360 Def. or. 10, v. nota 357. Ibid. 16: to pev ecpeaTavat to7<; 
Xp7)aT7)pLoi,<; py) &eou<;, ol<^ a7nr)XXaX'8ai tqv Tuepl yyjv Tupoarjxov 
eaTiv, aXXa Salpova<; UTUY)peTa<; -O-ediv, ou Soxei poi xax£><; (xfyouG&ca . 
Ibid. 13: ol Saipovcov yevoc; pi) a7roXetTuovTe(; ave7rlptxTa Ta twv 
-O-ediv xal av-0-pco7rcov koiougi xal aauvaXXaxTa. Cfr. Is. 26. 

[Peraltro, si tenga presente che le citate frasi del De defectu ora- 
culorum , cosi come buona parte delle dottrine demonologiche ivi 
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buoni e cattivi dell’individuo, delle loro apparizioni, 
della loro invidia: ne parla esplicitamente e non per 
mero ossequio alia tradizione 361 . Egli afferma addirit- 
tura che la ragione deH’uomo e semplicemente quella 
parte dell’anima che alia sua discesa nel corpo non fu 
assorbita dalla materia, per cui in realta non e nell’uomo, 
ma fuori di lui, e sarebbe piu esatto chiamarla demone 


contenute, escon dalla bocca di un personaggio dialogico, Cleombroto, 
e non sono presentate esplicitamente in nome dello scrittore. Th. 
Eisele, Zur Damonologie PI. in Archiv f. Gesch. d. Philosophic 
XVII (1904), ha trattato ampiamente di cio, sostenendo che la de- 
monologia esposta appunto da Cleombroto in quell’opuscolo non 
rispecchia in tutto il pensiero di Plutarco: il che e vero, secondo 
me, nel senso che la detta esposizione rappresenta le vedute del- 
l’autore solo in quanto venga congiunta e collegata con quanto e 
poi detto successivamente, nel dialogo medesimo, da Lampria, che 
ne e il protagonista. Vale a dire, Plutarco crede nei demoni, nel loro 
ufficio di mediatori fra dei e uomini, nella loro assistenza agli oracoli, 
etc., ma non arriva ad attribuir loro tanta parte nell’andamento 
delle cose umane, quanta glie n’e assegnata da Cleombroto, in cui la 
lode della demonologia e deliberatamente accentuata dallo scrittore 
appunto alio scopo di una caratterizzazione « drammatica» del 
personaggio stesso. Di fatto, mentre Cleombroto vorrebbe spiegar 
la decadenza degli oracoli soltanto col motivo che se ne sono allon- 
tanati i demoni prepostivi, Lampria indica come causa principale 
l’estinzione delle esalazioni mantiche della terra, attribuendo ai 
demoni stessi, nella divinazione pitica, soltanto un’importanza su- 
bordinata. La demonologia, insomma, non occupa, come vorrebbe 
R. Hirzel, un posto centrale nella filosofia plutarchea (egli giunge 
ad asserire che e per Plutarco quel che la dottrina delle idee e per 
Platone): il che non vuol dire che non ne costituisca un elemento 
notevole, quantunque si osservino nel pensiero di lui, a questo pro- 
posito, incertezze e anche incongruerize, che emergono dal confronto 
degli scritti suoi dove si parla di demoni (De Def. oraculorum; De 
Iside et Osiride ; De genio Socratis ; De facie in orbe lunae). Vedi R. Del 
Re, Il dialogo sulVestinzione degli oracoli di Plutarco da Cheronea , 
cit., specialmente alle pp. 47-70). - R. D. R.]. 

361 V. soprattutto Dio 2. 54; Brut. 36; Caes. 69; poi Cato min. 
54; Alex. 50; Phoc. 30; Galba 10; Fabius 17; Pericl. 34; Fort. Rom. 
11, p. 324. In Defac. lun. 30, 2 e detto che, qualora i demoni per ira, 
spirito di favore o invidia fanno male il loro compito tra gli uomini, 
vengono respinti per punizione di nuovo sulla terra. 
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che ragione (voo<;) 362 . Richiesto quale fosse veramente la 
sua opinione, egli stesso avrebbe fatto risalire questa 
affermazione alia teoria platonica o aristotelica del 
voo<; 363 ; tuttavia si puo capire quanto incerto fosse per 
lui il limite tra la ragione vera e propria e l’influsso di 
potenze superiori: la sentenza stoica che soltanto la 
ragione si a il demone dell’uomo viene capovolta: sol¬ 
tanto il demone dell’uomo e la sua ragione; nella copia 
di se stesso, che la fantasia gli presenta come un essere 
diverso, l’uomo incomincia a ravvisare la causa della 
propria coscienza superiore, e la conoscenza razionale e 
sostituita, per certi aspetti, dalla fede in una rivelazione 
divina 364 . 


362 Gen. Socr. 22, p. 591 E. 

363 Cfr. De fac. lun. 28. 

364 [Come e noto, Platone aveva (Tim. 90 A) gia considerato la 
parte piu alta dell’anima come una specie di demone, cioe a guisa 
di spirito protettore dell’uomo; e il concetto era stato poi risolto 
dagli Stoici. Nel De genio Socratis plutarcheo Timarco, protagonista 
del po&og finale, ode dal suo misterioso istruttore che l’intelletto, 
cioe to xa&apcoTaxov, lasciato fuor del corpo da talune anime umane 
all’atto della loro incarnazione (at 8 e tty} pev avexpa&Yjaav, tty) S’eXi- 
ttov e£co to xa&apcoTaTov oiov axpo 7 rXoov em^aoov xe 9 aXY)<; 
too av&pco7roi> xa&aTiep ev po&co SeSoxoTot; apTYjpa xopucpaTov) non e 
dentro l’uomo altro che nel senso in cui un oggetto specchiato tro- 
vasi nello specchio, ma in realta e nel mondo celeste: degli astri che 
vengon mostrati a Timarco quelli che sembrano spegnersi sono le 
anime che si sommergono tutte intere nel corpo, quelle che appaiono 
di bel nuovo dal basso sono le anime che morendo si liberano dalla 
prigione corporea e infine quelli che si muovono in alto sono i de- 
moni di quei viventi a cui si attribuisce il possesso dell’intelletto 
(ol 8 ’avw 81 .a 9 ep 6 p.sv 01 , Saipoveg slctlv tcdv vouv e^etv Xeyopevcov 
av&pdmcDv). Questi demoni governano dal cielo le proprie anime, 
piu o meno bene, secondo la maggiore o minore obbedienza delle 
anime stesse, cioe secondo la maniera in cui la parte passionale 
chiusa nel corpo si lascia reggere e moderare dalla ragione che sta 
al di fuori. Dalle anime piu obbedienti al loro demone e costituita 
la classe degli indovini (to pavTixov xal HeoxXuTOupevov yivoQ). 

D’altra parte, nel De facie in orbe lunae , o piu precisamente nel 
mito che chiude quel dialogo (Plutarco imita piu volte la consuetu- 
dine platonica di coronare una trattazione con un racconto ove i 
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La provvidenza. - Come i demoni hanno importanza 
per il nostro filosofo soprattutto perche questa ipotesi 
lo mette in grado di combinare la provvidenza divina in 
favore del mondo con la superiorita di Dio sopra il mondo, 
cost il salvataggio della fede nella provvidenza in genere 
e il punto piu notevole della sua concezione del mondo. 
Plutarco si trova di fronte due avversari, dei quali uno 
distrugge del tutto quella fede, l’altro la spinge al fata- 
196 lismo: | si tratta degli stessi avversari contro i quali 


concetti filosofici o teologici si inseriscono in un quadro narrativo 
piu o meno fantastico) e detto bensi, come nel De genio , che l’uomo 
consiste di tre parti, corpo anima vouc;, ma si asserisce poi che la 
Luna e abitata da demoni, i quali non sono altro che anime di uo- 
mini morti, in cui il vouc; e ancora unito alia Questi demoni 

residenti nella Luna si occupano anche delle faccende terrestri, e 
fanno ufficio di sovraintendenti degli oracoli e delle piu alte ceri- 
monie mistiche, di castigatori dei delitti, di protettori degli uomini 
nelle guerre e in mare (De/ac., c. 30, 944 CD). Viene poi il momento 
in cui i demoni subiscono una seconda morte, per cui il vou<; si se- 
para dalla ^X'Q e va ne ^ Sole, onde esso ebbe la sua origine. Come 
si vede, i due miti, riguardo alia demonologia, sono inconciliabili. 
La veduta esposta nel De facie si accorda meglio con la demonologia 
del De defectu oraculorum , giacche i demoni sono presentati anche la 
come esseri adibiti ad una speciale sovraintendenza delle cose umane 
(oracoli, etc.), mentre il Sodptcov del De genio e la stessa ragione 
dell’uomo. 

Qui pure consideriamo, come si e fatto gia in una nota prece- 
dente (e come awertiva gia l’Eisele, e rammenta anche lo Ziegler 
a p. 304 del suo Plutarchos) che molte cose son dette dal filosofo 
cberonese nei dialoghi, cioe messe in bocca ad interlocutori che non 
sempre esprimono il pensiero di lui stesso. E particolarmente bi- 
sogna guardarsi dal prendere senz’altro come traduzione fedele 
di cio che opinava l’autore i miti platonizzanti di cui si e parlato or 
ora. Quello che e da ammettere senza esitazione e che Plutarco cre- 
deva in una classe speciale di esseri semidivini, destinati a vari uffici 
intermedi tra dei ed uomini. E probabilmente la dottrina che ade- 
guava vouc; e demone non rispecchiava, a mio avviso (e checche 
se ne sia detto) le sue convinzioni religiose personali, ed e solo pro- 
spettata come rivestimento semimitico della concezione metafisica 
e psicologica di una netta superiorita del vouc; sulla ^X^ inferiore. 
Cfr. Del Re, Il dialogo sulVestinzione degli oracoli cit., specialmente 
a p. 67, contro l’Eisele stesso, che da un posto importante al« Da¬ 
mon im Innem» nella dottrina del Cheronese. - R. D. i?.]. 
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egli scende in lizza tante altre volte, l’epicureismo e lo 
stoicismo. Va da se che Plutarco provi per il primo la 
piu profonda avversione 365 : ma anche l’altro porta, se- 
condo lui, alle conseguenze piu dannose e contraddittorie : 
esso annulla il concetto della possibility che pur gli stoici 
stessi riconoscevano, distrugge il libero arbitrio, fa del- 
l’errore e della malvagita cose necessarie e, per conse- 
guenza, di Dio stesso l’origine del male 366 . Per parte sua, 
Plutarco e convinto che l’organizzazione del mondo 
non puo essere che opera di Dio, il quale ha sottomesso 
le sostanze e le energie date e, deviandole in parte dalla 
loro direzione naturale, le ha riunite in un insieme ordi- 
nato e rispondente alio scopo 367 . E appunto per questo 
sono congiunte insieme nel mondo, come aveva gia in- 
segnato Platone, la ragione e la necessita, e la necessita 
naturale e diventata l’organo della ragione tendente ad 
un fine 368 . £ anche convinto che non c’e nulla di piu 
confortante, di piu consolante per l’uomo che la fede 
nella provvidenza divina 369 ; che del male, pero, non 
bisogna rendere responsabile la divinita, ma soltanto la 
cattiva volonta degli uomini 37 °, e che non e Zeus che ci 
manda la sventura, ma ne abbiamo noi stessi la colpa, 
quando non sappiamo elevarci al di sopra dei mali che 
ci colpiscono 371 . 


365 V. p. 161 n. 294. 

366 Sto. rep. 46 sg. 32 sg. Comm. not. 13-20; 34 p. 1056 sg. 1065 
se. 1076. Plut. vi discorre soprattutto dell’affermazione di Crisippo 
che il male ha il suo posto necessario neH’ordine universale. 

367 De fac. lun. 12-15 p. 926 sg. 

368 Def. or. 47 sg. p. 435 sg. 

369 N. p. suav. v. 22 sg. p. 1102 sg. 

370 Stoic, rep. 33. 47 p. 1049, 1056. C. not. 34 p. 1076. 

371 De exil. 4 p. 600. [Il concetto si ritrova anche in De tranquill. 
an. 14, p. 473 B: le due botti dei beni e dei mali non sono collocate 
ev Aioc; ooSei ma nell’anima; e ciascuno ha in se stesso i Tap.teta 
sia della tranquillita sia della scontentezza. Si riflette qui il celebre 
luogo platonico Respubl. 379 D, dove appunto si esclude che la divi¬ 
nita possa esser causa dei mali e per l’appunto si biasima Omero 
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Fisica e cosmologia. - Di fronte a questa visione teo- 
logica del mondo, il compito dell’interpretazione fisica 
della natura perde quasi ogni importanza per Plutarco; 
e non si pud menzionare quasi nulla se non le sue opi- 
nioni circa gli dementi, circa la pluralita dei mondi e le 
| variazioni nelle condizioni cosmiche. In merito agli 
dementi ripete la teoria platonica della loro derivazione 
dai cinque corpi regolari, mettendola in relazione, piut- 
tosto sforzatamente, con le cinque categorie del Sofista 
platonico; percio annovera, insieme con Aristotele e 
l’Accademia antica, accanto ai quattro dementi empe- 
doclei, l’etere come quinto 372 ; altrove, pero, d’accordo 
con la dottrina stoica, l’etere e equiparato all’elemento 
igneo 373 . Discute in modo brillante ma superficial, e 
senza giungere a un risultato preciso, se si debba attri¬ 
bute la proprieta del freddo, come fanno gli stoici, al- 
l’aria, o, come fa Aristotele, all’acqua, o alia terra 374 . 
Sul fatto che le sostanze originali sono cinque Plutarco 
fonda il pensiero (e crede di poterlo appoggiare anche 


per aver parlato dei 8010 I tuO-ol da cui Zeus versa ia&Xoc e SeiXdc 
agli uomini, e si nega che Tocptiac; Zsuc ; ayaO-oSv te xax&v ts 
tetuxtoci. E Platone aveva affermato che gli uomini stessi son re- 
sponsabili dei loro mali, mentre Iddio e avociTioc;. Ma evidentemente 
in Plutarco l’influsso di Platone si associa qui con quello della Stoa. 

Che il Male abbia poi un principio autonomo, distinto da Dio, 
che si rivela anche negli impulsi cattivi deH’anima umana, e pur 
convinzione tenace del Cheronese (v. supra e infra): sotto questo 
aspetto egli contraddice nel De Iside il detto omerico sopra citato, 
affermando che non c’e un solo « dispensiere» per i beni e per i mali, 
bensf due potenze, una benefica e l’altra malefica. Se egli contempo- 
raneamente afferma che l’uomo ha il potere di procurarsi uno stato 
felice o infelice, cio si concilia con la credenza plutarchea in una 
« Potenza delle Tenebre» nel senso che l’anima nostra e capace di 
resistere al Male e superarlo. - R. D. J?.]* 

372 Def. or. 31-34; 37. Cfr. ibid. 21 sg.; De Ei 11 p. 389 e Parte II 
vol. Ill, p. 800; vol. II, p. 706 5 . 

373 De primo frig. 15, 3 sg. p. 951. 

374 Nel trattato ora citato. 
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all’autorita di Platone) 375 che non esista soltanto un 
mondo, ma piu mondi, probabilmente cinque; si devono 
infatti ammettere, quali basi dei cinque elementi, cinque 
aggregati di materia originariamente diversi, e separati 
quindi anche nello spazio, ciascuno dei quali avrebbe 
assunto dapprima una di quelle forme elementari e sa- 
rebbe passato soltanto in seguito nelle altre, per cui 
ciascuno formerebbe un mondo a se: uno il mondo etereo, 
l’altro il mondo igneo e cost via 376 . Oltre a questi mondi 
coesistenti, esisterebbe pero anche una pluralita di 
mondi | susseguentisi 377 ; e quantunque non si comprenda 198 
bene come Plutarco abbia immaginato i rapporti tra di 
loro, si riscontra tuttavia in questa ipotesi un notevole 
avvicinamento alia dottrina stoica della distruzione e 
della rinascita del mondo, per quanto egli combatta di 
solito questa come le altre teorie stoiche 378 . 


375 Cfr. il Tim. 55 C, dove Platone, dopo aver parlato dei cin¬ 
que corpi, continua: e chiaro che non pud esistere un numero illi- 
mitato di mondi, piuttosto si potrebbe dubitare 7roTepov eva rj 
tcevte auTout; aX-jQ-O-eta 7r£<puxoTa<; XEyetv 7rpoa7)X£[,. Secondo lui e 
piu probabile (cio che piu tardi fu considerato come cosa indubita- 
bile) che ce ne sia uno solo, aXXo<; 8k etc, aXXa nri px?)^ 0 ^ ETEpa 
So^aaEi. 

376 Def. or. 22-37, soprattutto c. 32-34; De Ei 11. La pluralita 
dei mondi e provata fra l’altro anche dal fatto (Def. or. 24) che Dio 
non potrebbe esercitare le virtu sociali, soprattutto la giustizia e 
l’amicizia, se non ci fossero anche altri mondi e dei; e che il xoap.o<; 
non pud essere acpiXot; e ayEtTcov. 

[Ad ogni modo Plutarco, nell’ammettere come possibile l’esi- 
stenza dei cinque mondi, si allontana di fatto in una qualche misura 
dal suo filosofo, anche perche utilizza il concetto di un quinto ele- 
mento, l’etere, corrispondente al dodecaedro, che Platone aveva la- 
sciato da parte. Cfr. supra ; e v. Del Re, Il dialogo sulVestinzione 
degli oracoli cit. - R. D. JR.]. 

377 An. procr. 28 p. 1026, cfr. c. 6 , 6 , dove sull’esempio di Plat. 
Polit. 272 D sgg. si suppone che, nell’andamento del mondo, ora la 
parte divina e razionale dell’anima universale abbia il sopravvento 
su quella irrazionale, ora viceversa. 

378 Sto. rep. 38 sg. p. 1052; C. not. 31, 5 p. 1075; Def. or. 12 
p. 415. Ibid. 29 verso la fine. 
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Antropologia. — Ma piu che le questioni cosmologiche 
hanno importanza per il nostro filosofo, come per tutta 
la filosofia di allora, quelle antropologiche. Nemmeno 
in queste, tuttavia, si rivela alcuna sua originalita. Di 
fronte alia psicologia stoica afferma risolutamente che 
nell’anima dell’uomo, come nell’anima universale, vanno 
distinte, d’accordo con Platone, una parte razionale e 
una irrazionale, e che la sensibilita e l’emotivita non 
vanno attribuite alia ragione in quanto tale 379 ; ossia 
che, come egli stesso dice, dall’anima (tyvX'h) va distinta 
la mente (vou<;), la quale non deriva, come la sensibilita, 
dall’anima stessa, bensi dal principio superiore che in 
essa e insito 38 °. Come Platone, divide poi la parte irra¬ 
zionale dell’anima in passionalita e appetito 381 ; 

ma a questa tripartizione platonica dell’anima unisce 
poi, non molto felicemente, quella aristotelica 382 , e 
ottiene, tutto sommato, cinque parti dell’anima: la ve- 
199 getativa, la | sensibile, la concupiscente, la passionale 
e la razionale 383 . Abbiamo gia detto che, come i suoi pre¬ 
cursor^ egli presuppone il libero arbitrio e ne prende le 
difese contro il determinismo stoico. Non si riscontrano, 
pero, in lui indagini piu precise su questo argomento. 
Lo stesso si dica della sua fede nell’immortalita: e per- 
fettamente convinto della verita di questa fede; dichiara 


379 De virt. mor. 3 p. 441; ibid. c. 7 sgg.; An. procr. 26, 1-3. 
27, 5 sgg.; De adulat. et am. 20 p. 61. 

380 De fac. lun. 28 p. 943. Cfr. An. procr. 7, 4 (v. supra , nota 
350); ibid. 27, 8: to yap TraO-rjTixov avaSiScoaiv eauTrjc; 7) 

tou vou [jieTeaxev arco Trj<; xpeiTTOvoc; apx^ eyyevopivou. Gen. 
Socr. 22, v. supra , nota 362; Plat. qu. II 2 (v. supra , nota 3481. 

381 Virt. mor. 1. cit. 

382 Aristotele riassumerebbe l’e7U^u[jL7)TLx6v e il '9-up.oei.8e<; 

nell’ope^K;, nel Tra-O^Tixov e nell’aXoyov pipo<; che sarebbe 

pero ancora diverso daH’odcrOTjTixov: Virt. mor. 3. 

383 De Ei , 13 verso la fine, p. 390; Def. or. 36 p. 429. La le cinque 
parti dell’anima si chiamano fipercTixov, aia^Tixov, £7 U^u[jl7)tlx6v, 
O-u^oeiSe^, XoyLcnrixov, qui cpuTixov, al(T'9'7)TLx6v ecc. 
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di credere in modo assoluto nella prowidenza 334 ; tut- 
tavia questa gli appare piu un postulato pratico che il 
risultato di un’indagine teoretica; e si richiama all’affi- 
nita dello spirito umano con Dio 385 , alia necessita d’una 
ricompensa futura e d’un risarcimento dei mali della 
vita 386 , al pensiero consolatore di sopravvivere e di ri- 
vedersi dopo la morte 387 ; ma non tenta mai di adden- 


384 De s. num. vind. 18 p. 560: elq o5v eoxtv, ecpyjv, Xoyo<; 6 
xou 0-eou T7)v Tupovotav apia xal xtjv Stapiov7]v xyj<; avO-pco7UV7)<; tjjux7j<; 
PePatcov, xal 0-axepov oux eaxtv aTuoXtTuetv avatpouvxa 0-axepov. 
II fatto che nella Consolazione ad Apollonio , 12 sgg. p. 107 sg. si 
parli, sulle orme dell’vlpoZogia platonica, solo ipoteticamente della 
sopravvivenza dopo la morte, pud importare tutt’al piu per la que- 
stione della autenticita di quest’opera. 

385 De s. num. vind. 17. Cfr. nota prec. 

386 Ibid. 18. Cfr. c. 22; N. p. suav. v. 23, 3 sg. p. 1103. Ibid. c. 
28 sg. 

387 N. p. suav. v. c. 27-30. [Tra gli argomenti che Plutarco ad¬ 
duce e l’aspirazione naturale dell’uomo a non estinguersi, l’orrore 
che desta in noi il pensiero di una futura cessazione del nostro essere. 
Gli epicurei credono di confortarci affermando che la morte non e 
temibile perche ci toglie l’essere; ma invece cio che l’uomo teme in 
essa e proprio l’annullamento. Il desiderio dell’essere e il primo dei 
nostri amori, e supera ogni paura che noi possiamo avere del mondo 
di la: 6 7t60-O(; xou elvat, 7ravxcov epcoxcov 7rpeapuxaxo<; cov xal pieytaxoc;, 
7)8ovod<; UTuepPaXXei xal yXuxuO-uptiat<; xo TuatStxov exetvo Seoq. La 
morte ha aspetto spaventoso proprio perche suscita in noi l’idea 
dell’insensibilita e dell’oblio: exetvo xo O-avaxou xo 7rp6<K07rov ax; 
cpoPepov xal axuO-pco7r6v xal axoxetvov aTuavxe<; UTUoSetpuxtvouat, xo 
xyj<; ocvociG&rjGiocc; xal Xt) 0-7)<; xal ayvota<;. Si preferirebbero i tormenti 
infernali pur di conservar l’essere: oXtyov Set Xeyetv ndvraq elvat 
xal tzolgolq TupoO-uptou<; xco Keppepco StaSaxveaOat xal cpopetv et<; 
xov xpyjxov, oruca^ ev xq> elvat ptovov Staptevcoat pnr)8’ avatpeO-axrt ... 
ou0-’ 6 KepPepo<; oux’ 6 Kcoxuxo^ aoptaxov £kolt)G£ xou 0-avaxou 
xo Sloe, aXX’ 7) xou ptT) ovxo<; aTuetXY) (Non posse suav. vivi sec. Epicurum , 
25-30). Nel notevolissimo frammento del 7 uepl (Jjux 7}<; risuona il motivo 
platonico della morte come liberazione dell’anima dal corpo; e si 
afferma addirittura che, se l’anima stessa sapesse quali beni offre 
il mondo di la, non ci si sentirebbe di restar dentro il corpo; e l’igno- 
ranza di questi beni, la misteriosita con cui a noi vivi si presenta la 
morte, sono state disposte prowidenzialmente, appunto perche 
l’anima mantenga quaggiu la sua unione col corpo stesso: xpu(]javxe<; 
yap e^ouat 0-eol piov avO-pcoTuotat xaxa xov aocpov 'HatoSov, ou 



194 


PLATONICI PITAGORIZZANTI: PLUTARCO 


trarsi piu a fondo nella questione. Dall’aldila si ripro- 
mette, come Platone, una piu pura conoscenza di Dio e 
una perfetta comunione con la divinita non piu turbata 
dalle passioni 388 . Cio vale, naturalmente, soltanto per 
quelle anime che si sono purificate con la virtu e la pieta: 
queste diventano da uomini eroi e da eroi demoni (anzi 
alcune si elevano a dignita divina, come Eracle e Dio- 
niso) 389 ; altre ritornano presto o tardi in corpi umani, | 
200 mentre non si trova in Plutarco alcuna traccia di tra- 
passo di anime umane in corpi di animali 39 °. 


aapxivols ticfL Ssap-oig 7Trpo<; to crt5p.a tyjv xaTaTslvavTsg 

aXX’sva Seapiov ocoty] xal piav <pi>Xax7]v p.7]xav7]aap.£voi, xai 7rspt- 
paXovTeg t Yjv ocSy]X6ty]toc xal dbcicmav tcov p.£Ta ty]v teXeutt)v eteI 
ty)v Y e TTEta-O-staav, oaa av&pcoTrouc; 7repigevei TsXsuTYjaavTag xaD-’ 
'HpaxXsiTov, oi>$ev av xaTaa^oi ( De an. procr. VI 4 Bern.). Plu¬ 
tarco s’ispira cosi al Fedone platonico; e accetta anche il concetto 
della filosofia come meditazione della morte (senza che pero questo 
concetto mistico abbia poi gran peso nella sua etica pratica, che 
e mondanamente, se pur nobilmente, ispirata). - R. D. 1?.]. 

388 De Is. 78 p. 382 sg. 

389 De Is. 27; Def. or. 10 p. 415. Ibid. c. 38. V. supra p. 185 n. 
355. Cfr. anche nota sg. 

390 Secondo la descrizione De fac. lun. 28, 6 sgg. p. 943 le anime 
dimorano, subito dopo la morte, fra la terra e la luna; le ingiuste 
vi vengono punite, le giuste si elevano alia luna per fare una vita 
felice in contemplazione del mondo, altre invece ricadono sulla terra. 
Con cio s’accorda il mito Gen. Socr. 22 (dove cfr. soprattutto p. 591 B 
sg.). Anche secondo questa descrizione le anime impure non hanno 
adito sulla luna, ma vengono trascinate a una nuova nascita. Se¬ 
condo Def. or. 10 rientrano in corpi terreni quei demoni che non 
si astengono dalla tendenza verso le cose sensibili. Ma entro deter- 
minati lunghi periodi (De fac. Lunae 27, 6; 28, 1 sgg.) tutte le anime 
devono ritornare in un corpo, come aveva immaginato gia Plat.; 
e in De gen. Socr. 16, un’anima cosi pura come quella di Liside e 
trapassata gia poco tempo dopo la morte in aXXY) yevzaiq. I parti- 
colari di queste descrizioni provenienti in gran parte da filosofi piu 
antichi, come Senocrate e Posidonio, non avrebbero avuto il serio 
a ppoggio di Plut., come non ebbero quello di Platone i particolari 
della sua escatologia; la metempsicosi invece e troppo strettamente 
connessa con la sua teoria dei demoni per non avere per lui impor- 
tanza filosofica. I demoni sono infatti (Def. or. 38) anime in corpi 
aerei, gli uomini anime in corpi umani. 
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Etica. - Anche qui Plutarco si attiene anzitutto a 
Platone e ad Aristotele. Come quest’ultimo, distingue la 
virtu etica dalla teoretica e quindi anclie la saggezza 
pratica (9p6vY]ai^) dalla sapienza (<rocpLa) 391 . Come lui, 
richiede, perche essa subentri, oltre alia disposizione na- 
turale all’istruzione, soprattutto l’esercizio morale 392 . 
Sulle orme di Aristotele, fissa i caratteri della virtu 
etica in una determinata relazione tra la ragione e le 
passioni, in modo che le passioni, cioe la parte irrazionale 
dell’anima, siano determinate dalla ragione, e la loro 
forza emotiva sia ridotta alia giusta misura, cioe a un 
grado intermedio tra il troppo e il troppo poco; per cui 
chiama l’affetto la sua materia, la ragione (Aoyo^) 

la sua forma 393 ; come le scuole accademica e | peripa- 201 
tetica, anch’egli si oppone. all’apatia stoica, avvertendo 
che le passioni hanno il loro fondamento nella natura 


391 De virt. mor. 1, p. 440. Ibid. c. 5 sg., dove Plut. segue passo 
per passo l’etica aristotelica. 

392 Coh. ira , 11, p. 459. De garrulit. 16, p. 510. De curiosit . 11, 
p. 520; cfr. puer. educ. 4, p. 2. [V. le importanti osservazioni di R. 
Mondolfo (La comprensione del soggetto umano nelVantichita classica , 
p. 552 sgg.). Riprendendo l’idea aristotelica che l’azione contri- 
buisca in modo determinante alia formazione dell’abito, « Plutarco 
torna a dare il suo valore al principio dell’azione, dell’esercizio e 
dell’abito per l’acquisizione della virtu» (p. 553). Il filosofo vede, 
conforme al suo dualismo metafisico, come compito etico essenziale 
l’indebolire o reprime re le tendenze cattive che sono pur preseati 
nell’animo dell’uomo: e a tale scopo e necessario il processo educa- 
tivo, — il quale e ben lungi dal ridursi a un passivo accoglimento 
dell’azione dell’educatore, ma implica un’assidua collaborazione 
attiva e volontaria dell’educando. «Il passaggio dall’eteronomia 
all’autonomia morale e (...) per Plutarco il culmine di un processo 
che si e sviluppato mediante l’azione, l’esercizio e la formazione 
dell’abito, con l’intervento continuamente e progressivamente cre- 
scente della volonta razionale del soggetto» (p. 557). 

Invero, tali spunti di una concezione « attivistica» nella peda- 
gogia plutarchea, ottimamente segnalati dal Mondolfo, meritano 
attenzione. Per l’educazione intellettuale, v. particolarmente Plut. 
De recta rat. audiendi , 14. - R. D. R.]. 

393 Virt. mor. 1, 5. Plut. tratta qui, c. 6 sgg., di nuovo secondo 
Aristotele, i concetti di eyxpaTeioc, axpaata, axoAacna. 
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umana e che, ben guidate e limitate, sono di aiuto alia 
virtu stessa; per cui non si devono estirpare, ma soltanto 
dirigere e moderare 394 . Come quelle scuole, contesta la 
sentenza che tutti i non saggi siano pari tra loro per mal- 
vagita 395 , e quindi non approva nemmeno l’opinione 
stoica circa i beni e i mali. Egli si oppone risolutamente 
alia dottrina edonistica degli epicurei 396 , e trova il 
piacere dei sensi per se stesso tanto rovinoso che non 
vuole che si chiamino piaceri (yjSovou) i godimenti le- 
citi, bensi svaghi (frepoLTceZou.) 397 . Non puo, pero, conce- 
dere agli stoici che tutti i beni corporali ed esteriori, e 
cosi pure i mali corrispondenti, siano indifferenti, e non 
si stanca mai di rinfacciare loro le contraddizioni in cui 
si inviluppano: che la vita secondo natura debba essere 


394 L. cit. c. 12; cfr. Consol, ad uxor. 2; 4 p. 608 sg. ( Consol. ad 
Apoll. 3 sg. p. 102). II Tca&oc; ha un significato un po’ diverso, quando 
Plut. dice, De superst. 3, p. 165: ataxpa ptiv Srj 7tavTa tcx i|wx*te voa ^“ 
ptara xa't Tca-ib): qui significa l’affetto morboso. [Che le passioni, na- 
turalmente regolate e misurate dalla ragione, siano necessarie perche 
si accenda nell’anima il fuoco della vita morale, Plutarco accenna 
in De virt. mor. 5: cfr. Mondolfo, La comprensione del soggetto umano. 
p.556 .-R.D.R.]. 

395 De prof, in virt. 1 p. 75 F e in tutto il trattato; C. not. 10 

p. 1062. 

396 Cosi soprattutto in Non posse suav. vivi sec. Epicurum; Adv. 
Col. 30, 4 e altrove. 

397 Nei framm. dell’opera xaxa Trjc; TjSovrjc;: Stob. Flor. 6, 
42-46. 

[La volutta e paragonata da Plutarco a una belva tanto piu 
dannosa in quanto che e SouXaycoyoc; senza essere ayptoe;, in quanto 
che xoXaxeuov yjptac; avaXtaxet ( Contra volupt ., fragm. 2, 4 Bern.). 
A guardar le TjSovat in piena luce, nella loro nudita, se ne vedon le 
bruttezze: (jieO-uoumv etc; avataO-yjatav, Xayveuouatv etc; atcova, 
xa-OeuSouatv etc; epya, oux e7rtaTpecpovTat 7roXecov, ou cppovTt^ouat 
yovecov, oux ataxuvovTat voptouc; (o. c. fr. 5 Bern.). Cosi Plutarco 
dice a proposito del piacere cose simili a quelle gia predicate 
da Cicerone e da Seneca. Egli per altro non era affatto un nemico 
del piacere corporale moderato e regolato: attribuiva, per esempio, 
un gran valore, anche sotto questo aspetto, ai rapporti intimi tra 
marito e moglie (v. in particolare i Coniug. praec. eYAmatorius). - 
R. D. R.]. 
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il bene massimo e la meta suprema, mentre le cose che 
essi stessi riconoscono conformi a natura e desiderabili 
non sarebbero beni, ne le contrarie mali: che la scelta 
di cio che e conforme a natura debba essere la cosa piu 
importante e, nello stesso tempo, indifferente, e cost 
via 398 . Tra altro solleva anche scrupoli teologici, avver- 
tendo che gli stoici offendono la provvidenza non rico- 
noscendo per beni i suoi doni, e che insultano la divinita 
affermando che il saggio non sia meno felice di essa 3 ". | 
Plutarco non ha tentato l’impresa di delineare un si- 
stema etico partendo dai suddetti punti di vista. Egli 
discorre di singoli doveri, vizi e rapporti della vita in 
tono retorico, non col linguaggio severo della scuola; 
del resto la filosofia morale teneva, gia da parecchio 
tempo, piu all’applicazione feconda che all’esame scien- 
tifico dei concetti etici. La purezza dei principi, il con¬ 
cetto nobile e fine delle relazioni morali, come della 
famiglia 400 e delPamicizia 401 , i bei sentimenti filantropici 
che vi sono espressi, hanno procurato a questi trattati 
molti amici fin dagli antichi tempi 402 ; ma non si puo 


398 Comm. not. 4-7 p. 1059 sg. Ibid. c. 11; 22; 26; 27, 8 sgg.; 
Sto. rep. 30 p. 1047. 

399 Comm. not. 32 sg.; Sto. rep. 31. [Nella polemica di Plutarco 
contro l’antica Stoa circa il valore dei beni mondani la sua posizione 
e simile a quella di Antioco di Ascalona: v. Uberweg-Praechter 12 
539. Fondamentale e per lui il concetto (tipicamente platonico) 
che il valore dei beni dipende dall’uso ragionevole o non che se ne 
fa, cioe dalla presenza o no della cpp6vy)cn<; (cfr. De fort. 6). - R. D. 1?.]. 

400 Coniugalia praecepta (yafiixa nrapaYY^t 1 **™) P* 138 sgg. 
Cons, ad ux. p. 608 sgg. De fraterno amore , p. 478 sgg. 

401 De discernendo adulatore et amico , p. 48 sgg. Ilepl 7uoXi)cpiXia<;, 
p. 93 sg. 

402 II Greard ( Morale de Plut. 216) che ha ben compreso in 
Pint, l’uomo e lo scrittore e, senza approfondire le sue opinioni filo- 
sofiche, ha analizzato e commentato in modo convincente i suoi trat¬ 
tati morali, dice giustamente a proposito della Consolazione ad Apol- 
lonio (che non e certamente autentica):« C’est cette emotion relative 
et cette incontestable justesse de bon sens ingenieux, qui donnent a 
toutes les petits Traites de morale sociale de Plutarque une si ai- 


202 
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dire che vi si trovino pensieri nuovi e originali. II concetto 
della vita in Plutarco e essenzialmente, come abbiamo 
detto, quello platonico-aristotelico; non era difficile pero 
unirvi, come si e visto per Antioco e Cicerone, un po’ 
di stoicismo moderato, e infatti in Plutarco non mancano 
sentenze che potrebbero essere di Epitteto o di Marco 
Aurelio. Egli ci rammenta che la felicita e la conten- 
tezza devono venire dall’interno, non dall’esterno; che 
non abbiamo, e vero, in nostro potere le circostanze 
203 esteriori, | bensi l’uso che ne facciamo; che i mali della 
vita derivano in gran parte dalla nostra opinione; che 
l’uomo saggio e virtuoso e, in complesso, indipendente 
dagli avvenimenti esterni; che ha in se stesso le condi- 
zioni principali della felicita; che si sente nel mondo 
come in un tempio e che ogni giorno e per lui giorno di 
festa 403 . Egli ci esorta a rassegnarci ai decreti del fato 


mable autorite. Observateur exact, judicieux, penetrant, des moeurs 
et des passions de la petite ville, le merite du sage de Cheronee 
est de bien decrire ce qu’il observe et d’opposer aux travers et aux 
vices, dont il connait le principe, des remedes dont il sait les effets. 
Que, dans les sujets d’ecole, la tradition l’entraine a la suite de ses 
devanciers, il faut bien le reconnaitre; mais, generalement, il echappe 
a la banalite du lieu commun, soit par le caractere personnel de ses 
observations, soit par l’application qu’il en fait a la societe qui 
l’entoure». 

403 De virt. et vit. 1 sgg. p. 100; Tranq. an. 3, p. 466; ibid. c. 5, 
17, 19 sg. Qui va ricordato anche il framm. p. 498 sg. et auxapXTjc; 
y) xaxta 7rpoc; xaxoSatptovtav che non solo risponde affermativamente 
a questo quesito, ma aggiunge ancora che i casi del destino da soli 
non rendono mai infelice l’uomo. [Si noti qui che nella sua etica e 
pedagogia Plutarco attribuisce una grande importanza alia coscienza 
morale del soggetto, secondo che ha mostrato efficacemente il Mon- 
dolfo nella citata opera fondamentale La comprensione del soggetto 
umano nelVantichita classica (p. 552 sgg.). In particolare, Plutarco 
connette strettamente il progresso nella virtu con la coscienza del 
peccato, traducentesi in un impulso a confessare le proprie mancanze, 
a proposito del quale il nostro autore raccomanda un esame di co¬ 
scienza, inteso pero negativamente alia maniera dei Pitagorici. Il 
Mondolfo (op. cit., pp. 559-560) osserva anche come su quest’ultimo 
punto il Cheronese differisca dai Sestii e dagli Stoici dell’eta impe- 
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e della provvidenza, a rallegrarci con riconoscenza del 
bene che ci tocca e a darci pace nei dolori 404 ; in caso di 
necessita permette pero, al pari degli stoici, come ultima 
via d’uscita il suicidio 405 . Secondo le direttive del cosmo- 
politismo stoico, rileva non solo la natura socievole 
delPuomo e il valore della societa umana 406 , ma afferma 
anche che la differenza tra greci e barbari non costi- 
tuisce una barriera e che tra gli uomini non esiste alcuna 
altra differenza importante che quella tra la virtu e la 
malvagita 407 . Come Platone, Aristotele e gli stoici, Plu- 


riale, che inculcavano un esame rivolto all’accertamento dei pro- 
gressi compiuti, e rileva d’altra parte anche una differenza fra la 
concezione plutarchea e quella di Seneca ed Epitteto riguardo al 
concetto della finalita morale, che per Plutarco consiste nel conse- 
guimento della pura e semplice tranquillita dell’anima e non, come 
per quei due, nella soddisfazione interna dipendente da un progres¬ 
sive perfezionamento. Ad ogni modo, e caratteristica veramente 
spiccata di lui l’energica affermazione (messa appropriatamente in 
risalto dal Mondolfo) che la consapevolezza del peccato e il rimorso 
sono punizione prima e massima del peccato stesso, punizione della 
quale il castigo esterno non e che un compimento finale (ibid., pp. 561- 
562). Cio per altro non impedisce a Plutarco di dare gran peso (come 
si vede leggendo il De sera numinis vindicta ) a quei castighi divini 
che seguiranno al primo castigo operante nella coscienza. - R. D.R .], 

404 N. p. suav. v. 23, p. 1103. Consol, ad uxor. 8, p. 610; cfr. 
Cons, ad Apoll. 18, 31, p. Ill, 117 e altrove. 

405 Tranqu. an. 17 in fine; cfr. Aemil. P. 34; Cleom. 31. [Su questo 
punto egli segue gli stoici e si scosta da Platone. Il suicidio era in 
ogni caso da lui ammesso solo quando ci si trovasse in condizioni 
del tutto disperate, e non si potesse piu -per nulla essere utile alia 
patria, ad altri, a se, restando in vita, come si vede dal luogo stesso 
della vita di Cleomene or ora citato. - R. D. R.]. 

406 Ad es. De am. prolis 8 p. 495. 

407 De exil. 5, p. 600: patria dell’uomo non e un determinate 
paese, ma il mondo. Tutti sottostanno alia stessa legge e alio stesso 
sovrano. Ibid. 7. De Alex. fort. 6 p. 329 (cfr. Parte III, vol. I, p. 311 5 
n. 1): Alessandro e stato grande nel fondere elleni con barbari, 
senza dar ascolto al consiglio di Aristotele di trattare gli uni tjy 2 ^ 0- 
vi x&c, gli altri 8ea7roTLxccx;, mentre 7rotTpi&a pev tyjv obcoupevrjv 
7rpoaeTa$ev YjYetaffai. izavTac,... Gxjyysvsic, 8s rov<; ayocd-oix;, aX- 
Xo(puXou<; 8s touq 7uov7)pou<;* to 8s 'EXXtjvixov xai pappapixov p7) 
XXapuSi ecc. 8iopi£,siv, aXXa to pev 'EXXtjvixov apeT?j, to 8s 
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204 tarco attribuisce infine, e per lui e una cosa ovvia, | la 
massima importanza alia vita politica, e il disconosci- 
mento di questa rappresenta uno dei suoi piii frequenti 
rimproveri agli epicurei 408 ; ma anche agli stoici fa no- 
tare che i loro principi vieterebbero veramente all’uomo 
saggio ogni partecipazione all’amministrazione statale 409 . 
Per lui la posizione dell’uomo di stato rappresenta la 
piu bella occasione di agire nobilmente e per il bene 
comune 41 °, e la partecipazione al governo non gli sembra 
un lavoro per fini estranei, ma una parte indispensabile 
di una vita degna dell’uomo 411 . Ma Plutarco non si na- 
scondeva quanto fosse piccola e limitata l’attivita po¬ 
litica concessa ancora dalle condizioni in cui si trovava 
il suo popolo 412 . Anche la sua azione di scrittore politico 
deve adattarsi a quelle condizioni: egli formula norme 
per il modo di governare il popolo e per il disbrigo degli 
affari pubblici nelle citta greche, private gia da tanto 
tempo della loro indipendenza statale 413 ; pretende che 


Pap^apixov xaxia xexpLaipeaO-ai. Cfr. i principi stoici circa questo 
argomento in Parte III vol. I, pp. 292 5 sgg. 297 5 sgg., e soprat- 
tutto le parole di Eratostene, ibid. 308 5 n., che Plut. fa sue in 
De Alex. fort. 6. 

408 Adv. Colot. 31 sgg. p. 1125 sg. Cfr. De latenter vivendo\ 
N. p. suav. v. 17 sg. p. 1098 sg. 

409 Sto. rep. 3 p. 1033. 

410 An seni s. ger. resp. 5, 3 sgg. p. 786. Comp. Aristid. et Cat. 3: 
oti pLfbv Sr) T 7 )<; 7 roAiTix 7 j<; avOpcoTroc; apexrjc; ou xxaxai xeAecoxepav, 
opLoXoyoupLevov eaxi. 

411 An seni 14, 2: Aeixoupyia yap oux ecmv 7) TroXixeia xrjv 
ypetav eyouaa rrepag, aXXa pfog Yjptipou xai 710 X 1 x 1 x 01 ) xai xoivcovt- 
xou ^q')ou xal 7recpux6xo<; oaov ypr] ypovov tioAixixcdc; xai cptXoxaAcoc; 
xai cpi.Aav^pco7ro)c; £yjv. Per questo non si deve abbandonare (e questo 
e l’argomento principale dell’opera) l’attivita politica nemmeno 
nella vecchiaia, come del resto nessun altro dovere. Per TuoXixeu- 
eaOm intende pero (25, 4 sg.) qualsiasi attivita a favore della 
collettivita, p. es. quella di Socrate. 

412 Cfr. Praec. ger. reip. 10, 9. 17, 4 sgg. c. 18. 19, 1 p. 805, 813 sg. 
dove Plut. esorta l’uomo politico a non dimenticare mai la dipen- 
denza politica del suo popolo. 

413 Nei Praecepta ger. reip. (7roX1.x1.xa 7 rapayyeX[jLaxa) p. 798 sgg. 
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si lavori per la comunita finche si ha vigore sufficiente 414 ; 
parla dei doveri dei prmcipi e degli alti funzionari 415 ; 
e tutto cio che dice e ragionevole e onesto, non | di rado 205 
esatto e bello. Ma non e affar suo trattare i problemi 
dello stato in grande stile 416 , ne lo scopo pratico delle 
sue opere glie ne offre l’occasione immediata. Per quanto 
riguarda i vari regimi, non solo accetta le istituzioni 
monarcbiche del suo tempo, ma tesse anche gli elogi 
della monarchia: il sovrano e per lui un’immagine e un 
servo di Dio 417 , ed egli attende la salvezza non tanto 
dalle istituzioni politiche, quanto dalle qualita personali 
dei regnanti 418 . 


414 An seni s. ger. resp. (el 7rpecrPuTepw 7roXiTeuTeov). 

415 Ad principem inerud. (Trpog TjyepLova dbralSeuTOv). 

416 Volkmann op. cit. II, 227 sg. 

417 Ad princ. inerud. 2, 3: tou<; apxovTa<; U7nr)peTecv -freco 7rpo<; 
av-O-pcoTucov empiXeiav xal acoT7)plav ecc.; 3, 6: apx«v 8e elxcbv ilsou 
tou 7 ravTa xoap.ouvTO<; ecc. Similmente suonano i framm. pitagorici, 
riportati a p. 99 n. 221. Nel framm. rcepl [xovapxlac; ecc. c. 4 p. 827 
Plut. (se ne e lui l’autore) dichiara espressamente che la monarchia, 
presumibilmente secondo Plat., e la forma di regime piu desidera- 
bile. [Questa concezione del principe ci richiama la Stoa, che pure 
esaltava la monarchia come conforme all’asset to dell’universo 
stesso, governato da Zeus unico re. - R. D. i?.]. 

418 Come appare soprattutto dall’opera Ad princ. inerud. 

[In questo interessante opuscolo si insiste particolarmente sul 
fatto che il principe dev’esser soggetto alia legge, e precisamente 
a quella legge non scritta che coincide con la Ragione e si risolve 
nella Giustizia e nel dovere dei principi stessi di adempiere il loro 
compito, che e quello di far da ministri di Dio procurando il bene 
degli uomini. Quanto alle istituzioni politiche, e da notare che, men- 
tre Plutarco preferisce la monarchia (v. sopra), questa preferenza 
non e poi assoluta: come il buon musicista sapra usar bene di qua- 
lunque strumento musicale, pur preferendo la lira e la cetra, cosi 
il buon politico maneggera bene l’oligarchia di tipo spartano, e ma- 
neggera bene anche la democrazia (con opportune varieta e alter¬ 
native di tono, toc p.ev dviei<; toc S’eTUTecvoov Trj<; ruoXtTecac;, x^Xacra*; 
t’Iv xacpco xal xaprepwc; aOep-cpug): qualora poi gli sia concessa 
la scelta, scegliera la monarchia. Su questo punto Plutarco si ri¬ 
chiama al suo Platone: ma naturalmente la sua concezione delle 
forme di governo risente anche di Aristotele. - R. D. R.\. 
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Le idee religiose di Plutarco. - L’etica di Plutarco 
non culmina, come quella della Grecia classica, nella po- 
litica, bensi nella religione. Nulla infatti e per gli uomini 
di tanto conforto, nulla e fonte perenne di gioia e tran- 
quillita 419 , nulla tanto indispensabile per la comunita 
e base di ogni ordinamento civile 420 , quanto la fede | 
negli dei e il loro culto. Negare gli dei e la provvidenza 
significa togliere agli uomini il massimo bene 421 . L’ateismo 
e un che di bestiale, una negazione della natura umana 422 . 
Certo, non tutti i modi di venerare Dio hanno lo stesso 
valore. La religiosita sta nel mezzo fra l’ateismo e la su- 
perstizione 423 , e quest’ultima non e meno del primo in 
contrasto con essa 424 . Plutarco. ne descrive a colori vi- 
vissimi l’assurdita e i rovinosi effetti: il terrore di cui 
riempie gli uomini, l’inquietudine in cui li tiene costante- 


419 Cfr. specialmente la discussione, di cui gia a p. 170 n. 321, 
in N. p. suav. v. 21-23 p. 1101 sg. Ad es. 21, 5: outs yap StaTpi^ai 
(sc. ptaXXov eu 9 palvoucn) tcov ev tepoi^ outs xatpol tcov eopTaaptcov, 
outs 7 rpa£et,<; out’ ocJjek; eucppaivouatv ETEpat ptaXXov &v opcoptev y) 
Sp&ptev aoTol 7 repl Ilea>v, 6 pyta£ovTE<; y) x°P £ uovte<; ?) 'Qvataig 7 ra- 
povTe<; y) TeXeTaic;. La vera ragione di questa gioia e pero (§ 8) 
Utzlc, aya-O-y) xal So£a tou Tcapeivai tov Usov euptevyj xai Se^ea-Om 
Ta ytvopteva xe^apiaptevcoc;. C. 22, 4: 7 ravTa Se ia>v llecov ... xal 
xotva id tcov 9 &Xcov xal 91 X 01 tolc; fttoic, oi aya-O-ol* xal tov «9 , so- 
otXyj fxy) tl e5 TcpaTTEiv yj [pt//]] 'i>eo 9 t,Xyj el vac tov <rco 9 pova xal Slxaiov 
aSuvaTov ecmv. 23, 1: xaXa ptiv oOv elxog elvat xal Ta ytvopteva 
Trapa tcov Hecov to Se ylvecrOai Sta tcov Hecov TauTa auTa, pteyaXyjv 
y]Sovy]v Tcotel xal Hapoot; aptyj^avov ecc. 

420 Adv. Colot. 31, 3 p. 1125: nella legislazione 7 rpcoTov ecttlv y) 
7repl Hecov So£a xal ptiyicrTov, essa e (§ 5) to cruvexTtxov a7ra<ry)<; xoi- 
vcovia^ x. vopto&ecnac; epetcrpta, e una citta potrebbe fare a meno del 
suolo altrettanto poco che della fede negli dei, dei giuramenti, voti, 
presagi, sacrifici, ecc. 

421 Cfr. p. 170. 

422 De Is. 71 in fine p. 379: el<; a&eouc; £X7U7TToucra xal D'yjpicoSeic; 
Xoyiapiou^. 

423 De superst. 14 concl. p. 171. De Is. 67 concl.: ol Se 9 £uyovTE<; 
cocj7iep eXo<; Tyjv SetatSatpiovlav eXa&ov a\5£k<; cocr7rep etc; xpyjptvov 
ept.7rea6vTe<; Tyjv d'O-eoTyjTa. Cfr. Pericl. 6. 

424 De Is. 11 in fine: ouSev eXaTTOv xaxov a-O'EOTyjTOi;, Setcn- 
Satpioviav. Cfr. Alex. 76. 
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mente, l’inazione a cui li condanna 425 ; egli riconosce 
nella superstizione la causa principale e il piu appari- 
scente argomento di giustificazione dell’ateismo 426 , anzi 
addirittura un ateismo nascosto, in quanto l’ignoranza 
circa la divinita e in tutti e due la stessa 427 , e il timore 
degli dei non e separabile dal segreto desiderio che gli 
dei non ci siano 428 ; dichiara persino che la superstizione 
e peggiore della negazione di Dio, perche per lo meno 
l’ateo non incorre col suo errore in quella agitazione che 
perseguita i superstiziosi 429 . Ma altrove si esprime | con 
maggior moderazione circa le credenze superstiziose 43 °, 
e si chiede che cosa si debba intendere per superstizione 
e quale sia il limite tra la superstizione e la religiosita. E 
qui Plutarco si rivela di gran lunga meno spregiudicato 
di quanto si sarebbe supposto in base alle sue dichiara- 


425 Cosi specialmente nell’opera De superst. dal principio alia 
fine; come, del resto, la parola SetaiSatfxovta indica, pin che i 
concetti errati circa gli dei, la paura e l’inquietudine derivanti da 
essi. 

426 Op. cit. 12. De Is. 71 verso la fine. 

427 De superst. 1, inizio: T?j<; 7rcpl D-e&v afialKac; xal ayvola<; 
euaKx; eE, apx^<; Slx a puslar)*;, to fiiv, coGnep ev x^?' 101 ^ axXrjpoic, 
toi<; avTtTU7rot<; yjS-egl ttjv aD-EOT'yjTa, to Se, cbanEp Iv uypotc;, Tot<; 
a7raXot<; ttjv SetatSatfxovtav l[i.7re7rotir)xev. Cfr. nota 423. 

428 Op. cit. 11. 

429 Op. cit. 1 sgg., 5-7, 10 sgg. Secondo me non e verosimile 
che, nella prosecuzione della sua opera (a quanto pare incompiuta) 
sulla superstizione Plut. avrebbe nuovamente limitato queste 
affermazioni, riferite qui con ogni evidenza in nome proprio, non 
come dette da un altro. 

430 N. p. suav. v. 21, p. 1101: la fede negli dei va certo purgata 
da elementi superstiziosi: ei Se touto ocSuvoctov, fry) ai)vexxo7rTetv 
fjnrjSe TixpXouv tyjv 7rtaTtv, ot 7rXetaT0t 7repl -Oeciv exougl . In 
fondo sono pochi coloro il cui sentimento di fronte agli dei sia solo 
paura, e anche in loro essa costituisce un certo freno alia loro mal- 
vagita interiore; nella maggior parte invece il rispetto per la divi¬ 
nita e misto ad una certa angoscia: [xupioba^ 8e fxet^ov egti xal 
tuXsov ai)Tf) to eoeXtu xal 7TEptxapE<; ecc. Ibid. 20, 7: e meglio avere 
la fede negli dei mista ad un po’ di timore anziche esser privi dei 
suoi benefici. c. 25: e pur utile che il timore dell’Ade tenga a freno 
gli ingiusti. 
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zioni generali. Certo, il suo concetto di divinita e molto 
puro, finche si tratti del Dio supremo: egli si oppone de- 
cisamente alle indegne immaginazioni del popolo e dei 
poeti intorno agli dei 431 ; e convinto che da un lato le 
giuste credenze circa la divinita, dall’altro la vita se- 
condo giustizia, siano il culto migliore 432 ; e se distingue, 
al pari degli stoici, una triplice teologia, quella dei poeti, 
dei legislatori e dei filosofi 433 , tuttavia non pud assegnare 
che alia filosofia la decisione intorno alia verita religiosa 434 . 
La sua filosofia, pero, gli fa apparire possibili, anzi ne- 
cessarie, molte cose che ripugnano alia nostra. Il bisogno 
di aiuti soprannaturali e tanto maggiore in lui, quanto 
piu vivamente sente i limiti delle nostre forze spirituali, 
208 il contrasto tra la ragione e i sensi 435 ; | ma come potrebbe 
dubitare, dato il suo concetto della provvidenza 436 , 
che quegli aiuti siano dati realmente all’uomo? Come si 
pud pensare che gli dei benigni rifiutino qualche loro 
dono a coloro, cui sono favorevoli, e non manifestino 
loro le proprie intenzioni con ogni sorta di rivelazioni, 
di cui Plutarco crede di trovare numerosi esempi 437 , 


431 Cfr. p. 169. 

432 De Is. 2. 11 v. la fine, p. 351. 355. Aristid. 6: nulla ci rende 
tanto simili e affini agli dei quanto la virtu. 

423 Amalor. 18, 10 p. 763. Cfr. Parte III vol. I, pp. 325 5 n. 5; 
vol. Ill, pp. 587, 698. 

434 De Is. 68 inizio, 378. Ibid. 3. 

435 V. p. 192 nn. 379-380. 

436 Su cio p. 188 sg. 

437 E noto come Plutarco narri spesso di pronostici, oracoli, 
sogni premonitori, ecc., e non come si riferisce una diceria cui non 
si da peso, ma riportando i fatti relativi come fatti storici e dandone 
per conto suo la spiegazione. Quando il Greard Morale de Pint. 349 sg. 
cerca di spiegare che Plut. si riserva il giudizio di fronte a tali rac- 
conti, senza prestar loro fede incondizionatamente, mi pare di dover 
fare le mie riserve. Certo, egli non crede a tutti i presagi o a tutti 
i miracoli, ma crede sempre a troppi, piu di quanto sia ammissibile 
persino per uno storiografo greco; e se parla talvolta di interpreta- 
zioni forzate di un oracolo o di un sogno, parecchi dei casi citati 
da Greard a sostegno della sua tesi dimostrano invece che non vi 
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anche nella storia 438 ? e che non siano in relazione spiri¬ 
tual con coloro che sono degni della loro grazia, non li 


si inanifesta una sfiducia generale contro quei racconti. Cosi Alex. 
18. 25; Nic. 13, dove si riferiscono in buona fede una quantita di 
presagi; Coriol. 38 dove Plut. ha bensi qualche dubbio contro una 
statua parlante, ma ammette senz’altro la possibility di statue tra- 
sudanti, piangenti o gementi per opera del Saipioviov, a scopo di pro- 
fezia. Non gli ripugna dunque il miracolo in se, ma il miracolo troppo 
fantastico. Altri esempi della sua fede nelle profezie si riscontrano 
in moltissimi passi dei Biol: cfr. l’lndice dell’ediz. Didot, alle voci 
Oracula e Prodigia, e p. 210 n. 453. 

438 N. p. suav. v. 22, 7 p. 1103 (sec. Xenoph. Symp. 4, 48). 
[La differenza di tono e di spirito che si awerte a proposito della 
superstizione, fra l’opuscolo antiepicureo qui citato e altri scritti 
di Plutarco da un lato, e il De superstitione dall’altro, pud spie- 
garsi con l’ammettere che il 7uept 8ei(ji8aip,ovLa<; sia stato scritto 
dal filosofo in gioventu, e in ogni caso in un tempo notevolmente 
anteriore. Cfr. Volkmann, Leben , Schriften u. Philos. PI. II 307; 
Christ-Schmid, Gesch. d. griech. Lit. II 388; K. Ziegler, Plutarchos 
in RE , ecc. Ma non si tratta soltanto di questo. Il De superstitione 
ha un’indole essenzialmente polemica, e s’intende come nell’ardore 
della polemica contro la super stizione, l’autore si lasci portare a dir 
cose anche esagerate, a contrapporre retoricamente la Seicri§ai(jiovLa 
al vizio opposto, l’a-freoTT^, perche la prima ne riceva maggior bia- 
simo risultando piu dannosa persino della seconda, che pur e tanto 
deplorevole. In realta Plutarco, che (come nota rettamente anche 
R. Flaceliere in un recente studio Plutarque et VEpicurisme in Epicu- 
rea in memor. H. Bignone, Genova 1959, pp. 197-215) vede la 
vera religiosity, la pietas , come punto medio fra quei due estremi 
opposti, si rivolge nel De superstitione contro l’uTreppoXy) della reli¬ 
giosita tanto veementemente da mostrar di preferirle reXXei^* 
In seguito, egli accentua i motivi religiosi, l’eutrepeia e l’amore 
per il culto, pur restando in linea di principio sempre contrario alia 
superstizione: cfr. De Is. 11, dove e pur di nuovo stigmatizzata la 
SeKTiSaipLovia, come ouSev eXolttov xaxov aO'eoxyjTog, e si afferma 
niente potersi fare o sacrificare di piu gradito agli dei che l’avere 
opinioni veraci riguardo a loro. Plutarco non rinnega queste vedute 
anche negli scritti suoi dove piu vivamente l’ispirazione religiosa si 
fa sentire, come quelli delfici. Si tratta rispetto al De superstitione 
di una divergenza notevole, ma piuttosto inerente, come si e detto, 
all’intonazione e a idee particolari che non aH’atteggiamento fonda- 
mentale. Non e il caso quindi di supporre, come fece lo Hirzel ( Dia¬ 
log II), una « evoluzione» sostanziale, o addirittura conversione del 
Cheronese, che si sarebbe maturata attraverso il decorrer degli 
anni in questo campo. - R. D. R.]. 
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istruiscano e non li esortino al bene 439 ? Donde potrebbe 
derivare la nostra conoscenza della divinita, se essa 
stessa non ci comunicasse questo suo possesso, come ogni 
209 altro bene 44 °? Ma se tale conoscenza deriva | da una 
diretta comunicazione da parte di Dio, sara tanto pm 
perfetta quanto meno scienza nostra vi immischiamo: 
la rivelazione superiore e una condizione passiva del- 
l’anima, in cui essa diventa strumento della divinita: e 
uno stato di entusiasmo. Ora, l’anima, fintanto che e 
imprigionata nel corpo, non riuscira mai a darsi, piena- 
mente indisturbata, all’influenza superiore, per cui ogni 
rivelazione e da considerarsi come il prodotto di due 
moti, uno naturale e uno provocato da Dio, e in ogni 
rivelazione 1’azione divina va distinta dalle aggiunte 
umane; il compito pero e questo, di rinunciare possibil- 
mente a ogni attivita propria e porgere alio spirito divino 
una ricettivita il piu possibile pura e virginea 441 . La 
possibility di quell’azione superiore e legata a certe me- 
diazioni o per lo meno ne e facilitata: oggettivamente 
fanno da mediatori i demoni che recano all’anima il 
messaggio degli dei 442 , e anche certe cose materiali, 
come le esalazioni della caverna pitica, possono, sotto 
la guida degli dei e coll’aiuto dei demoni, eccitare l’entu- 
siasmo 443 ; da parte dell’uomo la disposizione a ricevere 


439 Numa 4 sg. Coriol. 32; nel primo di questi passi si respin- 
gono invece i racconti di rapporti sessuali fra dei e uomini. 

440 De Is. 1 p. 351. 

440 De Pyth. or. 21-23 p. 404 sg. Amator. 16, 4 sgg. p. 758. 

441 Def. or. 48 p. 436. Ibid. 40. Del primo passo, il piu impor- 

tante in Plut. su questo argomento, citero solo queste parole: ac5fxa 
fxev opya volc, xpyjTai 7 toXXol<;, auTco 8k aoiyLOcn * * 4' U X'^) °P" 

yavov yeyovev, ma nessun organo rappresenta del tutto pura- 

mente l’attivita di quello da cui e mosso: outcoc; 6 xaXou[ji£Vo<; ev- 
O-ouCTi.aafjLoc; eotxe yX^ic, elvat xtvifjCTecov Suotv, tyjv (jlev kctzov- 
0-e Tyj<; a(jia tyjv 8 e gx; 7recpux6; xtvoufxevT)^. 

442 Gen. Socr. 20, p. 588 c. 24 e altrove; Def. or. 13. 16 (v. supra 
p. 185 n. 360). 38. 48. 

443 Def. or. 48 sgg.: l’anima dell’uomo e 1 ’uXy), il jrveufjia ev&ou- 
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le rivelazioni e determinata dalla tranquillita dell’anima 
e dal suo distacco dalle cose sensibili, e come questa suol 
essere maggiore nel sonno che nella veglia, cosi una vita 
di astinenze, per esempio quella di Socrate e dei sacer- 
doti di Iside, pud essere una preparazione per i rapporti 
con Dio 444 . La rivelazione interna in quanto tale, pero, 
e un che | di improvviso: il pensiero del divino colpisce 210 
e illumina Panima d’un tratto come una folgore, la rive¬ 
lazione tocca il demone o il primo ente incorporeo come 
d’un balzo e ottiene a quel contatto la consacrazione 
della verita 445 . Qui vediamo ripetersi la teoria stoica 
della rivelazione 446 , e prepararsi d’altro canto la dottrina 
neoplatonica dell’estasi, per quanto questa non abbia 
ancora in Plutarco l’importanza di una meta a cui tenda 
tutto il sistema 447 . 


ctlocotixov e l’evaporazione della terra e olov opyavov y) 7rXyjxxpov 
ecc. Ibid. 40 sg. V. sotto, nota 450. 

444 Gen. Socr. 20; cfr. c. 22 p. 592 B; De Is. 5. Def. or. 40. 

445 De Is. 11: I] 8k xou vorjxou xal EiXixpLVOuc; xal ayiou voyjctlc; 

cociTrep acjTpa7rY) StaXapL^ocaa xrj 4 ,u X 7) <*7ra£ 7 tote O-tyeZv xal 7rpocn- 
8 slv 7rapecix_e ••• 7rpoc; to 7ipcoTov exelvo xal a7rXouv xal auXov s£;aX- 
Xovxat xal OxyovxEc; omkcoc, xrjc; 7rspl auxo xa&apac; dX^O-elac; olov 
sv .xeXexyj xeXoc; xrjv qxXocjocpLav vopi^oucu. Gen. Socr. 20: la 

parola con cui gli uomini comunicano tra di loro e quasi una 
7rXr)yr) xyjc; ^uyyjc;. 6 8k xou xpelxxovoc; vouc; aysi xrjv si> 9 ua 
tjiuyyjv imd'L yyavcov xcp vorjO'evxt 7rXY)yrjc; p,r) Ssopivrjv rj S’evSlSoatv 
auxcp yaX&VTL xal ouvxelvovxL xac; opfxac; ... euaxpocpouc; xal p.aXaxa<; 
cbanep yjvlac; svSouoac;. 

446 Cfr. Parte III vol. I, p. 351 5 sgg. 

447 [La dottrina di Plutarco sull’entusiasmo si ritrova chiara- 
mente espressa anche in Amator. 16 p. 758 E; non senza un richiamo 
esplicito a Platone (cioe al Fedro): oltre alia follia morbosa di origine 
corporea proveniente da umori maligni o da un fluido pernicioso ce 
n’e un’altra che vien dagli dei: exepa S’saxlv oute a^elaoxoc; ou8’ 
otxoyevrjc;, aXX’ e7nr)Xuc; S7U7rvoLa xal 7rapaxpo7T7) xou Xoyt^ojjLsvou 
xal 9povouvxoc;, xpslxTovoc; Suvap-Eoc; apyyjv E^ouaa xal XLvrjcnv, 
fjc; TO [XEV xotvov svO'OUcnacjTLxov xaXEtxat 7ra0-oc;. E come cio che e 
pieno di 7rv£up,a si chiama Epurvouv, ed £p,9pov cio che e pieno di 
9povr)C7Lc;, cos! 6 xotouxoc; golXoq tjiuyyjc; EvO'OucnaufjLog covopLaoxat [asto^y) 
xal xotvovla HctoTEpac; SuvafAsax;. Vengon poi distinti un entu- 
siasmo divinatorio (Ev^ouataofxou to (AavxLxov) derivante dall’ispi- 
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La mantica . - Ora, Plutarco doveva trovar credibili 
moltissime cose che avrebbero ripugnato a una filosofia 
piu circospetta. Intendiamo anzi tutto le profezie, la 
cui giustificazione gli doveva riuscire, ovviamente, meno 
difficile di quanto non fosse riuscita agli stoici. Certo, 
Plutarco non crede che gli dei stessi parlino per bocca 
dei profeti e suggeriscano letteralmente i loro oracoli 
alia Pizia: queste sono secondo lui idee ingenue e pue- 
rili, contrastanti coi giusti concetti della divinita 348 . 
Ma questa ammissione non pregiudica la sua fede nelle 
profezie. Come, invece (v. sopra p. 206 sg.), in ogni rivela- 
zione l’attivita di Dio si svolge insieme con quella del- 
l’organo rivelatore e vi si trovano quindi commisti de¬ 
menti divini e umani, cos! avviene per gli oracoli. Dio, o 
il demone, da la spinta al movimento nell’anima del pro- 
feta* la illumina circa l’avvenire, vi produce determinate 
immagini; sono poi del profeta le parole e le forme con 
211 cui egli | esprime quanto gli fu comunicato 449 . Ma la 


razione di Apollo (!£ ’ AnoXkwoq e7U7rvota<; xal xaTox?j<;), un en- 
tusiasmo bacchico (to pax^etov), e promosso da Dioniso (e questi 
opytaajjLOt bacchici rassomigliano ai deliri provocati da Cibele e 
da Pan), indi una terza specie di entusiasmo che nasce dalle Muse, 
e suscita l’estro poetico, e ancora un furore marziale (apeipavLog) 
e infine un furore amoroso. La lettura di questo luogo mostra bene 
che l’ev^ouataapLOi; plutarcheo non e ancora l’estasi neoplatonica, 
nella quale l’anima si fonde direttamente con la divinita somma, e 
acquista la conoscenza suprema, ma e piuttosto un trasporto, un 
furore da cui si ricavano, si, rivelazioni, ma parziali e legate a numi 
singoli. Come osserva giustamente il Geffcken ( Ausgang d. griech.- 
rom. Heident. 45), «Was Plutarch sagt fiber diesen “Wirbel der 
Seele”, das steht alles ziemlich fast auf dem Boden der Volksreligion...». 
Vi e certo gia un preludio aU’exaTacni; plotiniana: ma i lineamenti 
di questa si rawisano meglio in Filone Alessandrino, che fa l’anima 
capace di elevarsi in un abbandono coribantico al di sopra di tutto 
il mondo sensibile e di attinger la verita intelligibile come in uno 
specchio (cfr. Philo De Leg. Allegor. Ill 14; Quis rer. divirt. her. 14; 
De migrat. Abrah. 52) - R. D. JR.]. 

448 Def. or. 9 verso la fine; De Pyth. or. 7. 20 p. 397. 404. 

449 Pyth. or. 7 p. 397 (circa gli oracoli della Pizia): ouBh yap 
ecm D-eou 7] y7}pu<;, ou Be 6 cp&oyyo*;, ouBe r\ Xs£iS, ou Be to piTpov, 
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comunicazione divina si appoggia alle doti naturali 
dell’anima e ai presupposti naturali della sua attivita. 

La facolta di prevedere il futuro e, secondo Plutarco, 
insita per natura nell’anima come la facolta di rammen- 
tare le cose passate; questa facolta entra in azione ap- 
pena le condizioni del corpo subiscono, per se o per in- 
flussi esterni, quelle modificazioni che sono in grado di 
sprigionarla e di allontanare nell’entusiasmo l’anima dal 
presente 450 . Dove sorgono dalla terra fonti o esalazioni 
che suscitano l’entusiasmo profetico, la si forma la sede 
d’un oracolo; quando per una ragione qualsiasi delle 
fonti si essiccano, anche l’oracolo deve estinguersi 451 . 
Plutarco ha una grande opinione della potenza degli 
oracoli: egli assicura che e | confermata da numerose 212 
esperienze, che la Pizia non e mai stata colta in errore 452 , 
e racconta spesso di profezie avverate e di presagi me- 


aXXa Trjq yuvaixoc;* Se piova q tocq (pccvTOLGiccc, 7raplaTY)<it, 

xal 9 <o<; ev Tfj 4 IU X7) tcoisl npbc, to ptiXXov. 6 yap ev-OouaiaapLO*; 
tolout ov eoti. Ibid.: voyjctov tov EVTauO-a (a Delfo) Usov 
Xpcofxevov ty) IluOfa 7rpo<; axoYjv... Setxvuai pisv yap xal ava 9 alv£t, 
TOLC, aUTOU VOY)(7S IQ, pLEptiyplEVa^ St &EtXVU<7l SlOi <7G>piaT0<; 1>VY)TOO 
xal ^au^lav aysiv pLY) SuvaptivY)<; piY)8s tw xivouvti 7uapsxetv 

EauTYjv axtvY)Tov eE, auTYjc; xal xaO-Ecrrcoaav ecc. 

450 Siccome se ne e parlato gia a p. 206 sg., trattero soltanto del 
passo Def. or. 39 sg. Dopo aver parlato nel modo indicato della fa¬ 
colta divinatoria, Plut. continua: to Se piavTixov, cocnzEp ypapipiaTEiov 
aypa 90 v xal aXoyov xal aop igtov eE, auTou, Sextixov Se 9avTa<7Tcov 
(-cmx tov) raxO-cov xal 7rpoauj'9'Y)<7£cov, aauXXuylaTox; oinTEToa too 
ptiXXovToc;, oTav exoty) piaXicrra tou raxpovToc;. eEigtoltoli Se xpaasi 
xal Sux&egei tou acopiaToc; ev pt,£Ta(3oXYj yivopiEvov, ov Iv-Oouaiaapiov 
xaXoupiEV.Questo stato del corpo subentra spesso da se, ma, insieme 
ad altre fonti salutari e nocive, ci sono le emanazioni del 7 rv£upta 
ptavTLxov, che ora evapora aeriforme, ora e commisto all’acqua. Plut. 
cerca poi di spiegare come questo agisca sull’anima mediante il corpo; 
ne paragona l’azione a quella del vino. Con questa teoria sa conci- 
liare poi (c. 46-51) le massime e le consuetudini dell’oracolo di Delfo, 
in merito alle vittime, e quelle della Pizia. 

451 Def. orac. 42-44. Tutta quest’opera parte dal fatto che tanti 
degli oracoli antichi erano caduti in abbandono. 

452 Pyth. orac. 11, 29. Cfr. Def. or. 46. 
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ravigliosi, senza dubitare minimamente della loro verita 
storica 453 . Non rinuncia per questo alia spiegazione na- 
turale e alia considerazione scientifica delle cose; ma 
siccome l’andamento della natura finisce per essere 
semplicemente uno strumento nelle mani della provvi- 
denza, egli non ha alcuna difficolta a trovare una rivela- 
zione superiore 454 anche in cio che riconosce naturale, 
e ad ac-cettare d’altro canto fin le cose piu impossibili, 
purche siano piene di significati reconditi 455 . 


453 In Pyth. orac. 11 si richiama a tre responsi delfici, che sareb- 
bero certo abbastanza meravigliosi, ibid. 9 alle molte predizioni si- 
billine confermate dagli eventi, Def. or. 45 a un caso in cui l’oracolo 
di Mopso di Cilicia svergognd un miscredente che l’aveva messo 
alia prova; Pyth. or. 8 a una serie di presagi meravigliosi. Altri 
esempi in Alcib. 39. Timol. 12. Aemil. P. 24. Pyrrh. 31 sg. Pomp. 73. 
Alex. 14. Anton. 60 e altrove. Cfr. p. 204 n. 437. 

454 Cfr. oltre a p. 165 n. 303, soprattutto le parole particolar- 
mente significative in Pericl. 6, dove, a proposito di un presagio spie- 
gato da Anassagora in modo naturale, e detto: excoXue S’ouSev, oIpiaL, 
xal tov cpuciLxov ETutTuy^avstv xal tov piavTiv, too piev ttjv arrlav, 
too 8s to xzkoc, xaX&<; exXapipavovToc; - UTuexetTO yap tco piev ex 
tlvcov yeyove xal 7io be, 7ue9uxe O-ecopTjaat, 8£, npoq tl yeyove 
xat tl aTjpiaLveL 7rpoetTueLV. Se si crede che, dimostrando le cause 
naturali, si annulli l’importanza di un fenomeno quale presagio, 
si dovrebbero negare allora tutti i segni, anche quelli artificiali. 

455 Nei passi citati della nota 453 si trovano i piu incredibili 
prodigi, statue sudanti e simili (cfr. nota 437), e in Qu. conv. VIII 1, 3 
Plut. non intende negare la leggenda della origine divina di Pla- 
tone; poiche, ammesso che un atto sessuale ripugni al concetto della 
divinita ouSev otopLoa Sslvov, ei piT) 7rX7]aia£cov 6$-e6<; coa7rep avO-p cotton, 
aXXa eTepa l<; tlglv (X 9 aL<; St’ eTepcov xal ^auoeaL TpeTuet xal imo7ULpi- 
7rX7)aL ^eLOTepa<; yovyjt; to ^vtqtov. Ora, benche non si debba ri- 
tenere tutto cio che Plut. dice in uno dei suoi dialoghi per sua con- 
vinzione dogmatica, egli non avrebbe tuttavia riferito, senza con- 
traddizione, questa ipotesi, quando non gli fosse sembrata attendi- 
bile o per lo meno pensabile. [Cio pero non vuol dire che Plutarco 
accetti senz’altro come prodigio divino ogni fatto meraviglioso. In 
Vit. Cleom. 31 vien riferita come superstizione frivola l’opinione 
degli Alessandrini che, vedendo la faccia di Cleomene crocifisso 
coperta da un serpente, furon presi dalla SeiaLSaLpiovLa e dalla paura, 
e andaron frequentando il luogo, convinti di dover ravvisare in 
Cleomene yjpooa xal &ecov Tuai8a. I saggi (ot ao 9 coTepoL), aggiunge Plu¬ 
tarco, li indussero a smettere questo atteggiamento mostrando loro 
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Plutarco e le religioni popolari . - II suo atteggiamento 
nei riguardi dellc religioni popolari e quindi su per giu 
eguale a quello tradizionale nella scuola stoica. Egli 
sa | benissimo che quelle credenze contengono molte 213 
cose assurde, errate e indegne della divinita 456 ; ma non 
e soltanto convintissimo che siano indispensabili per la 
societa 457 , e altresi troppo legato ad esse dal suo bisogno 
religioso per non tentare di vederne il lato migliore. I 
vari dei popolari sono semplicemente forme diverse 
sotto le quali si venerano i medesimi esseri divini. «Non 
esistono dei diversi per diversi popoli, dei barbari ed 
ellenici, settentrionali e meridionali, ma, come il Sole e 
la Luna splendono per tutti, come il cielo e la terra e 
il mare sono comuni a tutti gli uomini, per quanto ab- 
biano nomi diversi, cost c’e un’unica ragione che governa 
il mondo, una sola provvidenza che lo regge e a cui sono 
subordinate le medesime energie; sono diversi soltanto 
i nomi e le forme dell’adorazione, e i sacri simboli che 
guidano lo spirito verso il divino sono ora piu oscuri, 
ora piu palesi» 458 . Ne conseguiva naturalmente che il 
nostro filosofo doveva riconoscere giustificate, nella so- 
stanza, tutte le religioni. Egli ammette che non tutte 
sono egualmente pure, che alcune sono permeate di de¬ 
menti superstiziosi 459 ; in complesso non vede di buon 


come quel fatto fosse spiegabile scientificamente (in quanto che 
Ta av&pcoTuva acopiaTa, tcov 7tepl tov piueXov ix&pu>v ffuppurjv 
Tiva xod auaTaaiv sv eauTot<; Xoc(36vtcov, ocpeic; avaStScoat). - R. D. jR.]. 

456 V. supra , pp. 169 n. 317; 202 sg. 

457 Cfr. p. 202 n. 420. 

458 De Is. 67, p. 377 sg. 

459 L. cit. aupLpoXou; ypcovTai xaihepcopivou;, ol p.ev apiuSpot^ 
oi 8i TpavoTepot, IttI ia -O-eta ttjv votjolv oStjyouvte^ oux axt,vSuvco(;. 
evioi yap a7TOCTcpaXevT£(; kocvtckkocgiv eic, SEicnSoapLOViav 

Tra le religioni che Plut. disprezza perche superstiziose, c’e anche 
l’ebraica, che egli, pero, unisce alia siriaca; egli crede che il dio 
ebraico sia Bacco: Qu. conv. IV 6, cfr. IV 5, 1. 2. 9 (dove si parla del 
culto ebraico come ancora esistente, forse perche Plut. ha derivato 
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214 occhio i culti forestieri 460 , | e tien fermo il principio, 
comune nel mondo antico, che ciascuno debba venerare 
gli dei secondo le consuetudini del proprio popolo 461 . 

Interpretazione dei miti. - Ma gia l’opera su Iside e 
Osiride dimostra che Plutarco e pronto a cercare sen- 
tenze filosofiche sotto il velo dei miti, nelle religioni fo- 
restiere come in quelle locali. Il mito e, dice Plutarco, 
il riflesso di una verita verso la quale esso indirizza la 
nostra attenzione 462 ; e questa verita dev’essere cost 
universale come gli dei, di cui ci procura la conoscenza 463 : 
proposizioni filosofiche sono, quindi, il contenuto es- 
senziale di tutti i miti. Nel ricercarle Plutarco procede 


le sue notizie da un autore piu vecchio). Sto. rep. 38, 2 p. 1051. De 
superst. 8 concl. p. 109. 

460 De superst. 3 p. 166, contro le 7UY)X coast?, le xaTaPoppopcfcaeis 
(l’impiastricciare di letame, come usava in certi misteri importati 
dall’Oriente), i aappaTicrp/H ecc. e l’dcT07iois ovopiacu xai prjfxaat 
Pap|3aptxoT£ xaTau7)a>veiv [tyjv yX&TTav], xai Trapavofxetv to &eIov 
xai mxTpLov a£la>p.a euaepela<;. 

461 Amator. 13 p. 756; Pyth. or. 18; Def. or. 12 in fine; V. Marc . 
c. 5 in fine. Cfr. Conj. praec. 19 p. 140: la donna non deve ave- 
re amici diversi da quelli di suo marito; ora i nostri maggiori 
amici sono gli dei; la donna si accontenti quindi degli dei del marito 
e si astenga dai culti forestieri e dalle superstizioni clandestine; 
questi lepa xXeTTTOfxeva non piacciono a nessun dio. Non c’e pero 
alcuna contraddizione col culto di Plut. per Osiride e Iside, poiche 
questi dei, come i loro nomi, sono, secondo lui, ellenici. Cfr. pp. 173. 
194. 216 n. 467. 

462 De Is. 20 p. 358: dopo aver esposto il mito di Osiride e anche 
qualche suo tratto scandaloso, Plut. dice che sarebbe un sacrilegio 
affermare queste cose sul serio a proposito della divinita; non per 
questo pero sono fiabe, ma, come l’arcobaleno e una immagine ri- 
flessa (ep.<pacy[.<;) del sole, outco<; 6 p.u&og evxauO-a Xoyou tivoc, ep.<pacug 
eoTtv avaxXcovxog stt’ aXXa T7)v Stavotav. Cfr. c. 9. 11. 

463 De Is. 66 Plut. obietta contro l’interpretazione degli dei egi- 
ziani (Osiride ecc.) come fossero il Nilo ecc., che sono troppo limi- 
tati, che gli dei sono xoivot, non Atyu 7 TTtcov I'Stot; Iside, Osiride 
ecc. sono noti a tutti e, benche abbiano ricevuto solo recentemente 
i loro nomi egiziani, la loro essenza (Suvaput;) fu sempre nota e ve- 
nerata. Cfr. c. 67. 
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con tutto quell’arbitrio a cui ci si era ormai abituati da 
secoli, soprattutto per via delle interpretazioni allegoriche 
degli stoici; e in questo modo riesce non solo a scoprire 
nei miti, persino in quelli apparentemente piii assurdi, 
un significato pin profondo 464 , ma a trovare motivazioni 


464 Non di rado Plut. interpreta gli dei ellenici e la loro storia 
in modo simile agli stoici; e quantunque non sia d’accordo (cfr. 
p. 169) col panteismo materialista della loro interpretazione dei 
miti, e si appoggi quindi piu ai neopitagorici, tuttavia il principio 
generale con cui tratta la mitologia non e diverso dal loro, e anche 
nei particolari si accorda spesso con loro. Apollo indica l’ente divino 
unitario ( De Ei 20; v. supra , p. 168 n. 311); il suo nome e derivato 
ora ( l. cit.) da a e ttoXuc;, ora da a7roXueiv (fragm. IX, De Daedal. 
Plat. 5, 2), il soprannome Iluahoc; (De Ei 2, p. 385) da 7ruva>ave<r9m. 
De lat. viv. 6, 3, p. 1130. De Is. 61 egli e Horos, il dio egizio che gli 
sarebbe identico, sono equiparati al sole o alia forza che lo muove, 
e De Ei 9 non e respinta la spiegazione stoica di Apollo e Dioniso 
(Parte III vol. I, pp. 337 5 n. 6, 340 5 nn. 3-4); in altri passi pero (De 
Ei 21 cfr. c. 17. 20. Pyth. or. 12 p. 400. Def. or. 42 p. 433) Plut. si 
oppone alia confusione di Apollo con Helios, e li distingue come 
originale e copia, essenza e fenomeno, trovando che Apollo e una 
definizione del dio supremo o delPaya&ov platonico, la cui copia e 
pure il sole (Parte II vol. II, p. 707 5 ); Artemide e la luna (Fac. 
lunae 25, 7 p. 938. Qu. conv. Ill 10, 3, 10); Leto la notte (fragm. 
IX 4 sg. Cfr. Parte III vol. I, p. 338 n. 2), Hera la terra (loc. 
cit.; ibid. c. 7, dove anche Zeus, al pari degli stoici, e spiegato 
con la &ep(i.r) e nup&Sric, Suvap.^, il litigio tra Zeus e Hera col terre- 
moto); e poiche la notte e dovuta alPombra della terra. Era e La- 
tona sono identiche (op. cit. c. 4 sg.; a questo passo si richiama 
Theodoret. Cur. Gr. aff. Ill 515 C); cos! avrebbero uguale impor- 
tanza Ares e Apollo (op. cit. 5). Il racconto della nascita di Afrodite 
dal mare ne indica la fecondita (Qu. conv. V 10, 3, 6). Ermete e il 
1 Xoyoc, (De Is. 54); le antiche erme itifalliche senza membri signifi- 
cano che i vecchi sono dispensati dalle fatiche fisiche, eav tov Xoyov 
evepyov... xai yovip.ov eycoaiv (An seni s. ger. resp. 28 p. 797). Qua 
e la si trovano anche altre cose simili, pur prescindendo dall’apocrifa 
vita Homeri , che contiene molte allegorie stoiche, c. 93-102; 202, ecc. 
La piu significativa per il concetto che Plut. ha dei miti e pero la 
sua opera su Iside e Osiride. Osiride, che sarebbe identico con Dio¬ 
niso (c. 25 sgg.), e, secondo lui, il nome per tutto quanto vi e di 
buono e salutare nella natura e nello spirito umano (c. 49. 56. 64); 
la sua copia visibile e il sole (c. 51), egli stesso, invece, essendo puro 
spirito, e superiore a tutte le cose sensibili e mutevoli (c. 54. 78 ;v. su¬ 
pra , p. 169 n. 316). Iside e to ttjc cpuaecoc; ^YjXu,l’uXy], manon corporea, 
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215 accettabili | per i riti e le norme di vita delle religioni 

216 elleniche j e orientali, per quanto siano in se stravaganti 
e ributtanti 465 . I 


colei che e fecondata dal bene proveniente da Osiride (c. 53. 56. 
58. 64); Tifone indica tutto quanto e corruttibile nella natura, 
nell’anima e nel mondo dei corpi, e si identifica quindi con Ahriman 
e coll’anima universale cattiva (c. 45. 49. 55. 64); Horus-Apollo e 
l’atcrfrTjTo*; xoopoc; quale immagine del votjtoc; (c. 54. 56; una in- 
terpretazione piu moderata della 7ravTa acp^ouaa tou 7repte)(ovTo<; 
copa, c. 38, non e sua); Tboth (Ermete) e il Xoyoc; (c. 54 sg.); Arpo- 
crate tou 7rept D-ecov ev dv&pcoTTOLc; Xoyou veapou xal octeXouc; xal 
Stap&pcoTou (K 09 povtc 7 Tr)(; (c. 68). L’anima di Osiride e immortale, 
il suo corpo e fatto a pezzi da Tifone, cioe il bene e lo spirito sono 
in se superiori alia caducita, ma la sua apparizione vi sottosta (c. 54). 
Osiride e Iside generano, gia nel ventre della loro madre, Horus 
che e ancora mutilato, cioe la formazione completa del mondo e 
preceduta da una creazione imperfetta (ibid.). Horus e accusato di 
vo&ela, perche il mondo visibile non e puro come suo padre, il 
Xoyo<;, ma poi assolto perche esso e pur sempre una copia dello 
spirito (ibid.). Egli evira Tifone perche la formazione del mondo 
fa cessare il disordine iniziale; lo stesso signifieato ha il racconto di 
Thoth, che ridusse i tendini di Tifone a corde (c. 55). Osiride regna 
tra i morti e cio significa che solo l’anima libera dal corpo giunge 
alia vera comunione con Dio (c. 78). E se ad Osiride all’inizio le 
gambe eran cresciute unite insieme, e gli furono staccate soltanto da 
Iside, cio vuol dire che il dio, in se nascosto, si manifesta col moto 
(c. 62). Egli da anche interpretazioni fisiche dei miti egizi (c. 32-44); 
ma questi gli sembrano in genere troppo limitati (c. 45, v. supra 
nota 463). Non gli garba pero la spiegazione evemerica delle leggende 
di dei, sulla quale da un giusto giudizio in c. 22 sg.; non gli ripugna 
invece l’ipotesi che i racconti di Osiride, Iside e Tifone, e le leggende 
greche su Dioniso, i Titani e i Giganti, Crono e Demetra, la lotta di 
Pitone con Apollo e sim. si riferiscano in origine ad avvenimenti 
del mondo dei demoni, e che Osiride ed Iside siano diventati da de- 
moni dei (c. 25. 27. Cfr. Def. or. 21 p. 521 e supra p. 185 n. 355). 

465 OuSev yap aXoyov ouSe pu&coSec; ouSe u 7 ro SeLcnSatpovtac;.. 
eyxaTSCTTOtxetouTO tepoupyLat*;, aXXa ia piv 7 )ohxa<; sx ovTa xa ' L 
XP zi&Szic, atTtas, kx Ss oux apotpa xop 4 ' < rn r ) TO £ tcrroptxyj*; 7) cpucuxyj*; 
eotiv (De Is. 8). In base a questa premessa Plut. giudica le consue- 
tudini egizie, come i precetti circa il vestire (c. 4) e il cibo dei sacer- 
doti, i cibi puri e impuri (c. 5-8), l’uso del sistro (c. 63) e degli in- 
censi (c. 79), le immagini di Osiride (c. 51), gli abiti di Osiride e di 
Iside, dei quali i primi accennano, col colore chiaro uniforme, la 
semplicita dell’ente originario, questi, coi molti colori, la varieta 
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Sincretismo religioso e atteggiamento di froute alVasce - 217 

tismo. - Quali immagini e narrazioni potevano darsi 
infatti, quali riti si potevano pensare, in cui non si po- 
tesse trovare una verita teologica o fisica, un precetto 
morale o un segno di devozione, un accenno alia storia 
dei demoni o un mezzo per placarli, se si interpretavano 
cosi liberamente come facevano Plutarco e i suoi con- 
temporanei? E perche avrebbe dovuto esserci sotto 
questo riguardo una differenza tra le cose nazionali e le 
forestiere, se alcuni dei piu insigni sapienti greci erano 
stati allievi dei barbari 466 , e se d’altro canto l’interprete 


del mondo dei fenomeni (c. 77, cfr. 51); cosi non giustifica solo i 
lamenti funebri per Osiride, ecc., riferendoli ai prodotti della terra, 
dei quali si chiede agli dei il rinnovamento (c. 69-71; diversamente 
in Def. or. 14), ma anche il culto degli animali; per quanto sia biasi- 
mevole in se l’adorazione degli animali, e assurdi i miti con cui la 
si motiva, se presi alia lettera, tuttavia essa e giustificata e dall’uti- 
lita di certi animali e dalla loro importanza simbolica. Per Plut. 
conta soprattutto quest’ultima, per cui si da a interpretare anche 
cose cbe sono parzialmente favolose: il coccodrillo sarebbe un [XL[X7)[jLa 
aleou, perche non ha lingua, <pcovyj<; yap 6 a>£LO<; Xoyo<; a7rpoa8er)<; ecm; 
esso ha una membrana sopra l’occhio, coots pXE7T£tv p.y} PXetc6[jl£vov, 
6 tco Tupcoxco D-eco <7U[jLp£pr)X£v ; il becco dell’ibis forma insieme con le 
sue gambe un triangolo equilatero; la donnola, come la parola, e 
concepita nell’orecchio e nasce dalla bocca, e sim. (De Is. 71-76). 
Trova anche (ad es. fr. IX; De Daedal. Plat. c. 2, e nelle Quaestiones 
Romanae) le ragioni dei vari usi greci e romani; si giustificano perfino 
i sacrifici romani dei tempi antichissimi e altre azioni selvagge del 
culto, le feste accompagnate da lamenti o lazzi sudici e sim. col dire 
che servono a rabbonire i demoni cattivi, Def. or. 14 p. 417. 

[Si noti che l’allegorizzazione dei miti e svolta da Plutarco piut- 
tosto metodicamente e prelude aH’aXXYjyopYjaK; di Giamblico (cfr. 
Uberweg-Praechter 12 , 537, 615). E Plutarco mira a spiegare i miti in 
modo da rivelare la presenza in essi di simboli universali, validi per 
tutti i popoli: cfr. De Is. 66. Si noti, d’altra parte, che questa alle- 
goria non esclude l’ammissione simultanea di varie significazioni 
figurate di uno stesso mito, come si vede proprio dalla trattazione 
che il Nostro fa del mito osiriaco, dove il simbolo finale e supremo 
(l’antitesi Bene-Male) sembra lasciar posto anche a qualcuno degli 
altri valori simbolici indicati nello stesso scritto. - R. D. JR.]. 

466 Cosi Solone, Talete, Platone, Eudosso, ma soprattutto Pi- 
tagora (De Is. 10). 
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poneva nelle tradizioni straniere elementi greci con tanta 
disinvoltura da permettersi di spiegare persino nomi di 
dei egiziani derivandoli da radici greche 467 ? Nel suo con¬ 
cetto della religione Plutarco professa quindi in tutto 
quel sincretismo che fondeva mediante interpretazioni 
speculative le varie religioni tra di loro, e tutte quante 
con la filosofia, in un torbido miscuglio, benche egli 
intenda limitare il culto, in complesso, agli dei del suo 
popolo 468 . Non sembra invece molto portato verso l’ascesi 
che si trova non di rado unita con quel sincretismo, 
soprattutto nei neopitagorici e, piu tardi, nei neoplato- 
218 nici. Egli esorta all’esercizio morale, | senza il quale e 
convinto che non sia possibile la virtu 469 ; e raccomanda 
quindi, tra l’altro, anche i voti, con i quali ci si obbliga 
per qualche tempo a determinate astinenze 47 °. Non 
attribuisce, pero, a queste astinenze un valore speciale: 
consiglia, si, il cibo piu semplice possibile e di piu facile 
digestione, perche e favorevole non solo alia salute, 
ma anche all’attivita intellettuale, e raccomanda per 
la stessa ragione la limitazione nell’uso della carne 471 ; 
ma non pretende che ci si astenga del tutto da questi 
alimenti, quantunque gli sembri cosa lodevole 472 . Gli 


467 In De Is. 2. 60 sg. il nome di Iside vien fatto derivare ora 
da tevoa, ora da etSevai, Osiride da ogioc , e tepog, Tifone da Tucpoo, 
Anubi, a quanto pare, da avco cpepea-Om; e Plutarco dichiara esplici- 
tamente che questi nomi sono di origine greca e si sono poi diffusi 
tra i barbari. 

468 Cfr. p. 212 n. 461. 

469 Vedi sopra, p. 195 n. 392. 

470 In De gen. Socr. 15 p. 584 sg. Plutarco distingue l’acnojatc; e 
l’epyov 7rpoQ 6 7 ) aax7)<n<;, e come esempi della prima cita casi di 
questo genere: quando gli esercizi fisici harnio acuito la fame, ri- 
nunciare a un buon pasto e accontentarsi di uno assai piu frugale; 
rifiutare un guadagno che viene offerto, ecc. In De cohib. ira 16 p. 464 
loda, come esercizi della volonta, certe rinunce, come quelle consi¬ 
stent! nell’astenersi per un anno dai piaceri sessuali o dal here vino, 
o nel non dire alcuna cosa non vera per un certo tempo. 

471 De sanit. praec. 18 p. 131 sg.; cfr. De Is. 5. 

472 De solert. an. 7, 5 sg. p. 964: uno degli interlocutori dice (e lo 
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sono estranei anche gli altri tratti dell’ascesi pitago- 
rica 473 . I 


aveva detto gia Teofrasto; cfr. Parte II vol. VI, p. 414) che meglio di 
tutto sarebbe distruggere, secondo il precetto pitagorico, gli animali 
dannosi, e utilizzare semplicemente quelli che si possono addomesti- 
care, senza ucciderli, e astenersi anche dai combattimenti di animali 
e dalla caccia quando serva di mero divertimento. L’opera n. aap- 
xo 9 <xyta<; dichiara ancor piu risolutamente che e ingiusto e contro 
natura cibarsi di animali, benche finisca (II 1, 3 sg.) per dire che, 
non potendosi eliminare questa ingiustizia per via della auvyj&eia, 
sono da vietarsi solo l’uso smodato di questi cibi e il trattamento 
crudele degli animali a cio destinati. In ogni caso quest’opera e 
semplicemente una raccolta di estratti da un’opera maggiore (cfr. 
I 7, 2, dove ci si richiama a cose non contenute nel nostro testo, 
con le parole: epLvyjaohrjv Ss Tpmrjv yjpipav StaXeyofiEvoc;, e Bernays 
Theophrast v. d. Frommigkeit p. 149), nei quali del resto alcuni casi 
di espressioni ampollose e di iato non evitato danno a vedere di non 
riprodurre immutate le parole di Plut. Non possiamo quindi sapere 
se l’opera di cui possediamo solo frammenti non avrebbe fatto, 
intera, un’impressione un po’ diversa. Plut. esprime con maggior 
chiarezza la sua opinione negli totTptxa TrapayyeXpLaTa, l. cit. quando 
dice: meglio di tutto e avvezzare il corpo a non aver bisogno di ci¬ 
barsi di carne, inti Se to e&oc; TpoTrov Ttva cpuat^ tou Tcapa (pucnv 
yeyovev, ou Set Kpeco 9 aytat<; 7 tq 6<; aTro7rXr)p(o(Ttv ope^eoq 

ecc. Questa antipatia per la carne dipende anche dal fatto che Plut. 
attribuisce, piu di altri, la ragione agli animali, come ha dimo- 
strato nel De sollertia animalium e nel Grillo. 

[NOTA FINAXiE su Plutarco 

La piu parte degli studiosi considera Plutarco come un mero 
raccoglitore e compilatore, e gli nega qualsiasi autonomia di pen- 
siero, nonche ogni originalita. Ora, che egli non sia stato un pensa- 
tore originale nel senso piu profondo della parola, e fuori dubbio; 
gli mancava di certo un acume di ingegno cosi grande da permettergli 
di aprire, in filosofia, sentieri nuovi; e nessuno saprebbe ritrovare 
in lui «die geistige Schopferkraft, die den iiberragenden Denker 
ausmacht», come giustamente osserva anche lo Ziegler ( Plut ., 
p. 301). Ma questo poi non significa che egli abbia semplicemente 
ripetuto o messo insieme idee altrui, o che abbia fatto nei suoi libri 
filosofici e teologici un lavoro come di mosaico. 

Dallo stesso esame dello stile e dalla composizione dei libri 
stessi risulta piuttosto l’impressione che egli, pur attingendo dai 
filosofi anteriori le sue idee principali, abbia poi assimilato la materia 
che trovava in quelli, trascegliendo, modificando, combinando, ta- 
lora aggiungendo del suo, e talora atteggiando una parte del vecchio 
in forma nuova. 
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L’attitudine alia riflessione ed il senso dei problemi non gli di- 
fettavano; e lo stesso suo a more della sapienza si univa in lui con 
un certo spirito critico e con un certo gusto della discussione: 
sicche e poco credibile ch’egli amasse e praticasse le servili copia- 
ture. Di quanto egli afferma nulla sembra ripreso da altri passiva- 
mente; ed e lecito credere che egli abbia sempre fatta propria 
l’idea altrui rendendosene conto e vagliandola. E percio (si badi) 
la Quellenanalyse non pud essere, riguardo a lui, quella smembratura 
o dissezione che talora si e fatta o tentata; ne si pud senz’altro pre- 
tendere di ricostruire esattamente da cio che dice lui cio che aveva 
detto questo o quel suo presunto ispiratore, come se ci trovassimo 
di fronte ad opere del tipo del Protreptico di Giamblico (cfr. Del Re, 
II dialogo ecc. pp. 73-74). 

Uomo dotato di un altissimo interesse culturale, e appassionato 
let lore, Plutarco aveva certo studiato direttamente le opere di non 
pochi filosofi anteriori. Conosceva benissimo Platone (suo principale 
ispiratore), e altresf conosceva in larga misura la produzione dei 
platonici: di Senocrate subi particolarmente l’influsso nella demono- 
logia. Conosceva bene anche Aristotele (la cui speculazione apporta 
non trascurabili elementi al suo pensiero); e utilizzo vari Peripatetici, 
fra i quali Dicearco. Approfondita fu certo la sua cognizione degli 
scritti dell’antica Stoa (contro la quale svolse le note polemiche 
con ricchezza di informazione e vivacita, se non con penetrazione 
sottile) e della Stoa di mezzo (anche su di lui, come su tanti altri 
scrittori ellenistici ed ellenistico-romani, si esercito l’azione del gran 
Posidonio, che figura tra le sue fonti). Fondate su letture dirette 
furon poi di sicuro anche le diatribe di lui contro gli Epicurei. Che 
tali studi siano stati intelligenti, e l’utilizzazione dei relativi testi 
sia stata ben altro che una redazione di txKoypacpa, noi non dubitiamo. 

Intan to, si deve riconoscere al Cheronese, entro il quadro del 
« platonismo medio», un posto caratteristico, perche in lui, a diffe- 
renza degli altri platonici di quei tempi, si associa con la tendenza 
pitagorizzante e con quell’accentuazione dei motivi religiosi che pre¬ 
lude al neoplatonismo, anche la vena scetticizzante che risale alia 
nuova Accademia. Unico, si pud dire, fra questi precursori del neo¬ 
platonismo, egli si ispira, oltre che a Senocrate e a Posidonio, anche 
alia tradizione di Arcesilao e di Carneade: il che viene dimenticato 
da chi vede nel Cheronese soltanto quegli aspetti che anticipano 
appunto quell’ultima fase della scuola platonica. 

Notevole e d’altra parte, nella speculazione plutarchea, quella 
dottrina di un Principio cattivo, che si scosta, come si e messo am- 
piamente in risalto, dalla comune concezione dei platonici, identi- 
ficante il male con la materia; e notevole il tentativo di ricongiun- 
gere la dottrina dell’Anima cattiva a Platone stesso. £ questo il 
punto che forse maggiormente interessa in tutto il pensiero plutar- 
cheo; e si ha qui uno sviluppo metafisico che, mentre si ritrova in 
Attico, ed ha qualche corrispondenza in Numenio, non si continua 
poi nei neoplatonici. 
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7. Continuazione: Massimo, Apuleio, Numenio ecc. 

Massimo: il suo eclettismo , la sua concezione religiosa. 
- I primi successori di Plutarco nella scuola platonica 
ci sono noti solamente in parte; la corrente di pensiero 
perd, tra i piu celebri rappresentanti della quale va anno- 
verato appunto Plutarco, vi trovo vive aderenze, come 
dimostrano alcuni pensatori, la cui attivita si svolse nei 
primi decenni dopo la morte di Plutarco, intorno alia 
meta del secolo secondo. £ tra questi il retore-filosofo 
Massimo da Tiro 474 , che visse sotto gli Antonini 475 . 


D’altro canto, le concezioni morali del Cheronese, pur non pre- 
sentando un carattere di novita in fatto di dottrine o vedute gene¬ 
ral^ e ricavando molta materia da fonti platoniche, peripatetiche e 
stoiche, son ricche di osservazioni personali e in modo personale 
svolgono la loro precettistica: esse hanno influito su grandi spiriti 
moderni (di Plutarco diceva Enrico IV: «il a ete comme ma con¬ 
science»). Garbate e misurate e piacevoli come sono, esse possono 
attrarre anche piu degli eloquenti opuscoli di un Seneca o del solenne 
Manuale di Epitteto. E vi ha particolare risalto proprio quella con- 
siderazione della coscienza morale come fattore essenziale del pro- 
gresso delFuomo nella via della virtu e come castigo delle colpe di 
cui si e detto sopra: e non mancano felici spunti di una concezione 
« attivista» della pedagogia - R. D. R.]. 

474 [Bibliografia su Massimo Tirio: 

H. Hobein, De Maximo Tyrio , Jena 1895; K. Meiser, Studien 
zu Max. T., in Sitzungsber. Miinchener Akad ., philos.-philol. u. hist. 
Kl. 1909, 6, 32 sgg.; Th. Gomperz in Wiener Studien 31 (1909), 
181 sgg.; H. Hobein, Zweck und Bedeutung der ersten Rede des M. T., 
in Xapirec;, Berlin 1911, 188-219; Uberweg-Praechter 12 , 551; 
176; RE XIV 2, coll. 2555-2562, s. v. Maximos 37. - R. D. R.]. 

475 Tutte le notizie personali sono raccolte da Davis nella Prae- 
fatio della sua edizione di Massimo (ristampata in Reiske). E sono 
ben poca cosa. Il suo luogo di nascita risulta dal suo costante appel- 
lativo di Tupioc. Eusebio nel Chron. all’Ol. 231 e dopo di lui Hieron. 
Chron. e Syncell. 351 A, calcolano che la sua attivita pubblica abbia 
avuto inizio (eyvcopi^ero) sotto Antonino Pio verso il 155 d. G.; Suid. 
s. v. lo pone a Roma al tempo di Commodo; ma i primi tre ne par- 
lano in modo tale che si direbbe lo confondano con lo stoico omo- 
nimo, il maestro di M. Aurelio (Parte III vol. I, p. 715 5 in basso). 
Benche le due indicazioni non si escludano a vicenda, potremo con- 
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siderare per certo che il suo insegnamento si svolse nella second a 
meta del secondo sec. Le sue opere, di cui possediamo ancora 41 
trattati (SiaXe^eic;), presuppongono, in linea di massima, un uditorio 
greco (cfr. VII 6 ); ma secondo la consuetudine dei retori di allora, 
pare che abbia passato una parte della sua vita viaggiando: egli 
stesso riferisce in VIII 8 cose viste in Arabia, in Frigia, e va da se 
che non avra trascurato Roma; cio e confermato, oltre che dalla 
indicazione sopra riportata di Suida, anche dai titoli dei suoi trat¬ 
tati nei manoscritti, che si adattano pero soltanto a una parte di 
questi: MaElpiouTuplou IlXaTomxou 91 X 006900 tcov ev 'PcopiT) SiaXe- 
£e<ov T?js 7 rpd)T 7 }c, emSTjpiaq a'. Di lui Kammel Max. d. Tyr.,in Jahrb. 
f. Philol. CIII 2 , pp. 1-17. 

[Massimo fu un oratore girovago, che teneva nelle citta ove 
arrivava conferenze di durata fissa: il fatto che egli non potesse 
oltrepassare nei discorsi questo limite di tempo spiega in parte, 
secondo alcuni (cfr. RE XIV 2 s. v.), la superficiality dei discorsi 
stessi. Piu che un filosofo nei senso piu genuino della parola, Massimo 
fu un oratore filosofizzante come Dione di Prusa o Apuleio o Lu¬ 
ciano, senza aver l’ingegno di nessuno di questi tre. La sua cultura 
fu notevole; le sue orazioni sono infiorate di reminiscenze poetiche 
e di racconti derivati appunto dalle letture di lui. I suoi discorsi 
hanno indiscutibili pregi in fatto di composizione, e una certa effi- 
cacia persuasiva: e quantunque non rivelino una mente speculativa, 
mostran d’altra parte in Massimo un interesse serio per le cose filo- 
sofiche e religiose, che lo eleva al di sopra della comune vacuita e 
frivolezza dei neosofisti. Come Dione e altri filosofi popolari, egli 
tratta a preferenza temi attinenti all’etica e alia religioner si do- 
manda, p. es., se la virtu sia assegnata all’uomo dal destino (or. 38) 
e ricerca, come Platone, se la virtu sia insegnabile (or. 37); para- 
gona, come avevano fatto i peripatetici, la vita contemplativa e la 
vita pratica (or. 16); disputa sulla preghiera (or. 13), sul valore 
degli oracoli e sul significato delle immagini nei culto (or. 2 ). Due 
discorsi (8 e 9) sono dedicati al demone di Socrate, cioe al soggetto 
stesso che ci si presenta nei Ilepl too SwxpaTouc; SoapLOVtou di Plu- 
tarco e nei De deo Socratis di Apuleio. Una coincidenza di argomenti 
con Plutarco si osscrva anche nell’or. 14, dove son confrontati amici 
e adulatori (cfr. la diatriba plutarchea IIcoc; Siayvcoanreov tov xoXaxa 
tou 91 X 00 ), come del resto nella suddetta discussione sul valore 
degli oracoli: si sa che questo aspetto della religione pagana interesso 
vivamente - dal De divinatione di Cicerone ai Iluahxol SiaXoyot, del 
filosofo di Cheronea, alia Potjtcov (popd di Enomao, al Ilepl TTjq ex 
Xoylcov 9 iXoao 9 ta<; di Porfirio, al libro (a torto attribuito a Giamblico) 
che si cita col titolo latino De mysteriis Aegyptiorum - pensatori e 
scrittori aderenti alia vecchia religione, Massimo, infine, si arrischia 
anche a toccar di un altro problema assai caro a Plutarco stesso, 
come a tanti altri pensatori platonici, l’origine del male (or. 41). 

Egli conosceva certamente Platone per lettura diretta (cfr. 
RE l. c.); e si presenta chiaramente quale seguace dell’Accademia. 
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Questi sta, insieme con Plutarco, sul medesimo terreno 
del platonismo eclettico che pende gia chiaramente verso 
il neoplatonismo; senonche il contenuto filosofico delle 
sue artificiose declamazioni e notevolmente inferiore a 
quello | delle opere di Plutarco. Ammiratore entusiasta 220 
di Platone 476 , Massimo ha ereditato tuttavia ben poca 
parte del rigore scientifico dello spirito platonico. Egli 
esalta sommamente la scienza; ma il suo concetto jdi 
scienza e tanto vago che tende a designare in generale 
il dominio della ragione neH’uomo, e qualsiasi attivita 
nella legislazione o nel governo dello stato e detta pure 
scienza 477 . Massimo segue la morale accademica e pe- 
ripatetica nel definire le differenze di valore tra i singoli 
beni e l’importanza dei beni esteriori 478 ; ma cio non gli 
impedisce di assegnare la palma, in un altro passo 479 , 
alle norme di vita dei Cinici e di porre Diogene, per la 
sua maggiore indipendenza, persino al di sopra di So- 
crate e di Platone. In altri punti si trova d’accordo con 
lo stoicismo, ai cui ultimi rappresentanti si accosta 
soprattutto con le seguenti espressioni: al pari degli 
stoici dice che il virtuoso non pud essere offeso, ma 
estende questa sentenza con incauta esagerazione anche 
ai cattivi, affermando, malgrado il suo riconoscimento 

Ma si tratta, come tutti riconoscono, di un platonismo eclettizzante; 
e il confronto con Albino e Apuleio, che mostrano una fisionomia 
affine, pud far pensare a un riflesso di quel Gaio che molti reputano 
fonte comune appunto di Apuleio e di Albino: senonche, cio e 
mera congettura. In questo eclettismo si notano, oltre a elementi 
stoici e peripatetici, anche qualche traccia pitagorica e perfino un 
influsso cinico. Resta fuori dal pensiero di Massimo (come da quello 
di Plutarco) l’epicureismo. - R. D. R.]. 

476 Cfr. Diss. XVII 1 in fine: ei yap tic, ic, tocq IlXocxcovot; cpcovas 
epLTceCTwv exepcov Ssitoli Xoycov ... ouxot; ou8’ av xov ^Xiov XSoi avi- 
CTXOvxa. 

477 Diss. XII 5. 7 in una discussione su eixTcetpia, cppov7)<Ti.<;, 

£7U(JX7)(JL7). 

478 XL 5 sg. L’apologia del piacere in Diss. Ill non rientra 
qui, perche Massimo vi discorre a nome d’altri; v. Diss. IV. 

479 XXXVI, soprattutto c. 5 sg. 
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dei beni esteriori, che unico bene e la virtu; poiche 
non la si puo togliere ne a chi l’ha ne a chi non l’ha, 
non si puo offendere ne l’uno ne l’altro 480 . Si attiene 
agli stoici anche quando interpreta gli dei omerici in 
parte come forze della natura, in parte come forze mo- 
rali 481 ; e dalla filosofia stoica deriva la definizione del 
mondo come abitazione comune di dei e uomini 482 , e 
221 cosi pure | la giustificazione della provvidenza con l’os- 
servazione che il male non e separabile dalla vicenda 
delle cose periture, ed e unito, come conseguenza inevi- 
tabile, alle cose benefiche e utili della natura 483 . E 
mentre Massimo ne eccettua come Plutarco il male 
morale e, contraddicendo il fatalismo stoico, intende 
riferire anche la prescienza divina e la divinazione 
soltanto condizionatamente alle azioni umane 484 , si 
trova invece d’accordo con gli stoici piu immuni da 
pregiudizi quando afferma che e inutile chiedere alcunche 
agli dei, poiche non bisogna aspettarsi da loro i beni este¬ 
riori, e quelli spirituali ciascuno se li deve acquistare 
da se; e che la vera preghiera non e una richiesta di beni 
mancanti, ma piuttosto una dichiarazione di quelli esi- 


480 XVIII 3 sg. 

[Massimo, di fatto, fa derivare il male in parte dalla materia (e 
in cio e d’accordo con la maggioranza degli altri platonici tardivi), 
in parte dall’arbitraria volonta dell’anima stessa (cfr. Uberweg- 
Praechter 12 551 e Zeller infra). Del resto, si ricordi che Platone 
aveva considerato xa xaxa come derivati da una avayxY) (cfr. 
Theaet. 176 A sgg.; Tim. 68 E, 47 E, 30 A), cioe da una necessita 
metafisica, la quale nel Timeo sembra immedesimarsi con la materia, 
e aver per sede la materia, mentre poi nelle Leggi si parla di un’anima 
cattiva: ma aveva poi anche parlato di una responsabilita dell’uomo 
nel suo destino, e quindi sembrava avere assegnato una parte anche 
all’umano volere nella causazione dei mali stessi (cfr. Resp. 617 E). 
- R. D. R.]. 

481 X 8 concl.; XXXII 8. 

482 XIX 6. 

483 XL I 4, dove i mali sono paragonati alle faville dell’incudine 
e alia fuliggine nella stufa. 

484 Op. cit. 5; XIX 3 sgg. 
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stenti, un’autopresentazione della virtu 485 . Anche la vi- 
sione dell’andamento del mondo quale armonia, che 
parte da Dio e passa attraverso i contrasti delle cose 
mortali, e essenzialmente stoica; essa rammenta pero 
ancor piu direttamente il libro pseudoaristotelico De 
mundo , che fu senza dubbio il suo modello piu vicino 486 . 
Massimo, come altri platonici dell’epoca, sa fondere 
anche altrove elementi peripatetici, e non solo stoici, 
col suo platonismo. Nell’anima distingue ora con Pla- 
tone tre parti, ora con Aristotele e gli stoici due, la | 
ragione e la passione 487 . Dalla prima di queste distin- 
zioni deriva poi i tre modi di vivere, dei quali aveva 
parlato gia Aristotele, assegnando, al pari di questo, 
il primo posto alia teoria, il secondo all’azione, e con- 
giungendo platonicamente quelle forme della vita morale 
con le forme di regime politico 488 . Anche nella sua teo- 


485 XI, particolarmente c. 7. 8. 

486 XIX 3 concl.: 7)you to tuocv touto apfxoviav Tiva elvai opyavou 

p.oocjixoo xal TexviT7)v piv tov B-eov T7)v Se appovlav aurrjv ap£a- 
(jlevtjv 7rap’ auxou Si’ depot; louaav xal y7j<; xal &aXaTT7)<; xal £a>cov 
xal cpuxwv epL-recTOucrav pexa touto elc, 7roXXa<; xal avopolout; 
cpuaeit; auvTaTTeiv tov ev auxait; 7roXept.ov dx; xopucpala appiovia, 
epi7reaouaa ziq 7roXucpo3vlav auvTaTTei tov ev auT7) -B-opuPov. 

Cfr. con cio e con c. 4 (Dio come crTpaTTjyot; dell’universo) n. xoapiou 6, 
399 a 12 sgg., dove il mondo e paragonato ad un coro eaun esercito, 
Dio al corifeo (xopucpaiot;) e al generale. Similmente troviamo in 
XVII 12 il paragone tra Dio e il Gran Re, come in k. x6ap.ou 6, 398 
a 6 sgg. Di piu in Sitzungsber. d. Berliner Akad. d. W. 1885, p. 1400 sg. 

487 II primo in XXII 4, il secondo XXXIII 5, dove manca pero 
di esattezza nel riferire le opinioni dei predecessori: dice che, se¬ 
condo le teorie concordanti di Platone e di Aristotele, e persino di 
Pitagora, l’anima e divisa originariamente in due parti: Xoyot; e 
radOot;; ciascuna delle due, quando e cattiva e si muove disordina- 
tamente, e detta xaxla. Cfr. Parte II vol. Ill, p. 843 sg.; vol. V, 
pp. 498 4 sg. 566 4 . 583 4 n. 3; Parte III vol. I, pp. 229 5 sg., 203 5 n. 1. 
Arieggia Aristotele anche quando dice, XVII 8, che nell’anima c’e 
il B-pe^Tixov, aioB'TjTixov, xiv7)tixov, 7ra-B7)Tix6v, vo7)tixov. 

488 Massimo tratta del rapporto di valore tra la vita teoretica 
e la vita pratica Diss. XXI sg.; e dopo aver valutato entrambe, 
da il proprio giudizio XXII 4 sg.: dalla tripartizione (platonica) 
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logia fonde elementi aristotelici e platonici, quando in- 
serisce in un’esposizione della teoria platonica della di- 
vinita le tesi aristoteliche circa il pensiero potenziale e 
attuale e circa l’ininterrotta attivita di pensiero di Dio 489 ; 
ma il vero concetto di Dio non e, secondo lui, un ritro- 
vato della filosofia, e invece insito per natura in tutti 
gli uomini, dimodoche tutti senza eccezione si trovano 
223 d’accordo su questo punto 490 : in effetti, | questo e uno 
dei pensieri preferiti della filosofia popolare, da Antioco 
e Cicerone in poi. La filosofia di Massimo dunque, per 
quanto abbiamo detto finora, e vicina non solo a quella 
di Plutarco, ma anche a quella degli eclettici accademici 
precedenti. 


dell’anima risultano tre regimi dell’anima, dei quali il primo e piu 
perfetto corrisponderebbe alia monarchia, il secondo all’aristocrazia, 
il terzo alia democrazia, o meglio oclocrazia (cfr. Plato Rep. VIII 
544 D sgg.), e quindi tre plot: O'eoaprjTtxoc;, 7 rpaxTtx 6 <;, dbroXaixmx oc, 
(cosi Aristot. Eth. I 3; cfr. Parte II vol. VI, p. 7 n. 10 ; Massimo 
non usa questa espressione). Quest’ultimo tenore di vita e tosto 
respinto perche indegno, e in quanto alia teoria e alia pratica e 
detto che questa merita la preferenza in quanto alia xP e ^ a ? quella 
quanto all’atxta tou yevopivou xaX63<;. A quale delle due ci si debba 
dedicare di preferenza, dipende dall’inclinazione, dall’eta, dalle 
condizioni di ciascuno. Non e in contrasto con cio l’affermazione 
che la virtu, cioe la virtu morale, non consiste, secondo Diss. XXXIII 
7 sg., in un sapere, bensi nel governo dei 7 rafhr) mediante il Xoyoc; 
(seguendo Aristot.; v. Parte II vol. VI,p. 30 sgg.). Quale propedeutica 
alia filosofia Massimo consiglia, come Plat., le scienze encicliche, 
soprattutto la musica e la matematica, Diss. XXXVII. 

489 XVII 8 . 

490 XVII 5 (dopo che Massimo ha parlato del conflitto tra le opi- 
nioni umane su questioni morali e altri problemi): ev toctoutco St) 
TcoXepLcp xal crracret xal 8 ia 9 CDvta eva i' 8 ot<; av ev tzolgt] yfj optocpcovov 
vo(xov xal Xoyov, oxi beoc, etc; tcocvtcov paatXeuc; xal 7 raT 7 )p xal 0-eol 
ttoXXoI, 0-eou tzoXSeq, (jovapxovxec; O-eou. xauxa xal 6 "EXXtjv Xeyet 
xal 6 pappapoc; Xeyet, xal 6 YjTcetpcoTyjc; xal 6 O-aXaTTtoc;, xal 6 
0096 ^ xal 6 6coo(po <; ecc. ... &eou Tcavxa epya, 7 ) ^u/y) ^Y eL > xa' 1 - 
tov xe^vtTYjv 7 ro&et xal xaxaptavTeueTat ty)<; xe^vY)^. Perfino i pochi 
atei che si sono avuti come eccezione dall’ordine naturale, devono 
riconoscere senza volerlo l’esistenza di Dio (toaot yap ouy exov- 
xec; xal Xeyouaiv axovxec;). Tra questi Massimo pone, insieme ad 



MASSIMO: ECLETTISMO E CONCEZIONE RELIGIOSA 


225 


Vien fatto di pensare invece soltanto a Plutarco a 
proposito della speculazione religiosa dualista, dove anche 
Massimo si incontra col neopitagorismo 491 . Dio, spirito 
supremo e supremo bene, e uno solo, superiore al tempo 
e alia natura, invisibile, ineffabile, riconoscibile soltanto 
mediante la ragione pura 492 ; egli e il creatore del mondo, 
e il sovrano la cui previdenza non ha mai riposo e ab- 
braccia ogni cosa, da cui deriva tutto il bene e soltanto 
il bene, senza di cui nessuno puo essere virtuoso 493 . 
La sostanza di cui si e servito per la formazione del 
mondo e la materia, donde derivano in ultima analisi 
tutti i mali, quelli fisici direttamente, i morali indiret- 
tamente, per il fatto che la libera volonta non governa 
gli istinti dei sensi 494 . Tra la divinita suprema e il mondo 
fanno da mediatori, oltre agli innumerevoli | dei visi- 
bili 495 , i demoni 496 , divinita in sott’ordine, di natura 
immortale, ma soggetti a patimento, che abitano ai con- 
fini tra il mondo celeste e quello terreno, servi degli dei 
e custodi degli uomini, diversi per perfezione, carattere 
e occupazione, assegnati ai buoni come spiriti protet- 
tori personali 497 . Per Massimo questi esseri intermedi 


altri, Epicuro, cui in X 4, 8 non da nemmeno la parola nel discorso 
su Dio. 

491 Egli stesso si richiama anche a Pitagora; cosi XXXIII 5 (v. 
supra , nota 487); XVI 2 sg. (la metempsicosi pitagorica insieme con 
la nota prova dell’identita di Pitagora con Euforbo); XI 6 (Pita¬ 
gora, Socrate, Platone pregavano); XXV (Pitagora considerava il 
sole come una divinita); XXXI 2; XXXV 7 (sentenze pitagoriche, 
musica pitagorica); ma questi particolari non danno tuttavia Pim- 
pressione che abbia avuto con la scuola neopitagorica rapporti che 
non fossero indiretti. 

492 Diss. VIII 10; XVII 5, 8 verso la fine, 9-11; XXXIX 5. 

493 X 8; XXI 6; XLI 2 sg.;XI 1, 4; XIX 8; XIV 7; XXXVIII 6. 

494 XLI 4 sg. riferendosi a Plat. Phaedr. 246 A sgg. 

495 XVII 5. 11. 12. XIX 6. 

496 XVII 12. 

497 XIV 8. XV per intero. [La demonologia di Massimo e affine, 
come e facile osservare, a quella di Plutarco e di Apuleio; e prelude 
a Porfirio. - R. D. 1?.]. 
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sono il vero legame tra il mondo sensibile e quello so- 
vrasensibile 498 ; e talmente convinto della loro esistenza, 
che non solo presta fede alle pm ingenue favole di appa- 
rizioni di demoni, ma racconta egli stesso di simili vi- 
sioni avute a occhi aperti 4 ". Anche l’anima umana e di 
natura divina 500 ; ma, incarcerata nel corpo durante la 
vita terrena, si trova in una specie di sogno, donde si 
desta solo in parte acquistando la memoria della sua 
vera essenza 501 . Soltanto dall’altra vita pud aspettarsi 
una conoscenza piu pura della verita e la visione imme- 
diata di Dio 502 . Massimo riscontra una prova delle cure 
che Dio dedica agli uomini nelle diverse forme di divi- 
nazione 503 , mettendole anche in rapporto col libero ar- 
bitrio mediante l’ipotesi che soltanto le cose necessarie 
sono predette con valore assoluto, e cio che dipende 
dalla liberta soltanto relativamente 504 . Egli prende le 
difese delle raffigurazioni materiali della divinita nelle 
statue e nei miti: si tratta, dice, di ausilii di cui la maggior 
parte degli uomini sente il bisogno; e percio elogia i 
poeti che sarebbero i piu antichi filosofi. La forma parti- 
colare delle immagini e sostanzialmente indifferente; 

225 Massimo trova pero che | l’antropomorfismo artistico 
del suo popolo e il piu adeguato alia divinita 505 . 


498 XV 1 sgg. 

499 Ibid . 7. 

500 VIII 3. 

501 XIII 9. XVI 1. 3 sgg. 

502 XVI 9. XVII 11. 

503 XIV 7 (cpyj^oa, otcovot, ovetpaxa, cpcovod, O-ucnoa, cioe l’aru- 
spicina). 

504 XIX 2-5. 

505 VIII 2. 10; X 3 sgg.; XXIII 3 sgg.; XXXII 2 sg. 5. [Si sa 
che sulPammissibilita delle statue degli dei e del culto di queste 
si era discusso sin dalla remota antichita (si ricordino i framm. 130, 
126 e 128 di Eraclito). Queste immagini che avevano trovato avver- 
sari (come Eraclito stesso), erano state giustificate con argomenti 
razionali, come mezzi per ricordare le divinita cosf come il ritratto 
ci fa ricordare una persona cara, o come simboli. (Cfr. Geffcken 
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Apuleio 506 . - Apuleio da Madaura 507 e contempo- 
raneo e collega di Massimo ed ha molta affinita con lui 


in Archiv f. Religionswissenschaft XIX [1919], p. 286 sgg., e anche 
Ausgang der griech.-rom. Heidentums , p. 60 sgg.). Massimo nella sua 
posizione apologetica precede Plotino e Porfirio: ma e da notare che, 
mentre egli approva soprattutto le immagini greche degli dei, Por¬ 
firio terra in un conto analogo anche le brutte rappresentazioni 
bestiali dei numi egizi. - R. D. I?.]. 

506 [Edizioni recenti di Apuleio: 

Mentre per le Metamorphoses , i Florida e YApologia restano 
esemplari le edd. (separate) dello Helm (Lipsiae, Teubner) e per 
le Met. e da ricordare anche l’ed. del Giarratano nel Corpus Pa- 
ravianum , per gli opuscoli filosofici e teologici abbiamo l’ed. com- 
plessiva (De deo Socr. Asclep. De dogm. Plat. De mundo Ilepl 
ep(jL7]veta<;) di P. Thomas (Lipsiae 1908). Edd. particolari di singoli* 
opuscoli: II De Deo Socratis di Apuleio, trad, e annot. col testo 
a fronte e una introduzione a cura di G. Barra e U. Pennuti in 
Annali della Fac. di Lett. delVUniv. di Napoli 1962-1963, pp. 81-141; 
Apuleio, Sul Dio di Socrate , Introduzione, testo (criticamente rive- 
duto), traduzione e note di Raffaello Del Re, Roma 1966. 

Studi su Apuleio filosofo: 

K. Prantl, Geschichte der Logik , I 578-591; A. Goldbacher, 
Zur Kritik und Erklarung v. L. Apuleius de dogmate Platonis , in 
Sitzungsber. Wien. Akademie , philol.-histor. Klasse 66 (1871), 
pp. 159-192; J. Bernays, Uber den unter den Werken des Apuleius 
stehenden hermetischen Dialog Asklepios , in Monatsber. Berlin. Aka¬ 
demie 1871, pp. 500-519; E. Rohde, Zu Apuleius , in Rh. Museum 40 
(1885), 66-95; P. Weyman, Studien zu Apuleius und seinen Nachah- 
mern , in Sitz. Miinchn. Akad ., philosophisch-philol. u. hist. Klasse 
1893, pp. 321-392; W. Kroll, Apuleiana , in Rh. Mus. 53 (1898), 575- 
584; F. Thomas, Remarques critiques sur les oeuvres philosophiques 
d’Apulee , Bruxelles 1898-1900-1905; M. Kawezynski, Apul. orator, 
und philosoph. Schriften (riassunto in Anzeig. der Akad. d. Wissen- 
schaften in Krakau 1899, pp. 497-502); R. Helm, De prooemio Ap. 
quae est de deo Socratis orationis , in Philologus 59 (1900), 598-604; 
Th. Sinko, De Apulei et Albini doctrinae Platonicae adumbratione , 
Cracoviae 1905; A. Rathke, De A. quern scripsit de deo Socratis li- 
bello , Berlin 1911; Fr. Norden, Apuleius von Madaura und das ro- 
mische Privatrecht , Leipzig-Berlin 1913; L. Chodaczeck, Apuleia- 
num (de Plat. p. 86 , 13 sq. Thom.), in Eos 25 (1922), pp. 56-58; V. 
Ussani, Magia , misticismo e arte in Apuleio , in Nuova Antologia 
1929; I. Norreri, Sugli opuscoli filosofici di Apuleio , in Rendiconti 
d. Accad. d. Lincei XXVIII; B. M. Portogalli, Sulle fonti della 
concezione teologica e demonologica di Apuleio , in Studi classici e 
orientali XII, 1963; C. Moreschini, La posizione di Apuleio e della 
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Scuola di Gaio nelVambito del medioplatonismo , in Ann. d. Scuola 
norm. sup. di Pisa , 1964; C. Moreschini, Studi sul De dogmate 
Platonis di Apuleio , Pisa 1966; W. M. Sullivan, Apuleian Logic , 
Amsterdam 1967. - R. D. JR.]. 

507 Per la vita e le opere di Apuleio v. Hildebrand Apul. Opp. 
I, xvn sgg. - In base a De mag. 85 (Antonino Pio non ancora divo) 
89, 27, 70, 72, Flor. 17, 18, questi pone la sua nascita tra il 126 e 
il 132, il che sara approssimativamente esatto. La sua citta natale 
fu Madaura, alia frontiera numidica verso la Getulia, una colonia 
militare romana, in cui suo padre, persona autorevole, e piu tardi, 
pare, egli stesso, ebbero la carica di duumviro ( De mag. 24, p. 447 H.); 
da cio il costante appellativo di Madaurensis. Ebbe la prima istru- 
zione a Cartagine (Flor. 18, p. 85. 89), si reed poi, a quanto pare 
molto giovane, ad Atene (ibid. ; Metamorph. I 1) e poi a Roma (Metam. 
1. cit. cfr. XI 26 sg. Flor. 17, p. 78). Dopo aver consumato in parte 
(De mag. 23, cfr. Metam. XI 28) il suo notevole patrimonio (De mag., 1. 
cit.), sposo una vedova benestante di Ea, ma si attiro da parte dei 
parenti di lei l’accusa di artifici magici, contro la quale si difende 
nella sua apologia (De m., 1. cit. 72 sg.). Cio provoco forse il suo tra- 
sferimento a Cartagine, dove lo troviamo Flor. 16. 18. Tanto qui 
che a Ea e altrove gli furono dedicate statue e altre onoranze (Flor. 
16 p. 64. 74. 77. Augustin, epist. 1). [L’interesse di Apuleio per la 
magia si vede anche dalla parte che la magia stessa ha nelle Meta - 
morfosi; e non gli e mancata anche presso i posteri la fama di mago. 
Era in realta assai proclive a quello che oggi si chiama occultismo 
e alia superstizione; e univa poi queste tendenze con un sincero 
interesse religioso. Si sa che persino il suo romanzo viene interpre- 
tato come allegoria dell’uomo, che, imbestialitosi per effetto della 
sensualita, si redime poi sotto l’azione del nume (Iside) e assurge 
a una vita spirituale e quasi divina. La chiusa dell’opera e piena 
di $pirito mistico: e vi e chi ravvisa un’intenzione simbolica pur 
anche nella divisione dell’opera stessa in undici libri (cfr. Marchesi, 
Letteratura lat. II p. 371 n. 1). Quanto all’allegoria platonica con- 
tenuta nella novella di Cupido e Psiche, v. Zeller, infra. 

Di Apuleio filosofo ci e giunto il De Platone et eius dogmate in 
due libri, il primo dei quali tratta, oltre che della vita del filosofo, 
della fisica, il secondo dell’etica. Manca nei mss. del De Platone 
un terzo libro che avrebbe dovuto essere dedicato alia logica: ri- 
guardo all’ipotesi che esso si ritrovi nel libro lie pi ep(i,7) vetoes pervenu- 
toci a parte sotto il nome di Apuleio, cfr. la nota seguente. L’esposi- 
zione che della dottrina platonica vien fatta dal Madaurese e al- 
quanto superficiale, e qualche volta errata. Sono state notate affi- 
nita col AtSacncaXixos di Albino: il che fa supporre (Albino era 
stato alunno di Gaio) che a Gaio stesso risalga il contenuto dottri- 
nale di entrambi gli scritti (senza che pero si possa riconoscere con 
sicurezza nel Madaurese un discepolo vero e proprio di Gaio, cfr. 
Uberweg-Praechter 12 loc. cit.). Abbiamo poi un trattatello re- 
datto in forma brillante e declamatoria, sul demone socratico (De 
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anche per il carattere della sua filosofia. Anch’egli si 
dichiara platonico; ma e abbastanza eclettico da inserire 
nella descrizione della dottrina platonica parecchie cose 
venute dopo ed eterogenee. Che, pero, sia arrivato fino 
al punto da appropriarsi intiere opere di altre scuole, 
come se ne trovano alcune nella collezione degli scritti 
a lui attribuiti, non e una cosa che si possa provare 508 . | 


deo Socratis). Si confrontino gli analoghi scritti di Plutarco e di 
Massimo Tirio; e si noti anche una differenza di tono fra il plato- 
nismo di Apuleio e quello di Albino. Apuleio da maggiore sviluppo 
alia demonologia. 

Ci e pure pervenuto sotto il nome di Apuleio un libro De mundo , 
che e una libera traduzione dello scritto pseudoaristotelico Hep! 
xoapLou: c’e chi ne contesta l’autenticita (cfr. la nota seguente). 

Spurio e senza dubbio YAsclepius , dialogo «ermetico» per il 
quale cfr. infra. 

Tra le opere di Apuleio perdute figuravano una traduzione del 
Fedone (cfr. Sidon. Apollinar. Epist. II c. 5) e trattati di aritmetica 
e musica (cfr. Cassiodoro nel De arithmetica e nel De musica ), 
di astronomia (cfr. Giovanni Lido nel De mensibus e nel De ostentis ), 
di medicina (cfr. Prisciano in Grammat. lat. II, p. 203. - R. D. jR.]. 

508 Coll’opera De mundo (di cui cfr. Parte III vol. Ill, p. 653 5 
sgg.) avrebbe pero spacciato per sua un’opera attribuita ad Aristotele. 
Ma l’autenticita di quest’opera fu contestata dal Becker ( Studia 
Apulejana 54-92) con ottime ragioni, accettate anche da H. Jordan 
(Deutsche Lilteraturz. 1880, p. 366). Lo stesso pare che valga anche 
per il terzo libro De dogmate Platonis , che ha anche il titolo parti- 
colare Ilepl epfnrjveia^, ma ci e conservato solo in parte. Hilde¬ 
brand op. cit. xliv nega che sia di Ap.; Prantl, Gesch. d. Log. 
I 579, ne prende le difese, e il libro stesso, confrontato con il libro I 
4 alia fine, sembra essere il III libro dell’opera su Plat., il cui autore 
lo attribuisce, p. 267, chiaramente a se. Il suo carattere intemo non 
oflre elementi decisivi per dichiarare che sia apocrifo, perche l’ipo- 
tesi del Prantl che si tratti, ad eccezione di qualche aggiunta, 
della traduzione di un libro di scuola greco, ha molte probability 
in suo favore, ma appunto per cio non si pud dare troppo peso a 
quel suo staccarsi dallo stile solito di Apuleio; e d’altro canto cono- 
sciamo troppo poco la storia della logica in quel periodo e segnata- 
mente la sua terminologia latina, per poter stabilire con certezza 
se cio che qui da nell’occhio come nuovo non sia da ascriversi gia 
al secondo secolo. L’obiezione, del resto, che Apul. non avrebbe potuto 
spacciare per platonico cio che era notoriamente peripatetico, non 
conta: il suo contemporaneo Albino e altri hanno fatto lo stesso 
(cfr. Parte III vol. Ill, p. 843 5 sg.). £ molto strano pero che lo scritto 
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226 Egli segue quel platonismo qutagoreggiante che abbiamo 
riscontrato gia in Plutarco e Massimo. Le cause prime 
sono secondo lui, oltre alia divinita, la materia e le 
idee 509 . La divinita, lo spirito perfetto, e indicibile e 
incommensurabile (a7repL[jL£Tpo<;), superiore non solo a 
tutte le sofferenze, ma anche a qualsiasi attivita 510 ; per 
uno strano malinteso, le idee sono definite inabsolutae , 
informes , nulla specie nec qualitatis signification di- 


citi solo una volta di sfuggita (p. 267) l’opera di Platone, senza rive- 
larsi, al pari degli altri due libri, che riferiscono un discorso indiretto, 
come una relazione circa la dottrina platonica, e che manchi in tutti i 
codd. migliori, anzi in tutti meno tre. Mi semhra quindi probabi!e che 
questo trattato, citato per la prima volta da Cassiodoro, sia stato 
scritto, o per lo meno tradotto, dopo Apul. Tanto piu dunque ba- 
stera rimandare il lettore, per il suo contenuto, all’esauriente analisi 
del Prantl. - Ed e certo che la traduzione di un’opera ermetica, 
di cui parleremo a p. 243 sg., non e di Apul.; ne e sua la Fisiogno- 
mica attribuitagli dal Rose Anecd. gr. I 103 sgg. Cfr. Sauppe Gott. 
Gel. Anz. 1866, 1 p. 21 sg. 

[Il carattere spurio del Ilepi epp. 7 ]vela<; e del De mundo non 
pare dimostrato. Il fatto che cola viene esposta la logica aristote- 
lica senza riferimento a Platone non e argomento decisivo. Il libro 
e incompleto e puo darsi che Apuleio non vi abbia dato l’ultima 
mano, cioe non abbia perfezionato l’esposizione della materia attinta 
dal Peripato inquadrandola, come era opportuno, nel sistema del 
suo filosofo preferito; e d’altra parte si puo ammettere senza diffi- 
colta che egli abbia seguito in questa materia Aristotele, quando si 
pensi non solo ad Albino (che tratta la logica rifacendosi per gran 
parte alio Stagirita e a Teofrasto), ma alia tendenza diffusa tra i 
platonici tardivi a far propria quella logica, tendenza la cui piu 
tipica espressione si ritrova infine nella celebre Eiaaycoyy) di Porfirio. 
E quanto al De mundo , che ci si presenta (come il De Platone ) de- 
dicato da Apuleio al figlio Faustino, non c’e nulla di compromet- 
tente per l’autenticita nel fatto che il suo contenuto e fuori del 
platonismo. Non e cosa strana che il retore Madaurese abbia amato 
tradurre, per gusto letterario, un libro come il Ilepi x6a(j.ou che, 
per quanto non conforme alia dottrina accademica, bensi ispirato 
dal Peripato e intinto di stoicismo medio, poteva ben avere per lui 
attrattiva, e, anche per il suo carattere relativamente recente (sara 
stato composto fra il 50 a. C. e il 100 d. C.), lo invitava a divulgarlo 
in latino. Cfr. Uberweg-Praechter 12 , 545. - R. D. jR.]. 

509 Dogm. Plat. I 5; cfr. p. 68; Parte III vol. Ill, p. 844 5 . 

510 Loc. cit.; De Deo Socr. 3. 
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stinctae 511 . Accanto a Dio e alle idee sono nominate 
anche la ragione (mens = vou<;) e l’anima come un 
essere di natura superiore 512 , senza che percio si debba 
cercare in Apuleio l’idea | di una determinata gradua- 227 
toria di energie divine. Ma quanto maggiore e la debo- 
lezza della filosofia di Apuleio, tanto piii era naturale 
che egli si rivolgesse al contenuto religioso del plato- 
nismo di allora, alia fede negli dei e nei demoni, per 
ottenere una mediazione con la divinita. Tra il Dio su¬ 
premo e il mondo egli pone, come Massimo, in parte gli 
dei, in parte i demoni. Tra gli dei annovera non solo le 
divinita visibili, ossia gli astri, ma anche esseri invisi- 
bili come i dodici dei olimpici, che sarebbero rampolli 
del Dio supremo, spiriti eterni, puri, superiori ad ogni 
contatto col mondo corporeo 513 ; ma siccome gli dei non 


511 Dogm. Plat. I 5; piu esatto c. 6: sono 1 e formae simplices et 
aeternae , incorporee, e i modelli originali delle cose. 

512 Op. cit. c. 6: Platone ammette due sostanze, l’intelligibile e 
la sensibile. Et primae quidem substantiae vel essentiae Deum primum 
et mentem formasque rerum et animam. Anziche mentem un codice 
ha matiem e Hildebrand legge, secondo la congettura di Ouden- 
dorp, materiem ; ma come e possibile che questa fosse annoverata tra 
le sostanze intelligibili? a cio non basta nemmeno il passo Tim. 52 A. 

513 De Socr. 2 sgg. Dogm. Plat. I 11 verso la fine. Tra questi dei 
c’e Iside, in cui Apul. venera, come Plut., la madre natura, identifi- 
candola con una infinita di dei greci e non greci. Metam. XI 2. 5. 
21. 23 in fine. Cfr. Ill 30. 

[Giusta il racconto apuleiano, Iside, che appare all’asino umano 
in sogno, e identica a Minerva, a Dictinna, a Proserpina, a Cerere, a 
Giunone, a Bellona, a Ramnusia e cosi pure a Cibele, la dea di Pessi- 
nunte, quantunque il nome piu vero sia quello egiziano di Iside. Si 
ricordi che anche Plutarco riaccosta Iside ad Atena (De Is. 62); e 
proclama che questa dea, e cosi pure gli altri numi egizi congiunti 
con lei, son noti ai greci e a tutti i popoli: T Iaiv ... xocl tou<; 7uepi 
auT7]v O-eouq ex 0UCTL xa ' L ytyvdxrxouaiv araxvTet;, evioix; piv ou 7uaXai 
Totq 7rap’ AiyuTUTiwv ovofxaai p,ep,a&7)x6Tes, exacrrou 8z tyjv Suvapuv 
apxvj<; £7uaTafxevoi xod TipLcovret; (Plutarch. De Is. et Os. 65). E in 
genere fra la tendenza di Plutarco che (cfr. Zeller, supra) vede tra 
dei greci e dei barbari soltanto una differenza onomastica (De Is. 67, 
377 F - 378 A) e la posizione pur sincretistica di Apuleio vi e una 
affinita notevole. - R. D. R.]. 
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si mettono in alcun rapporto diretto con gli uomini, e 
necessario tra di loro l’anello intermedio dei demoni 514 , 
dei quali Apuleio descrive ampiamente il carattere, le 
occupazioni e le diverse classi 515 . £ naturale che prenda 
le difese della fede negli spiriti custodi 516 ; e li immagina 
alquanto materiali, come appare fra l’altro dalla sua sup- 
posizione 517 che Socrate abbia non solo udito, ma anche 
visto il suo demone. Ai demoni Apuleio riferisce tra 
altro i sacrifici, le consacrazioni, i riti, i simulacri degli 
228 dei e i templi; a loro attribuisce le | profezie e altre rive- 
lazioni, nelle quali crede molto volentieri 518 . Anche 
I’anima umana appartiene alia stirpe dei demoni, sia 

514 De. Socr. 4 sg. [L’affinita con la demonologia di Plutarco e 
chiara. Cio che Apuleio dice sulla funzione di questi esseri intermedi 
ci richiama cio che leggiamo nel De Iside et Osiride e nel De defectu 
oraculorum ; v. anche R. Del Re, Il dialogo sulVeslinzione degli or. 
etc., p. 59 sgg. Delle dottrine demoniache del Madaurese si occupa 
ampiamente S. Agostino nella Civitas Dei (lib. VIII). - R. D. R.]. 

515 Op. cit. c. 6-13. 15. La demonologia stessa, che qui si insegna, 
e la stessa che abbiamo gia incontrata piu volte (cfr. pp. 94. 183 sgg. 
225 sg.); il suo argomento e il passo platonico Symp. 202 E, spesso 
citato. 

516 Op. cit. 16. 

517 Op. cit. 20. Plut. Gen. Socr. 20, p. 588 dice espressamente 
che Socrate non vedeva il demone, ma lo udiva soltanto, e sembra 
che lo presupponga per tutti i demoni, mentre Max. Tyr. XV 7 am- 
mette entrambi i modi di apparizione dei demoni. 

518 Op. cit. 14. Apul. stesso era dedito ad una infinita di pra- 
tiche religiose; egli stesso ci dice in De Mag. 55 sg. che in Grecia 
s’era fatto iniziare ai piu svariati misteri e ne conservava accurata- 
mente le reliquie. La sua conoscenza del culto di Iside e dimostrata 
in Metam. XI. [Pud darsi che la narrazione della sua iniziazione 
ai misteri di Iside in questo ultimo libro del romanzo contenga 
molto di effettivamente autobiografico. In ogni caso l’affermazione 
che Apuleio fa nelY Apologia, dicendo di essere stato iniziato in Grecia 
a un gran numero di misteri, e tanto piu attendibile, in quanto 
egli confessava queste sue pratiche, sulle quali poi si appoggiava 
la sua fama di mago, anche nel momento in cui piu gli sarebbe 
convenuto di non parlarne, cioe durante un processo per magia 
(cfr. anche C. Marchesi, St. della letter, lat. II 356-357). Il sentimento 
religioso di Apuleio, per quanto si manifesti nei suoi scritti turgido 
di retorica, non e pero da reputarsi insincero; l’undecimo libro delle 
Metamorfosi traduce una autentica commozione mistica. - R. D. R.]. 
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durante la sua vita terrena, sia, soprattutto, dopo la 
sua liberazione dal corpo; ma nei corpi, del resto, en- 
trano soltanto i demoni di ordine inferiore 519 . II desi- 
derio dell’anima caduta di riunirsi col proprio spirito 
buono (o anche con la divinita) e l’argomento svolto in 
forma di novella nel celebre racconto di Amore e Psiche, 
che del resto non fu inventato da Apuleio 520 . Non dob- 
biamo cercare pero ne qui ne altrove alcuna profondita 
filosofica nel vivace ingegno di questo africano. 

Teone , Albino , Attico. — Abbiamo trovato gia prima 
altre prove della diffusione di questo indirizzo nella 
scuola platonica con Teone di Smirne e Albino. II primo 
segue i pitagorici non solo nella matematica, particolar- 
mente in cio che dice circa l’importanza superiore dei 
vari numeri 521 , ma distingue come loro, a proposito 
delle cause prime, l’uno o l’unita pura dalla monade, 
dall’unita che si moltiplica nei numeri 522 . Ancor piu 
appare la tendenza del platonismo pitagoreggiante nelle 
idee gia ricordate di Albino circa le idee, la materia e la 


519 De. Socr. 15 sg. Cfr. De mag. 24: animo hominis extrinsecus 
in hospitium corporis immigranti. 

520 Metam. IV 28 - VI 24. Circa l’origine e il senso della favola 
cfr. Hildebrand op. cit. p. xxviii sgg. e altrove. [Una connessione 
di Eros e Psiche sembra implicita persino nella nota figurazione 
platonica dei carri delle anime (cfr. Plat. Phaedr. 245 C). Antichi 
rilievi bronzei anatolici mostrano insieme lui e lei, raffigurata a 
guisa di fanciulla. Nell’eta ellenistica poeti e artisti si compiacciono 
di rappresentare Eros che tormenta Psiche simboleggiando cosi 
l’azione dell’amore sull’anima passionate. Nella favola di Apuleio 
il motivo della fiaba popolare, reso con arte mirabile, si unisce con 
un’allegoria pur vivamente sentita; le vicende di Psiche adombrano 
le vicende dell’anima immortale, e preludono a quel misticismo e 
a quelle dottrine della salvazione e purificazione dell’uomo che si 
esprimeranno cosi fervidamente nell’ultimo libro. - R. D. J?.]. 

521 Cfr. Parte III vol. Ill, p. 841 5 n. 2 e i passi di Teone, Math. 
II 38 sgg. cit. qui sopra, pp. 78 n. 143, 79 nn. 148 e 150. 

522 Math. I 4. 
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divinita, circa l’anima universale e l’eternita del mondo 523 , 
ma soprattutto nel fatto che, come Plutarco, anch’egli 
stabilisce tra la divinita e il mondo una distanza troppo 
229 grande perche si possa ammettere un | influsso diretto 
del primo Dio sul mondo 524 , e che ricorre, per riempire 
questa lacuna, a dei in sott’ordine e a demoni 525 . Quanto, 
poi, si accostasse a Plutarco il platonico Attico, lo si 


523 Cfr. Parte III vol. Ill, p. 842 5 sg. 

524 La teologia di Albino (sulla quale vedi maggiori particolari 
in Freudenthal, Hellenist. Stud. Ill 283 sgg.) si aggira sostanzial- 
mente in un ambito platonico, ma mette in rilievo piu energica- 
mente di Platone la trascendenza di Dio. Per Albino, Dio e non sol- 
tanto app7)T0<; (c. 10 p. 164, 35 del AiSaaxaXtxoi; di cui abbiamo par- 
lato nella Parte III, vol. Ill, p. 835 5 n. 2), ma anche aX 7 ) 7 TT 0 <; (c. 4 
p. 154, 19, qualifica che si addice soprattutto al Xoyo<; di Dio) ov- 
vero t to v<lo (jlovco X7]7tt6^ (afferrabile solo per via di intuizione di- 
retta, non con prccedimenti concettuali, c. 10, p. 165, 5). Non e 
ne un tcolov ne un onroiov, non e nemmeno un ente ayaO-ov (poiche 
potrebb’esserlo solo xaira (xstox^v ayaO-oTrjToc;): bisogna insomma 
astenersi dall’assegnargli qualsiasi predicato (c. 10 p. 165, cfr. Parte 
III vol. Ill, p. 843 5 n. 6), e anche la nostra aspirazione a diventar 
simili a Dio pud esser riferita solo al &eo<; e 7 roupavto<;, non alio Zeuq 
i)7repoupavto<;, 6<; oux ap£T7)v ex et ’ apteivcov 8’ecm Tairnr)<; (c. 28 p. 181, 
37). Dio non e nemmeno il vou<; ma la causa del voij<;, posta al di 
sopra di esso (c. 10 p. 164, 16). 

525 Cfr. Freudenthal, op. cit. 288 sgg. Gli esseri mortali, dice 
Albino c. 16 con Plat. (Tim. 41 C), non possono provenire diretta- 
mente dal dio supremo; tra Dio e il mondo pone quindi una serie 
di esseri intermedi: anzitutto (c. 10) il vou<; 6 xoct* evepyetav 7ravTa 
vocov apia xai dei, il nus che pensa se stesso di Aristotele, poi il vou<; 
too CTU(jL7ravTO(; oupavou, mosso da quello, e l’anima universale, in 
cui e insito (secondo c. 10 p. 164, cfr. con c. 14, 169, 30 sgg.), quindi 
gli astri (c. 14) e la terra (c. 15, 171, 26) e finalmente (c. 15) i demoni 
che riempiono l’etere, il fuoco, l’aria e l’acqua:« a loro e sottomessa 
ogni cosa sotto la luna e ogni cosa terrena» ed essi sono quelli che 
mandano agli uomini tutte le profezie e i presagi. Anche altri stoici 
platoneggianti come Posidonio e Ario Didimo hanno sostenuto 
quest’ultimo concetto tratto da Plat. Symp . 202 E (cfr. Parte III, 
vol. I, p. 352 5 n. 6); ma quand’anche questa fosse stata una dot- 
trina generate della scuola stoica, l’affermazione (gia vista a pp. 94 
n. 197, 185 n. 357, 225 sg.) che t u 11 o quanto e sotto la luna sia 
governato dai demoni, andrebbe molto al di la della demonologia 
stoica (con la quale Diels Dox. 77 identifica quella di Albino). 
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rileva dalla sua concezione di un’anima universale cat- 
tiva, che condivide con Plutarco, come quella della 
creazione del mondo nel tempo 526 . 

L ’opera « Sulfato ». - Alla medesima scuola e all’incirca 
alia stessa epoca appartiene il trattato Sul fato (llepl 
£l(jLap(jL£V7]^) 527 , che, mutilo alia fine, | ci e tramandato 230 
come opera di Plutarco, mentre si distingue dalle sue 
opere autentiche gia per lo stile piu arido e per il gusto 
di uno schematismo logico-formalista che ricorda la 
Stoa. In questo trattato si afferma che la provvidenza e, 
in ultima analisi, la volonta e il pensiero del Dio supremo 
che provvede a tutto. Questa volonta si esplica in tre 
modi. L’organizzazione deH’universo e le sue leggi pro- 
vengono direttamente dal creatore del mondo. La crea- 


526 Op. cit. 808, 3. 

527 [Che l’opuscolo non sia autentico e stato mostrato dal 
Kaltwasser (nella sua traduzione dei Moralia ), dal Volkmann 
(in Leben, Schriften u. Philos. Plutarchs , I, p. 146 sgg.) e dal Benseler 
(De hiatu in Plutarchi moralibus). Nell’indirizzare l’opuscolo stesso 
a un certo Pisone, l’autore dice che l’amico gli ha chiesto di trattar 
del fato, quantunque conosca la sua 7rpo<; to ypacpeiv eu>apeiav): 
e cio non si adatta punto a Plutarco, che era invece, come ognun 
sa, tutt’altro che difficile a pigliar la penna. Nella forma si nota, 
oltre ad un’aridita e a una mancanza di ogni ornamento d’immagini, 
che contrastano con lo stile del Cheronese, anche una ammissione 
continua dello iato, mentre si sa che Plutarco evitava scrupolosa- 
mente la auyxpoucnc; cpcovrjevTcov. Il contenuto non sarebbe di per se 
inconciliabile con I’autenticita, giacche si puo far rientrare nel qua- 
dro eclettico del platonismo medio: ma le sottili e rigidamente 
tecniche distinzioni di concetti, e il grande uso della terminologia 
peripatetica, che vi si trovano, sono indizi negativi assai signifi- 
canti, ancor piu della presenza di idee che non troviamo espresse 
altrove nel corpus plutarcheo. Cfr. anche Ziegler, Plutarchos in RE 
XXI 725-726. 

Poiche il De fato si chiude con la promessa di una trattazione 
particolareggiata dell’argomento (t<x ... xoc& 5 exaaxa toutcov eaau$r<; 
{jL£ti|jL£v), qualcuno potrebbe pensare che il nostro scritto fosse un 
frammento o estratto: ma anche cio e da escludere, data la com- 
piutezza evidente dello scritto stesso, che e ben conchiuso in se: 
v. Ziegler, l. c. - R. D. I?.]. 
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zione e la conservazione degli esseri mortali sono effet- 
tuate anzitutto dagli dei visibili, cioe dagli astri, in con- 
formita a quelle leggi. Le azioni e i destini degli uomini 
sottostanno alia direzione dei demoni 528 . Emanazione 
della provvidenza e il«fato», la legge universale stabi- 
lita da Dio e affidata all’anima universale 529 . Questa 
legge e inviolabile, ma non assoluta per gli esseri dotati 
di ragione; contrariamente al fatalismo stoico, l’autore 
afferma che il fato stabilisce bensi che certe azioni siano 
unite a certe conseguenze, ma non pub decidere le azioni 
stesse 530 : per cui ogni cosa avviene bensi conformemente 
alia provvidenza, ma non tutto in conformita del fato 531 . 
Ne il fato annulla la differenza tra possibile e | necessario, 
e nemmeno il libero arbitrio, il caso, la responsabilita 
morale, l’efficacia della preghiera e del culto di Dio 532 . 
Percio, egli dice, dalla potenza del fato non si puo 


528 C. 9, dove si distinguono quindi tre specie di 7xpovota. 

529 C. 1 sg. cfr. c. 10. L’autore distingue nellVtpiappiev7) l’evepyeta 
e l’oucrta. Nel primo significato la parola indica il Xoyoc; Heto^ dbrapa- 
(3axo<; Si 5 atxtav avept7x68tcn;ov, il voptoc; axoXou&o*; X7) xou tzccvtoq 
cpucrei xa#’ ov Stayexat xa ytvopteva, ne l secondo l’anima universale, 
la cui diffusione nelle tre parti del mondo: l’aplanete, il cielo dei 
pianeti e la regione terrestre, e indicata mediante le tre Motpat. 

530 C. 4, dove e detto quindi che l’eip.. delibera, come la legge 
civile, U7TO&ecreco<; ( s e si fa cio, la conseguenza e questa). 

531 C. 5, l’eip,. abbraccia bensi ogni cosa, in quanto da di ogni 
cosa le determinazioni, ma non, per questo ogni cosa e xa&* etfxapfxev7)v, 
come i delitti da un lato e le azioni straordinarie volontarie dall’altro 
non sono xaxa vop.ov, cioe ordinate dalla legge, per il fatto che questa 
pensa a punire i primi, a premiare le altre. C. 9: non si perita di dire 
(servendosi delle distinzioni stoiche riferite in Parte III vol. I, p. 145 5 , 
nominalmente secondo le formule di Cleante, ma sostanzialmente in 
contrasto con esse) dx; 7xavTa fxev xara 7xpovotav, ou p.7)v xai xa-O-’ 
etfxapp.ev7)v xal xaxa cpucnv (cosi va ripristinato infatti questo passo, 
spostando le parole xa&* eLfxapp.. xat, che nel nostro testo stanno 
prima di x. 7rp6votav)* aXX* evta fxev xaxa 7xpovoLav, xal aXXa ye 
xax’ aXX7)v (delle tre piu sopra distinte) evta Se xa&’ etfjtapfjtev7)v* 
xal 7) ptev etfjtapptev7) Txavxco^ xaxa 7xpovotav, 7) 8e 7xpovota ouSaptax; 
xa-O'* etptapptev7)v. 

532 C. 6-8. c. 11. 
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arguire, come fanno gli stoici 533 , che nella vicenda co- 
smica cio che fu si ripeta in seguito tale e quale 534 . 


533 Cfr. Parte III vol. I, p. 157 5 sg. 

534 Di questa teoria l’autore si occupa nel c. 3. Dopo aver spiegato, 
riferendosi a Plat. Tim. 39 D (cfr. Parte II vol. Ill, p. 317 sg.), che 
trascorso il grande anno cosmico tutti i fenomeni celesti e i loro influssi 
sulla terra, ma questi soltanto, si ripetono necessariamente, continua: 
ecrrco St npoq to aoccpkq t£>v 7T£pl 7)(jloc<; vuv ovtcov, otl ou aupL[3alv£i 
a7ro t£>v oupavlcov ax; 7ravTcov amcov ovtcov xal to e(jle ypacpsiv 
vuvl tocSe xal wSl xal ae 7rpaTT£iv anep xal okcoq TuyyavEK; TrpaTTcov, 
7raXiv toIvuv eneiSocv 7 ) auT rj acplxrjTai clMcl Ta auTa xal axjauTax; 
ol auTol yevopLEvoi 7rpa^ofi.ev, outco St xal k<xvts<; av&pcoTroi, xal 
Ta ye e£yjs xaTa ttjv ££yj<; aiTiav yevyjaeTai xal TTpay^yjaeTai, xal 

oXa [1. oaa] xal xaTa piav ttjv oXtjv KspioSov xal xa&’ sxacmrjv 
tcov oXcov axrauTCix; a7ro8o&y)aeTai. Da quanto precede imme- 
diatamente e secondo l’indirizzo dell’autore e della sua scuola, 
questo passo non pud significare che quanto segue: « dalla 

dipendenza delle cose terrene dalle celesti non segue il 
fatto che tutti gli individui agiscano come agiscono, che 
percio nel ripetersi della circolazione odierna dei corpi celesti nei 
futuri periodi cosmici vi si debbano ripetere anche le stesse persone 
e le identiche azioni». Il significato e certamente questo anche se 
si accetta l’interpunzione precedente e se si assume che con 7 raXiv 
tolvuv e7reiSav viene abbandonata per anacoluto la costruzione 
infinitiva e si prosegue come se precedesse un die; o un oti. L’ultima 
proposizione: xal 7 rav&\.. la traduco: « e che tutto cio che si trova 
nell’andamento complessivo del mondo come in ogni singolo periodo, 
si ripeta uniformemente». 

[Osservazioni Generali sul Ilepl elfjLapfiiv7)<;. - L’opuscolo, 
pieno di complicate e astruse distinzioni concettuali, pi:esenta affi- 
nita, nel congiungere motivi stoici e vedute platoniche, con Calcidio 
e con Nemesio (De natura hominis). Secondo il Gercke (Rhein. Mus. 
41 [1886], p. 269 sgg.) le trattazioni sul fato di questi tre autori 
fisalgono a una fonte comune, orientata secondo l’indirizzo del 
platonismo di mezzo (cfr. Uberweg-Praechter 12 , loc. cit.). 

La suddetta veduta dell’autore del Ilepl elpLapfievy)^, che intende 
conciliare l’affermazione, particolarmente accentuata dagli Stoici, 
della signoria del Fato, con l’asserzione, comune nel platonismo, 
di un libero arbitrio umano, di un ecp’ yjpuv, asserendo che relpLappLevy) 
vale solo uTro^eaecoc;, cioe secondo una linea di fatali sviluppi il 
cui punto di partenza e condizione son le nostre azioni libere, e li- 
mitando cos! il senso della frase 7ravTa xa&’ elfjLapfjLevyjv, concorda, 
come e stato osservato, col pensiero di Albino, il quale fra l’altro 
attribuisce a Platone il concetto che tutte le cose sono nel destino 
ma non pero tutte le cose son predestinate (raxvTa (jlev ev ElfiapfiEVY) 
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elvat, ou (i.7]v 7ravxa xa&etptap&at: cfr. qui Uberweg-Praechter 12 
loc. cit. E si osserva pure un accordo tra il De fato e Albino nell’idea 
che l’etptappivT] esercita immediatamente il suo potere soltanto nel 
determinare leggi universali, mentre il suo rapporto coi casi parti- 
colari e semplicemente indiretto (De fat. c. 3 sgg.). 

Nell’accogliere, come si e detto sopra, i cicli cosmici della Stoa, 
l’autore del Ilept etptappivT]*; ne fa una cosa sola coi grandi anni pla- 
tonici. Si noti d’altra parte che, a proposito di questa dottrina, egli 
non sfugge alia contraddizione che appare inevitabile fra la dottrina 
stessa e la fede nel libero arbitrio: il passo di cui si occupa lo Zeller 
sopra, in questa nota, e in ogni caso di dubbia interpretazione. 

L’autore, nel respingere il rigido fatalismo stoico, intende di 
metter d’accordo, col suo concetto di etp.app.ev7], le nozioni di for- 
tuna (xu^T]), di eventuality (evSe^opevov), di possibility (Suvaxov), 
di caso (auxoptaxov), di predisposizione (7rpoatpeat<;): e considera 
questi aspetti dell’universo come inseriti nel quadro del Fato (evxoc; 
tvE tpappevT]*;), ma non strettamente regolati dal Fato stesso: 
cio naturalmente non e troppo chiaro. 

La concezione della 7rpovota superiore (r) pev avcoxaxco xat 7rpcox7]) 
rispecchia il concetto platonico di una Divinita trascendente, dotata 
di volonta buona, e creatrice per effetto di tal volonta, concetto che 
troviamo nel Timeo. L’autore del De fato afferma (cap. 9, p. 573 B 
sgg.) che l’avcoTdtTco-xpovota e 7rpeafJuTepov aTravxcov, 7rX7)v o£)7r£p ecmv 
et'xe pouX7]<rt(; etxe voTjatt; etxe xat exaxepov. ear t S’clx; Trpoxepov 
etpyjTatTou 7ravTcov 7raTpo^ xe xat &7]ptoupYou; e atitolo di commento 
cita appunto il famoso luogo Tim. 29 D-F relativo all’azione ordina- 
trice del demiurgo (il quale aya&6<; cov xeXeco<; proprio percio 7ravxa 
oxt paXtoxa ePouXyj&T] 7rapa7rX7)ata yeveCT-S-at eauxco) ed inoltre il passo 
successivo riguardante la creazione delle anime alle quali furon 
date leggi fatali (vopou<; xe xoix; etpappevouc; el7rev auxatt;); indi 
soggiunge a proposito di queste ultime parole di Platone: xauxa xt c, 
oux av 8tapp7)§7]v xat CTacpeoxax’ ot7)8-et7) xtjv etpappevvjv StjXouv, coc77rep 
xtva Pacrtv xat vopo&eatav tccic, av8-pco7rtvat c, 4>uxat<; 7rpoCT7)xouc7av. Per 
la seconda 7rpovota, prima definita t) Seuxepa Seuxepcov ^ewv xax’ 
oupavov tovxcov (De fat. c. 9, 572 F: cfr. Plat. Tim. 41 A) l’autore 
stesso cita il luogo Plat. Tim. 42 D 8ta&eapo&et)7)aa<; 8e 7ravxa auxot<; 
xauxa, tva xt]<; e7retxa etT) xaxtac; exacrxcov avatxto<; x. x. X.; e vede 
in questa frase relativa all’irresponsabilita di Dio (che egli cita ve- 
ramente cosi: tva xotc; e7retxa etT) xaxtat; avatxtoc; exaaxco) una 
designazione dell’atxta dell’etpappevT), mentre il compito affidato 
agli dei novelli indica, a suo awiso, la « seconda provvidenza» (t) 
xcov vecov 8-eo)v xa£p<; xat Syjptoupyta xt]v Seuxepav 7rpovotav SyjXot). 
La frase sull’irresponsabilita di Dio, del resto, riguarderebbe anche 
la « terza provvidenza», che e quella esercitata dai demoni. Infine 
lo scrittore (De fat. 9, 573 F - 574 A), per confermare che il Dio 
supremo non pud essere soggetto al Fato, cita Platone Legg. 875 C, 
dove e detto che il possesso della sapienza fa si che non si abbia 
bisogno di sottostare ad alcuna legge. 
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Celso. - Oltre a questi possiamo menzionare qui 
anche Celso 535 , il celebre avversario dei cristiani 536 , in 


Nel c. 10 si conclude presentando come derivata appunto da 
Platone la tripartizione della Provvidenza: la prima Tcpovoia ha ge- 
nerato il Fato e quasi lo comprende (y) piev axe Y evv ^ CTaaa T ^ v etp.ap- 
(j.ev7)v xp otcov xiva auxY)v 7repiXa(j.pavei), la seconda e nata insieme 
col Fato ed e compresa con esso in quella Provvidenza prima (y) 8e 
CTUYY evv ' y ) / ^' e ^ CTa T fl etp.app.evy) 7ravxcx; ocuty) aupTcepiXappaveTai), la 
terza, nata dopo il Fato, e compresa in esso nel senso in cui sono 
compresi in esso anche la fortuna e il nostro libero arbitrio (y) 8’ox; 
uoxepov TTjg etpappevY)(; y £V0 M>svy) xaxa xauia 8e e(j.7repiex eTat - 
U7T’auTY)(;, xaO-’ a xat to ecp’ Yjptv xat y) tu yr\ el'pYjxat). 

A proposito di questa Tcpovoia demoniaca lo scrittore cita il 
Teagete di Platone ( Theag . p. 129 E), dove la frase oh; av auXXapYjxat 
T7js CTUV 0 UCTta<; Y] tou Satpovtou cpuCTL<; e riferita appunto a questa terza 
provvidenza, la frase successiva xa^u Y^P Tiapaxp^pa £7u8t86aCTtv 
al Fato. A ogni modo, anche quest’ultima 7rpovota e semplicemente 
« dentro» e non « secondo» il Fato, non gli sottosta (cfr. Apul. De 
dogm. Plat . 1, 12 e Nemesio, De nat. homin. 44, citati da Uberweg- 
Praechter). 

Il libro si chiude con un tratto polemico dell’autore (c. 11) con- 
tro la veduta (rigidamente stoica), contrastante con la sua, con una 
indicazione delle conseguenze dottrinali implicite in ciascuna delle 
due tesi, e con la dichiarazione che entrambe andrebbero sottoposte 
a un accurato esame (a XP>) SiepeuvYjaaa&ai xaxa tyjv axpipYj paaavov 
exaxepou xcov Xoy^v: nella qual frase si avverte come una riserva e 
incertezza dell’autore stesso su quanto ha detto sopra), e che i 
particolari saranno oggetto di un’altra trattazione. - R. D. R.]. 

535 [Nota bibliograpica su Celso: 

Oltre alle opere menzionate dallo Zeller si vedano: 

F. A. Philippi, De Celsi , adversarii Christianorum, philosophandi 
genere , Berlin 1836; C. W. I. Bindemann, Uber Celsus u. s. Schrift 
gegen die Christen , in Zeitschrift f. d. histor. Theologie XII (1842), 
48-146; V. Engelhardt, Celsus , oder die diteste Kritik bibl. Gesch. 
ecc., in Dorpater Ztschr . /. Th. XI (1869), 287-344; E. Zeller, 
Vortrage und Abhandlungen , 2. Sammlung (1877), p. 202 sgg.; G. 
Loesche, Haben die spatcren neuplaton. Polemiker gegen d. Christen- 
tum das Werk des Celsus benutzt P, in Zeitschrift f. wissenschaftl. Theol. 
XXVII (1883), pp. 257-302; Friedr. M. Muller, Die wahre Geschich- 
te des Celsus , in Deutsche Rundschau LXXXIV (1895), pp. 79-97; 
Kurt Schmidt, De Celsi libro qui inscrib. ’AXy)&y)<; "koyoc, quaest. 
ad philosophiam pertinentes (dissertazione inedita: estratto in Jahr- 
buch der philosoph. Fakultat in Gottingen 1922, pp. 69-74); O. Glock- 
ner, Celsi ’AXy)&y)<; Xoyo<;, Munster 1923; Z. Rougier, Ceise, Paris 
1925; A. Miura Stange, Celsus und Origenes . Das Gemeinsame ihrer 



240 


MASSIMO, APULEIO, NUMENIO ECC. 


Weltanschauung nach den 8 Biichern des Origenes gegen Celsus , 
Giessen 1926; O. GloCKNER, Die Gottes - und Weltanschauung des C., 
in Philologus LXXXII (1927), pp. 320-352; R. Bajder, Der ’AXyjIHjs 
Xoyo<; des Kelsos , in Tiibinger Beitrage zur Altertumswissenschaft 
1940; A. Wifstrand, Die wahre Lehre des Kelsos , Lund 1942; Q.Catau- 
della, Celso e gli apologeti cristiani , in Nuovo Didaskaleion , Catania 
1947, e inoltre la voce Celsus di Neumann in RE III 1884 e la voce 
Celso in Enciclopedia cattol. III 1274 (Pellegrino), e in Dictionnaire de 
Thiologie catholique , II 2090-2100. Cfr. poi i principali libri atti- 
nenti alia storia del Cristianesimo antico, e fra l’altro Harnack, 
Geschichte der altchristlicher Literatur , I ; P. de Labriolle, La reaction 
paienne , Paris 1934, p. 39 sgg. ; J. Geffcken, Zwei christliche 
Apologeten ecc., Leipzig-Berlin 1907, pp. 256-267 ecc. Ricordiamo 
infine C. Andresen, Logos und Nomos , 1955. - R. D. R.]. 

536 Cito, tra le molte opere scritte su Celso: Baur, Kirchengesch. 
I, 382-409; Keim, Celsus ’ Wahres Wort , Zurich 1873; Pelagaud, 
Etude sur Celse , Lyon 1878; Heine, Ueber Cels. aXr)lH)<; X6yo<;, in 
Bresl. Abhandl. f. Hertz (1888), p. 19 sgg.; Muth, Der Kampf d. 
Celsus gegen d. Christenth ., Mainz 1899. Altre opere in Keim p. vn 
sg. 280 sg., Pelagaud 187 sg., Muth 6-22. - Dell’opera di Celso 
, AXt)0'7)<; Xoyo<; ci sono conservati nella replica di Origene tanti fram- 
menti che ci possiamo fare un’idea abbastanza esatta del piano e 
del contenuto dell’opera; Keim ne ha tentato con abilita la rico- 
struzione, ma ha dato troppo poca importanza alle lacune che pur 
rimangono. Qui non e il caso di trattare del suo principale argo- 
mento, la confutazione del cristianesimo, ma di rilevare soltanto 
cio che caratterizza l’indirizzo filosofico dell’autore. Circa la sua per¬ 
sona gia Origene era informato piuttosto male. Egli conosce (c. 
Cels. I 8) due epicurei di nome Celso, dei quali uno sarebbe vissuto 
sotto Nerone, l’altro sotto Adriano e oltre, e quest’ultimo sarebbe, 
secondo lui, l’autore dell’ , AXt)0'7)<; X6yo<;. La da pero (I 68, IV 36) 
come semplice ipotesi, ed e evidente che e una supposizione errata, 
perche il nostro Celso non e affatto epicureo, ma decisamente pla- 
tonico; sicche il Celso che Orig. fa contemporaneo di Adriano e 
degli Antonini, o e diverso dal nostro o non e epicureo. L’epoca della 
composizione dell’opera sarebbe collocabile, secondo il Keim 261 sgg., 
cui aderisce il Pelagaud 187 sgg., negli ultimi anni di M. Aurelio, 
177/8; cio che sembra accettabile anche a me, considerando il ca- 
pitolo finale di Orig. VIII 68 sgg. Dal nome e probabile che Celso 
sia stato un romano e ci sono indizi che sia anche vissuto a Roma 
(cfr. Pelagaud 395 sg.). La dibattuta questione se sia la stessa per¬ 
sona dell’amico di Luciano, per il quale questi scrisse il suo Ales¬ 
sandro (Alex. 1), non ha importanza. Per la loro identita, che il 
Keim 275 sgg. difende con la stessa risolutezza con la quale il Pe¬ 
lagaud la contesta, 213 sgg., si possono addurre notevoli argomenti; 
non sono pero tanto plausibili come crede Keim (nemmeno la con¬ 
temporaneity di un platonico Celso e di un epicureo e inverosimile, 
data la frequenza del nome, dimostrata dal Keim stesso, p. 276); 
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quanto le sue polemiche | contro il cristianesimo e la 232 
sua apologia del politeismo 537 non si basano soltanto su 
concetti genericamente platonici, | ma su quella forma 233 
particolare di platonismo che abbiamo trovato nei filo- 
sofi presentati finora 538 . Partendo dal concetto plato- 
nico di Dio 539 , Celso formula la tesi 540 cbe Dio non 


d’altra parte viene fatto di chiedersi se Luciano, di fronte ad un pla- 
tonico, che e in vivo contrasto con Epicuro, soprattutto per le sue 
convinzioni religiose, si sarebbe espresso cosi e, senza accennare 
all’indirizzo diverso del suo amico, si sarebbe professato epicureo 
cosi come fa in Alex. 25. 47. 61 (quest’ultimo passo, in modo parti¬ 
colare, presuppone che anche Celso sia un ammiratore di Epicuro); 
ed e dubbio che il nostro Celso, che crede alia possibility della magia, 
possa aver scritto, come quello di Luciano (Alex. 21), un’opera contro 
i maghi assai lodata da quest’ultimo. 

[L’identita di Celso autore dell’ ’AX-rjO-r^ Xoyo<; con quel Celso 
epicureo a cui Luciano indirizzo 1 ’ AXe£av8po<; e negata anche da 
Christ-Schmid-Stahlin (Griech. Litgesch. II 2,734 Anm. 7; 1328, 4). 

£ oggi opinio communis che 1 ’AXt) 1H)<; Xoyo<; sia stato scritto 
al tempo in cui l’impero era retto da Marco Aurelio e congiunta- 
mente da Commodo (la cui associazione ufliciale al potere comincio 
dal 177), e propriamente tra il 178 e il 180 (cfr. Neumann in RE s. v. 
Celsus 20). Il medesimo autore scrisse anche un’opera contenente con- 
sigli destinati a chi si convertiva dal cristianesimo al paganesimo 
(cfr. Orig. C. Cels. VIII 76); giustamente il Neumann stima proba- 
bile che quest’ultima opera sia una cosa sola con gli altri due libri 
Contro i cristiani di un tal Celso citati in altro luogo da Origene 
(C. Cels. IV 36). 

L’ ’A. X. sembra scritto nell’ambiente di Roma: Celso pero si 
mostra buon conoscitore dell’Egitto; e l’Ebreo a cui egli mette in 
bocca una critica del Cristianesimo appare orientato nel senso del 
giudaismo alessandrino in cui era penetrata la dottrina del Logos 
(Neumann loc. cit.). - R. D. R.]. 

537 A proposito della quale rimando alle opere succitate e alia 
mia esposizione riassuntiva in Vortr. u. Abhandl. II 202 sg. 

538 Cfr. Keim p. 203 sgg. Celso si rivela platonico, tra l’altro, 
anche per il fatto che sostiene il maggior pregio delle dottrine greche 
di fronte a quella cristiana e la derivazione di quest’ultima dalle 
prime (malintese), soprattutto con ipotesi ed espressioni platoniche; 
VI 1. 3. 6. 8-10; VII 28. 42. 58 e altrove. Cfr. nota sg. 

539 V. i framm. in Orig. C. Cels. V 14; VI 63 sg.; VII 42; VIII 21. 
La trascendenza di Dio e esposta soprattutto in VII 45, segue il 
noto passo della Rep. di Plat. VI 507 B sgg., la sua indicibilita (se- 
guendo Ep. VII 341 C. Tim. 28 C) in VI 6. 65; VII 42, la sua invaria- 
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abbia creato nessuna cosa mortale e che anche nell’uomo 
sia opera sua soltanto l’anima, la cui natura superiore 
e immortale e presupposta dal nostro filosofo, come da 
Platone 541 . Ogni caducita e ogni male deriverebbero 
dalla materia 542 . Ora, in quanto non si puo mutare l’es- 
senza della materia, la natura e dominata da una ne¬ 
cessity fisica, dalla quale non possiamo mai aspettarci 
alcuna variazione 543 , mentre d’altro canto il mondo, 
essendo opera di Dio, dev’essere regolato secondo norme 
immutabili e non aver bisogno di alcun ulteriore miglio- 
ramento 544 ; di qui quel naturalismo che Celso contrap- 
pone, con grande scandalo di Origene, alia fede ebraico- 
cristiana nella provvidenza 545 . Esso, pero, si distingue 
234 dal naturalismo epicureo | con cui Origene lo confonde: 
Celso infatti non nega la provvidenza, afferma soltanto 
che essa non riguarda le cose singole, ma esclusivamente 
la perfezione e la conservazione dell’universo 546 . L’azione 


bilita in IV 14. 18 (scguendo Rep. II 380 D sgg.). £ una remini- 
scenza stoica la definizione di Dio (V 148) come 7ravTCL>v tcov ovtcov 
Xoyo<;. 

540 Op. cit. IV 52. 54. 

541 Ad es. I 8; VIII 49, con cui cfr. V 14; VIII 53, a proposito 
del rapporto dell’anima col corpo e con la vita terrena. 

542 Celso parla, IV 65, VI 42, oltre che del moto disordinato 
della materia prima della formazione del mondo, anche dei demoni 
che vi dominano e vengono mandati per punizione sulla terra. 

543 IV 65: 6(jLOta 8’ dbu* apx?j<; ek t£Xo<; 7) twv -O-vtjtcdv tce- 
pto8o<;" xal xaxa xat; TETaypivat; avaxuxXYjoEu; (cfr. gli stoici e 
il Politico di Platone) avayxY] xa aura act xal ysyovlvai xal slvat, 
xal EdEdO-at. 

544 V 14; IV 5. 69. 

545 Si cfr. il IV libro da c. 65 in poi, specialm. c. 99. Con questo 
naturalismo Celso si avvicina alle scuole epicurea e peripatetica; 
ma cio che dice della preminenza assoluta dell’uomo sulle bestie 
(c. 74. 78. 81. 83 sgg. 98) ricorda anche Plutarco (v. supra, 218 n. 4 
in fine). Coi peripatetici e neopitagorici condivide anche la teoria 
dell’eternita del mondo: I 19. IV 79; ne e una contraddizione a 
questa teoria se, d’accordo con Platone, ammette devastazioni pe- 
riodiche per opera dell’acqua e del fuoco (18, 79. 11. I 19). 

546 IV 99; V 14. [Nell’affermare che la Provvidenza si occupa 
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di Dio sul mondo ha per intermediari gli dei in sott’or- 
dine e i demoni, servi e strumenti del Dio supremo, 
tra i quali e annoverato una volta anche il Logos 547 , 
poiche anch’esso stesso non pud avere alcun rapporto di- 
retto coi corpi. Abbiamo quindi tutte le ragioni di ve- 
nerare non solo gli dei visibili (gli astri), ma ancbe gli 
dei e gli spiriti invisibili, e possiamo essere convinti di 
venerare in questo modo il Dio supremo stesso; senonche, 
senza pregiudizio della verita comune, circa la quale 
tutti finiscono con l’essere d’accordo 548 , ciascun popolo 
si attiene al culto tradizionale e adora anzitutto quelle 
divinita alia cui custodia e affidato 549 . 

Numenio. - Mentre i filosofi di cui abbiamo or ora 
parlato si consideravano membri della scuola platonica, 
Numenio 550 di Apamea 551 invece ci e presentato | di 


direttamente solo del cosmo nel suo complesso, Celso si riattacca 
al concetto espresso da Platone nelle Leggi (903 B sgg.). Egli si op- 
pone in ispecie poi alia concezione di coloro che vedono nella natura 
un finalismo particolarmente ordinato al bene deH’uomo, e su questo 
punto viene a trovarsi in contrasto anche con la Stoa. Riflette invece 
lo spirito dello Stoicismo l’affermazione che Dio non pud nulla contro 
le leggi della natura (cfr. Orig. IV 14): e del resto non mancano in 
Celso influssi di quest’ultima scuola, verso la quale egli fu favore- 
volmente disposto (come attesta Orig. IV 74): v. sull’argomento 
Kurt Schmidt, De Celsi libro qui inscribitur Xoyo<; quae- 

stiones ..., citato da Uberweg-Praechter 12 550. - R. D. R.]. 

547 II 31. 

548 Per questo principio sincretistico, cfr. I 14. 16. 24. V 41. 

549 V 6. 26. 34. 41; VII 68; VIII 2. 24. 28. 33. 35. 48. 53. 55. 
58. 60. Cfr. con c. 63. 66, III 3. 24. 42; circa gli oracoli che Celso 
naturalmente difende, VIII 45. 48. Ritiene possibile anche la magia, 
benche non possa nulla contro i filosofi: VI 40 sg. V 6. [La giustifi- 
cazione che Celso da di tutte le religioni tradizionali come diversi 
modi, egualmente legittimi, di onorare la Divinita, ricorda le vedute 
di Plutarco. - R. D. JR.]. 

550 Intorno alia vita di Numenio siamo sprovvisti di notizie; 
e probabile pero che appartenga alia seconda meta del secondo sec., 
sia per la natura delle sue dottrine sia perche Clemente da Ales¬ 
sandria e il primo scrittore che lo menzioni, e perche Arpocra- 
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z i o n e , che seguiva la sua opinione dei tre dei supremi, fu disce- 
polo di Attico (di cui Parte III, vol. Ill, pp. 833 5 n., 838 5 sg.): cfr. 
Procl. in Tim. 93 B. Di piu su Arpocrazione a p. 257 sg. 

[Bibliograeia su Numenio 

Su Numenio cfr. F. Thedinga nell’introduzione alia raccolta 
dei frammenti, pubblicati col tit. De Numenio philosopho platonico , 
Bonn 1875; A. Gercke in Rheinisches Museum XLI (1886), p. 266; 
S. Sepp, Der Neupythagoreer Numenios und der Neuplatoniker Theodo¬ 
sius als Hauptquellen des Diogenes Laertios in seiner Geschichte der 
Skepsis , in Pyrrhonische Studien , Freising 1893; C. E. Ruelle, 
Le philosophe Numenios et son pretendu traite de la matiere , in Revue 
de philosophic XX (1896), p. 36 sgg.; W. Bousset in Gottingische 
gelehrte Anzeigen 1914, p. 716 sgg.; Fr. Thedinga, Plotinos oder 
Numenios , in Hermes LII (1917), pp. 592-612; LIV (1919), pp. 249- 
278; LVII (1922), pp. 189-218; K. S. Guthrie, Numenios v. Apamea , 
Luzac 1917; A. Puech in Melanges Bidez , II (1934), p. 745 sgg.; 
l’articolo in RE Suppl. VII 664 sgg., s. v. Numenios 19; G. Mar- 
tano, Numenio d'Apamea , Napoli 1960. 

La nuova edizione dei frammenti, curata da A. E. Leemans 
(Numenios von Apamea , Bruxelles 1937), contiene anche un saggio 
di commcnto. 

Si vedano anche B. Domanski, Die Psychologie des Nemesios , 
Munster 1900 (dove si parla dei rapporti fra Numenio e Nemesio); 
R. Reitzenstein, Poimandres , Leipzig 1904, p. 305; E. Norden, 
Agnostos Theos , Leipzig 1913, pp. 72 sgg., 109; Fr. Cumont in Revue 
de Philologie XLIV (1920), p. 231 (dove si indica in Numenio una 
delle fonti di Macrobio). Ricordiamo ancora H. De Ley, De neder- 
daling van de ziel in de filosofie van Numenios , in Studia philologica 
Gandensia , 1963, e la trattazione di J. H. Waszink su Porfirio e Nu¬ 
menio nel libro Porphyre , Geneve 1966. Del 1971 e il lavoro di E. 
Des Places, Les fragments de Numenius d?Apamee dans la Prepa¬ 
ration evangelique d'Eusebe de Cesaree (in Comptes-Rendus de VAca¬ 
demic des inscript, et belles lettr ., pp. 455-462). 

La patria di Numenio fu Apamea nella Siria, come attestano 
Amelio e poi la Suda (s. v. Noupurjvioc; ’Arca^eix; ouro Euptag). L’in- 
dicazione di Lido, De mensibus 132, 11, che lo designa come 'Pw- 
p.ato<;, non sembra da prendere in considerazione. II nome Noupnrjvioc; 
potrebbe indicare un’origine servile (Christ-Schmid, Griech. Lit.- 
Gesch. II 2, 841 n. 2). Quanto all’eta di lui, non c’e dubbio che egli 
appartenga al II secolo (nonostante il bizzarro tentativo del Bousset 
di assegnarlo al I: cfr. in proposito l’art. Numenios in RE). E resta 
verisimile la collocazione nella seconda meta del suddetto II secolo 
(sebbene qualche indizio possa anche far pensare alia prima meta). 

Quanto alia qualificazione di Numenio come filosofo, c’e diver- 
genza nelle testimonianze antiche: Clemente Alessandrino, Origene, 
Porfirio e Calcidio, come pure la Suda, lo denotano quale pitagorico; 
quale platonico invece lo considerano Giamblico e Proclo (questo 
ultimo anzi, nel Comm, in Rempubl. II 96, 11, annovera Numenio 
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solito come pitagorico 5o2 , e potremo ritenere che egli 
stesso si sia qualificato tale; siccome, pero, dalle sue 
opinioni emergono maggiormente gli elementi platonici 
che quelli neopitagorici, preferisco menzionarlo qui. 
Sebbene la sua importanza filosofica non sia notevole, 
egli trovo tuttavia numerosi ammiratori tra i contem- 
poranei e i posteri, e i caratteri del platonismo si rive- 
lano tanto forti in lui che si avevano tutti i motivi di 
considerarlo precursore diretto dei neoplatonici 553 . Disgu- 


fra i nXaTcovtxot xopucpaioi). Molti dei moderni si attengono alia 
maggioranza dei testimoni e lo aggregano al pitagorismo (p. es. 
Uberweg-Praechter) : ma la questione non e molto importante, 
dato che Numenio venerd Pitagora e Platone insieme, e sta nell’in- 
terliminio fra le due scuole, e dato che, come tutti sanno, plato¬ 
nismo e neopitagorismo avevan molto in comune in quel tempo. 
A ogni modo, a me pare che Num., per cui il centro dell’interesse 
filosofico era propriamente Platone, e la storia del platonismo era 
argomento familiare, trattato da lui come ne poteva trattare parti- 
colarmente un platonico, andrebbe meglio collocato appunto tra 
i platonici fortemente pitagorizzanti. 

I frammenti da noi posseduti di Numenio (la maggior parte dei 
quali ci viene da citazioni di Eusebio) appartenevano alle opere di 
lui intitolate: Ilepl ’ AxaS^fiaixcov 7rpo<; IlXaTcova SiaoTaoetLx; 

(frr. 1-8 Thedinga), Ilepl Tayoc&ou (frr. 9-40 Thed.), Ta 7rapa 
IlXaTcovt d7ropp7)Ta (fr. 41 Thed.). Si pensa che il suddetto libro « Sul 
Bene» sia stato un dialogo (cfr. Ritter-Preller, Hist. phil. gr. 517, 
e Thedinga, p. 7). Nel libro «Sulle cose arcane che trovansi presso 
Platone» Numenio svolgeva certo una interpretazione « esoterica» 
del platonismo, e vi ravvisava una dottrina segreta conforme al 
contenuto delle religioni orientali, preludendo cosi alle esegesi 
teosofiche del neoplatonismo. - R. D. J?.]. 

551 Amelio in Porph. v. Plot. 17 lo chiama A7rafi.eu<;. 

552 Proclo pero, in remp. II 96 11, lo mette tra i platonici. 

553 Porph. v. Plot. 17: si sarebbe rinfacciato a Plotino ia Nou- 
[jL7)vlou auTov U7roPaXXecr0at., il che avrebbe indotto Amelio a com- 
porre un’opera sulle differenze tra le dottrine di Plot, e Numenio. 
Questo rimprovero dimostra in ogni caso che esse erano simili per 
vari aspetti. [Lo scritto di Amelio si intitolava Ilepl ttjs xcctol ia 
86Yp.aTa too nXomvou 7rpo<; tov Noup.r)vi,ov Stacpopai;: Porphyr. 
v. Plotin. 17, 1 sgg. Da Porfirio sappiamo pure che Amelio aveva 
conoscenza profondissima delle dottrine numeniane (Porphyr. 3, 
44). D’altra parte, Longino, autore del libro Ilepl TeXou<; npoq 
nXcmvov xal TevTiXtavov 5 Ap.Y)Xtov, ove discorreva dei filosofi 
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stato di tutta la filosofia postplatonica 554 , Numenio in- 
tende ritornare addirittura a Platone e a Pitagora. 
Questi due vanno infatti, secondo lui, perfettamente 
d’accordo, in quanto il primo desume in tutto la sua 
teoria dal secondo, modificandone soltanto l’espressione 
per necessarie ragioni di prudenza 555 . Ma tutti e due 


del suo tempo, scrive nel proemio (citato da Porfirio stesso in V. 
Plotin. 20) che Plotino, nel trattare dei principi pitagorici e plato- 
nici, ha superato in lucidita di esegesi e in diligenza Numenio, Cro- 
nio, Moderato e Trasillo (ou8e yap ouSev lyyug xi xa Noupnqvtou xal 
Kpovtou xal Mo8epaTOu xal ©paauXXou xoig IlXcoxlvou 7uepl xcov 
auTcov auyypap,p,acTiv sic; axpipetav, Porphyr. op. cit. 20, 72); e 
Porfirio poi commenta mettendo in risalto la dichiarazione di Lon- 
gino circa l’originalita di Plotino e Amelio, che non si appropriarono 
le idee di Numenio, ma si conformarono direttamente ai pitagorici 
e a Platone: ev 8k xouxoi^ tots 6)(j,oX6yY)CT£ piv [scil. 6 Aoyyivoc;], 
toxvxcov xcov dwu* auxou ysyovoxcov tcXyj&ei xe 7rpo(3X7)paxcov 8ie- 
^eveyxeiv IlXcoxivov xe xal 5 ApiXiov, xpo7r<p 8k O-Ecoplag ESlcp (xocXiaxa 
toutou<; /pYjaacTO-oa, Ta Noup.7)vlou 8k ouyl UTuoPaXXea^at xal xa- 
xelvou 7rp£aPeu£t,v 86y(xaTa, aXXa xa xwv rioO-ayopEtcov, auxou xe 
I lXaxcovoc; piExisvat Soypiaxa x. x. X. (op. cit. 21). Questa stessa 
necessity in cui ci si trovava di purgar Plotino dall’accusa di aver 
ripetuto Numenio mostra in quanta considerazione l’Apameese fosse 
tenuto di fatto nel mondo dei filosofi e in particolare dei platonici 
(cfr. anche Beutler in RE Suppl. VII 665). - R. D. R.]. 

554 Cfr. la prolissa e insulsa critica di essa in Eus. pr. ev. XIV 
5-9. Hanno relativamente la meglio gli epicurei, perche - e la ra- 
gione e significativa dell’indirizzo scientifico dell’autore - non si 
sono allontanati per nulla dalla dottrina del loro fondatore. V. 
Parte III vol. I, p. 391 5 n. 5. 

555 In Eus. Pr. ev. IX 7. XIV 5, 2. 7 sgg. Cfr. Orig. C. Cels. 
IV 51. Di Platone Num. dice in Eus. XIV 5, 2, che non e migliore, 
ma forse neanche da meno, del grande Pitagora. Cfr. Eus. XI 
17, 7. Ibid. XIV 5, 8, Platone e detto (jlecteucov Ilu^ayopou xal Sco- 
xpaxoug. Ma anche Socrate sarebbe discepolo dei pitagorici, l. cit. 7. 

[Nel dir che Platone sta in mezzo fra Pitagora e Socrate, Nu¬ 
menio soggiunge che quel filosofo, « avendo condotto la solennita 
del primo sino alia filantropia, e condotto la finezza e scherzevolezza 
del secondo dall’ironia alia dignita e alia maesta, e cio col mescolare 
a Socrate Pitagora, appare piu popolare del primo, piu solenne del 
secondo» (fr. 1, 9 Thed.; Fragm. phil. graec. Mullach, III p. 154). II 
concetto della mescolanza di due fattori nella filosofia platonica 
si ritrova anche in Proclo; e potrebbe risalire, secondo il Beutler 
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avrebbero insegnato semplicemente l’antica sapienza dei 
bramani, dei Magi, degli egiziani e anche degli ebrei 556 ; 
Numenio teneva infatti in gran conto questi ultimi, 
cercava di dimostrare l’accordo tra i profeti ebrei e la 
sua filosofia, mediante interpretazioni allegoriche, nel 
cui ambito recava persino la tradizione rabbinica e la 
storia evangelica, e aveva soprattutto un tale rispetto 
per Mose, | che citava parole sue, come fosse un profeta 557 , 
e affermava che anche Platone non era altro che un Mose 
che parlava in greco 558 . 


(RE loc. cit. 668), a Dicearco peripatetico. Di Socrate, in ogni caso, 
Numenio doveva aver capito ben poco. - R. D. R.]. 

556 Op. cit. IX 7; cfr. Orig. c. Cels. I 15. 

557 Porph. De antro Nymph. 10 dove Num. e citato, 1 Mos. 1, 
2, con le parole: xov 7rpocpY)T7)v elpYjxevai; Eus. Pr. ev. IX 8, dove 
c’e un framm. di Num. che menziona i due maghi Jannes e Jambres, 
i quali figurano nella leggenda ebraica come avversari di Mose, la 
loro lite con Mose, la potenza della preghiera di quest’ultimo, e 
le piaghe d’Egitto da lui provocate, ma vinte, per quanto ne ha 
udito, dai due maghi. Orig. IV 51: Num. il pitagorico, l’eccellente 
commentatore di Platone, spiega anche i detti di Mose e dei Pro¬ 
feti con interpretazioni interessanti (oux am-Oavcoi; xpo7ioXoya>v). 
(Similmente I 15: egli non si perita di ^p^oao-Oat xai Xoyoi<; 7rpo- 
cp7)TixoL<; xai xpo7roXoy7)aai auxou<;). ev &e xco xplxcp « 7iepl xaya- 
-Oou » exTL-9-ETai xai 7iepl tou ’Iyjctou laxoplav xiva, to ovopia auxou 
ou Xeycov, xai xp07roXoyeT auxr)v. Cos! pure il racconto di Mose, 
Jannes e Jambres. Alio stesso modo Num. interpretava natural- 
mente anche miti greci: secondo Macrob. Somm. Sc. I 219, Nu¬ 
menio inter philosophos occultorum curiosiori fu rivelato in sogno 
che le dee eleusine avevano dispiacere, quod Eleusinia sacra in- 
terpretando vulgaverit. Mi pare accertato che qui si tratti del nostro 
Num., non del pirroniano (Parte III vol. II, p. 500 5 n.). 

558 Clem. Alex. Strom. I 342 C Sylb. lo afferma recisamente, 
piu vagamente in Eus. Pr. ev. XI 10, 7. 

[Fr. 13 Thed.: tl yap eaxi IlXaxcov rj Mcouarj*; axxixl^cov; ma 
questa notissima frase, riportata anche dalla Suda, non significa 
affatto che Numenio abbia detto cosi per fare a Platone quasi una 
accusa di plagio, xy)v tou IlXaxcovoc; (come dice la Suda) e£eXey£;a<; 
Siavoiav ax; ex xwv Mcoaaixaiv xa 7repl xou -Oeou xai xoapiou yeveoecog 
aTtoouXT]cacrav. Egli intese semplicemente asserire che la sapienza 
dei popoli orientali, ivi compresi gli Ebrei, coincideva sostanzial- 
mente con quella di Platone, attinta in gran parte da Pitagora; e 
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Le tre divinita di Numenio. - Come Platone, anche 
Numenio distingue l’incorporeo, quale essere, dal cor- 
poreo, quale divenire 559 , e mentre definisce il corporeo, 
ossia la materia, come fondamento della cieca necessita 
e di tutto il male di cui non e privo nessun essere creato, 
e come l’indeterminato, il disordinato, il « senza vita», 
il non-essere 56 °, definisce invece il Primo incorporeo, 
ossia la divinita, semplicemente come essere, immobile, 
immutabile, senza tempo, la prima ragione (vou<;), l’uno, 
il bene, il Primo bene ossia l’idea del bene 561 . Come altri 
neopitagorici, anche Numenio intende equiparare la di- 
237 vinita I alia monade, la materia alia dualita indefinita 562 . 


tutt’al piu penso genericamente che Pitagora, ispiratore di Platone, 
si fosse a sua volta ispirato appunto all’Oriente. Ne egli stimo che 
Mose avesse un posto superiore fra quei sapienti, nelPenumerare i 
quali egli nomina gli ebrei fra gli altri, senza dar loro alcuna pre- 
minenza (Bpax^avet; xal ’IouSaioi xal Mayoi xal AlyuTmoi, 
dice il noto framm. 9 Thed., 9 a Leemans, Mullach III p. 165). 
E Clemente lo loda non per altro che per aver preso in considera- 
zione le dottrine ebraiche; come pure Origene apprezza Numenio 
per il semplice fatto che egli enumero fra i popoli professanti una 
concezione spirituale di Dio anche gli Israeliti, e ne utilizzo i testi 
profetici, - non perche l’Apameese abbia attribuito all’ebraismo 
il carattere di fonte particolare della filosofia platonica. Cfr. Eus. 
Praep. ev. IX 7; IX 8; Ritter-Preller, Hist. phil. gr.-rom. 517; 
Beutler in RE art. cit. - R. D. R.]. 

559 In Eus. XI 10, 5 sg. XY 17, 1 sgg.; Nemes. Nat. hom. c. 2, 
p. 29, dove so no indicati anche gli argomenti di Num. contro il 
materialismo stoico. I framm. qui riferiti da Eus. sono tolti anche 
essi dall’opera Trepl T&ya&ou. 

560 In Eus. XY 17, 2 sgg.; Iambl. in Stob. Eel. I 896. 

561 Eus. XI 10, 1 sgg. 5 sgg. 18, 9 sg. 22, 1 sgg. 6. XV 17, 5. 
Chalcid. in Tim. c. 294-297, dove tutto cio viene presentato come 
dottrina di Pitagora. 

562 Chalcid. c. 293: Num... ait Pythagoram Deum quidem sin- 
gularitatis nomine nominasse; silvam vero duitatis. Quam duitatem 
indeterminatam quidem minime genitam; limitatam vero generatam 
esse dicere. Contesto invece l’ipotesi che anche la materia originaria 
derivi da Dio; cfr. p. 67 n. 103. - Un trattato di Num., che si trove- 
rebbe all’Escorial, proviene in realta (come ha dimostrato il Baum- 
ker in Hermes 1887, 156 sg.) da Plotin. Enn. Ill 1, 6. 
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Da questa materia, alia quale aggiunge, come Plutarco e 
Attico, un’anima universale cattiva, recalcitrante alia 
provvidenza divina, e ugualmente originaria 563 , distingue 
la dualita definita, ordinata e illuminata da Dio 564 . 
Acuendo poi questo contrasto di principi, il nostro filo- 
sofo trova impossibile che il Dio supremo stesso abbia 
agito sulla materia; se quindi Platone parla del Dio 
formatore del mondo, Numenio crede di poter applicare 
quelle parole a un ente diverso dal Dio supremo, un ente 
che egli definisce il « secondo Dio» o il demiurgo: un 
ente in cui si riassumono in unita, con piu ampio signi- 
ficato, i numerosi dei subordinati ed esseri intermedi 
degli altri platonici 565 . Il primo Dio e semplice, immobile, 
e il bene in se senza contatto con la materia, e quindi 
inattivo 566 e dedito tutto alia contemplazione; il secondo 


563 Chalcid. c. 295 sg. (cfr. p. 173; Parte III vol. Ill, p. 838 5 n. 3). 
Dall’anima universale cattiva Num. faceva derivare, secondo questo 
passo, la parte cattiva e mortale dell’anima umana. 

564 Chalcid. c. 293. 

565 In Eus. XI 18, 1 sgg. 9 sg. Siccome gia prima di Num. si 
riscontra una simile distinzione tra il Dio supremo e il creatore del 
mondo negli gnostici cristiani, fra i quali specialmente i Valentiniani 
presero da Platone anche il termine demiurgo, e probabile che Num. 
abbia ricevuto da questi la spinta a formulare la sua teoria. Per di 
piu ha indubbiamente subito 1’influenza della dottrina filoniana 
del logos. 

566 Egli sarebbe come paaiXeug dpyo<; epycov ^upjravTOiv; Eus. 
XI 18, 4. 

[Naturalmente, influl su questa concezione numeniana del 
7rpo>TO<; &eo<; anche la dottrina aristotelica della Divinita come puro 
Pensiero e Motore immobile, alieno da qualsiasi attivita che non sia 
il pensare stesso. Numenio qualifica anche il primo dio come PocctlXelk; 
(nello stesso luogo riportato qui dallo Zeller): il che ricorda la se- 
conda epistola platonica, p. 312 e anche la « scienza regale» di cui 
si parla nel Politico a proposito del reggitore dello Stato (PocctlXixt) 
£7n,CTT7)(jL7] Plat. Politic. 305 D). Anche in un luogo di Plutarco, del 
resto, Iddio e paragonato a un ficx.Gi'kzuq (Plut. De def. orac. 8 
p. 413 E). Questa qualificazione, come si vede, introduce nel con¬ 
cetto numeniano della Divinita suprema l’elemento della: perso¬ 
nality. In ogni caso, nella distinzione numeniana fra questo np&Toc, 
&soq e il 87)(juoupyt,x6<; ftsoc, si pud trovare anche i^ riflesso della 
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e buono soltanto in via subordinata (jAETOuata tou 7tpcoTou) 
e di natura meno pura e semplice del primo; e benche 
contempli il Dio primo, deve tuttavia rivolgere lo sguardo 
anche alia | materia, per occuparsene e guidarla me- 
diante le idee; e in quanto si diffonde nel mondo, egli 
stesso e diviso dalla materia e coinvolto nel suo moto 567 . 
£ quindi di natura bilaterale 568 , rivolto al soprasensibile 


sesta epistola platonica, dove si distinguono il Creatore e Reggi- 
tore dell’Universo e un Padre divino di questo Creatore. Comunque 
si debba intendere il passo in questione (323 D: xov x&v 7 ravxo>v -9 -ecov 
yjyefjLova x&v xe ovxcdv xal xtov [asXXovxov, too te Yjyspiovoi; xal aixlou 
7iax£pa xupiov s7rofAVUvxac;), e evidente che Numenio (come piu 
tardi i neoplatonici) pote trovarvi appiglio per attribuire a piu 
di un Essere il carattere divino, e particolarmente per ammettere 
un Principio supremo diverso dal Principio creatore. 

Evidentemente, come precursore della dottrina del « secondo 
dio» e da considerare Filone, che chiama il suo Xoyoc; anche SsuxEpoc; 
&eo<; (cfr. Beutler, art. cit.). Che il dio supremo avesse potuto« fare 
opera di artigiano» (xetpoxfi.7)xsiv) nega anche Celso (cfr. Beutler, 
ibid.). In Plutarco e Apuleio invece non c’e traccia di distinzione 
fra Dio sommo e Dio creatore: secondo l’interpretazione di Pla- 
tone data dal Madaurese, al di sopra degli dei minori e dei demoni 
sussiste solo un Dio che e summits, ultraincorporeus , e nello stesso 
tempo pater et architectus huius divini orbis (Apul. De dogm. Plat. 
I 11; e cfr. anche I 5, p. 190). 

E cosi pure Plutarco non aveva avuto il minimo dubbio sulla 
identita dell’avcDxaxcD &eo<; col raxxTjp twv raxvxcov xal 7roi7)XY)<; (cfr. 
anche Plut. Quaest. platon. 2). Invece la separazione della figura 
del Demiurgo da quella del Principio divino era stata operata da- 
gli Gnostici, e particolarmente da Valentino, secondo il quale il 
Demiurgo era considerato addirittura come progenie degenerata 
e non immediata del Principio. E Numenio pote qui subire in pro- 
posito anche l’influsso di questa Gnosi, oltre che della filosofia giu- 
deo-alessandrina. - R. D. R.]. 

567 Op. cit. c. 18, c. 22, 3 sgg. A questa dottrina si riferisce anche 
l’indicazione (Procl. in Tim. 249 A) che secondo Num. e Amelio 
avviene anche nell’intelligibile una pi&E^ic; o, come dice piu esatta- 
mente Syrian. Schol. in Ar. 894 b 24, che Num. Amel. e Cronio 
sono del parere xal xa voyjxa xal xa a’laahqxa 7uavxa piEXE^ei-v xwv 
eiScov. Il secondo Dio e infatti buono soltanto (secondo il passo 
in Eus. XI 22, 5 sg.) raxpa xou 7rpd>xou, soltanto per la sua fjLExoucda; 
il primo Dio, quale ISca aya&ou, e l’lSsa xou SyjfjLLOupyou. 

668 Slxxoc; in Eus. op. cit. XI 22, 4. Procl. in Tim. 93 B. 
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e anche al sensibile 569 , o, secondo le parole piu precise 
di Proclo 57 °, appartiene con 571 la sua essenza al mondo 
soprasensibile, con la sua attivita a quello sensibile. 
Lo si pud quindi identificare anche col mondo 572 , di cui 
e l’anima 573 . Numenio trova pero piu opportuno di- 
stinguere il mondo, che gia Platone aveva chiamato 
«il Dio divenuto», dal secondo Dio, e noverare quindi 
tre dei: il padre, il creatore e il creato 574 . Nello stesso 
senso poteva discorrere anche di una triplice ragione 575 . 
Ma Numenio non ha neanche tentato, come possiamo 
ritenere con certezza, di sviluppare con maggior preci- 
sione | questo pensiero, che si potrebbe paragonare con 
la teoria di Plotino delle cause supreme, e tutta la sua 


569 Op. cit. XI 18, 9: 6 pev oOv 7rp&To<; [O-eog] 7repl xa vovjTa, 6 
86 8euTepo<; 7xepl xa voyjTa xal alafbrjTa. 

570 In Tim. 299 C; cfr. Num. in Eus. XI 18, 12: auToc; pev U7rep 
TauTYjc; tSpuTai ... ttjc; uXr)<;, tt)v appovlav 86 L&uvet toliq ISitxic, 
olaxl^cov, [3Xe7T8i, ts ... el<; tov ava> D-eov 7rpoaay6pevov auTou Ta 
oppa/ra, Xappavei ts to pev xpmxov onto tt )c, O-eopla^, to 86 
oppLTjTLxov oc7x6 Trj<; ^ecreoit; (il desiderio della uXy) rammentato 
gia nel § 2). 

571 [Esso comunica il vouc; a tutte quelle cose che son disposte 
a riceverlo; e governa come vopoD-eTT)!; il mondo sensibile. Giusta 
una espressiva similitudine numeniana, il suo rapporto col Primo 
Dio e quello di un giardiniere con l’agricoltore. Egli« pianta e divide 
e trapianta in ognuno di noi quel che di la e seminato», cioe i semi 
gittati dal Dio primo. - R. D. I?.]. 

572 In Eus. XI 18, 1: 6 fteoc, pevTot 6 8euTepo<; xal TpiTog 
ecnrlv elg. 

573 Op. cit. XI 18, 7: 6 pev ye cov OTxeppa 7ra<TJr)<; 

Gizelpei sic, Ta peTaXayxavovTa auTou xP^ aTa aupTxavTa. 

[Il Beutler intende l’appellativo di cnreppa 7ra<xy)<; come 

riferito al primo, e non al secondo dio; e cosi pure interpreta il Mon- 
dolfo (Il pensiero antico , p. 494). - R. D. I?.]. 

574 XI 18, 1. 22, 4. XIV 5, 6 sg. (Socrate e Plat, insegnano 
che ci sono tre dei). Procl. op. cit. 93 A. A designare questi tre 
dei, Num. si serviva delle ricercate parole (Tpayq>8c6v, dice Proclo) 
7ra7T7uoc;, e'yyovog, a7royovo<;, che Proclo spiega: 7raTepa pev xaXet 
tov 7rp6yrov, 7roL7)T7)v 86 tov SeuTepov, 7roi7)pa 8e tov TpiTov, 6 yap 
xoapog xaT J auTov 6 TptTog ecrcr -freog. 

575 Procl. op. cit. 268 A (p. 655 Schn.); cfr. Num. in Eus. XI 
18, 10 sg. 
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innovazione consiste nell’aver distinto il demiurgo pla- 
tonico quale Dio in sottordine (come il Logos filoniano) 
dal Dio supremo. 

Antropologia. - Come Numenio distingueva nel 
mondo due anime, cosi non attribuiva all’uomo sol- 
tanto un’anima bipartita, ma due anime addirittura, 
una razionale e una irrazionale 576 , che sarebbero in 
continuo conflitto tra di loro 577 . Poneva senza dubbio 
la sede dell’anima irrazionale nel corpo, al quale faceva 
risalire in genere ogni male 578 , mentre considerava, vi- 


576 Porphyr. in Stob. Eel. I 836. 

[Anche in Plutarco il contrasto cosmico fra l’Anima razionale e 
l’Anima irrazionale si riflette nella presenza in ciascuno di noi uo- 
mini di un elemento passionate, di una tendenza cattiva, che si 
oppone alia Ragione. Cfr. R. del Re, Il pensiero metafisico di Plu¬ 
tarco cit., p. 48 sgg. Venne messa d’altra parte in risalto fin dall’anti- 
chita la diflerenza su questo punto fra la concezione di Numenio e 
quella di Attico, il quale affermava che nell’uomo l’anima razio¬ 
nale e quella irrazionale si unificano in armonia, mentre Numenio 
vede come incessante la lotta fra le due, cosi come stima perenne 
la lotta della materia (con la quale egli identifica il Male) col Bene 
nel cosmo (cfr. Beutler art. cit. 674; 675). A ogni modo l’esegeta ha 
l’impressione che la suddetta concezione della d»uxv) aXoyo<; non sin 
in Num. pienamente chiara e omogenea. - R. D. it.]. 

577 Iambl. ibid. 894. A cio pare riferirsi anche la notizia (Procl, 
in Tim. 24 C) che Num. abbia interpretato il conflitto degli Ate- 
niesi e degli Atlantidi nel Crizia platonico rawisandovi il conflitto 
tra le anime migliori e le peggiori. 

578 Iambl. op. cit. 896; v. supra , p. 248 n. 560. 

[C’e nella materia, secondo Numenio, un em&ufrrjTixov 
cioe un’appetizione abituale che indubbiamente procede dall’anima 
irragionevole insita in essa. Evidentemente cio significa per il filo- 
sofo che la Hyle aspira a unirsi col Dio secondo e cosi lo trascina ad 
un congiungimento con lei. Questo modo di vedere ricorda la ma- 
teria-Iside di Plutarco: se non che, mentre in Plutarco il tendere 
della Hyle a Dio e fonte di elevazione per essa, sembra che in Nu¬ 
menio siffatto e 7 rtflu[i. 7 )Tix 6 v sia inteso piuttosto come causa di danno 
per il Seurepoc; Aeoc, che a sua volta, quasi allettato dalla Hyle, viene 
a desiderarla (il qual desiderio, dato che la materia e male, non 
pud non esser cattivo), e si spezza. Cos! la concezione numeniana 
della funzione del mondo corporeo (che e intesa da lui, come da Plu- 
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ceversa, la percezione sensibile come un prodotto della 
ragione 579 , e faceva dipendere la vita corporea dall’atti- 
vita divina vivificatrice, cessata la quale la vita si spe- 
gne 58 °. Data questa opinione | della natura dell’ele- 
mento corporeo, doveva trovar raccomandabile la teoria 
della preesistenza dell’anima, dell’immortalita e della 
metempsicosi, non solo, ma doveva essere anche disposto 
ad approfondire al massimo grado il contrasto tra la vita 
corporea e quella fuori del corpo; come infatti dichiarava 
che il precipitare dell’anima nel corpo e semplicemente 
una colpa, un’apostasia dalla sua vera essenza, senza 


tarco, quale un evento reale), ha poi l’aspetto di una degradazione 
della Divinita creatrice, quantunque egli stesso chiami poi il mondo 
stesso &eo<; (secondo l’esempio di Platone nel Timeo). Si oscilla 
qui tra la nozione platonica del mondo corporeo come hello e ammi- 
revole e la tendenza gnostica ad attribuire a cio che e corporeo solo 
un carattere difettoso e cattivo. Certo si e che Numenio considera 
come male ogni associazione dell’anima con la materia, cioe ogni 
incarnazione (fragm. 50 Thed.; 40 Leemans). - R. D. R.]. 

579 Cosi interpreto le parole alquanto oscure di Porfirio in 
Stob. Eel. I 832: Noupnqvioc; 8k tyjv auyxaTa&eTiXYjv Suvapuv 
7rapaSexTtxy)v evepyeLcov cpyjaac; elvat (rupurTGipia auTyj<; 97)alv 
elvat to 9 avTacmx 6 v, ou piYjv spyov ts xal a 7 TOTsXs( 7 p(.a, aXXa TOxpaxo- 
Xou&yjpia. La auyxaTaO'STiXY) Suvapui; ossia il raziocinio deve coinci- 
dere con la ragione; la facolta di rappresentazione sensibile, il 90CVTOC- 
cmxov non e spyov e d 7 roTsXsa[i.a bensi c 7 upL 7 rTco(i.oc e 7 rapaxoXouO'Y)pLa di 
essa, cioe l’attivita della ragione non tende a produrla direttamente, 
ma la produce in via secondaria. 

580 InEus. op. cit. XI 18,4: (3Xe7tovto<; piv oOv xal ETTECTTpapLpLEVOi) 

7 rpoc; yjpLcov exocotov too O'Eou aupL^aLVEi, ts xal PtwaxEaO'ai, 

tote Ta acopLaTa xyjSsuovTa [-oc;] too O'sou toi<; axpoPoXl,c7[JLOL(;• 
pLETaaTp£9ovToc; Se ziq tyjv sauTou 7T£pi,co7ry)v too O'Eou (cfr. Plat. 
Polit. 272 E) TauTa p.ev aTroaPevvoaO-at. tov 8k vouv plou 

E7raup6pLevov euSalpLOVoc;. In queste ultime parole non rawiserei, 
come il Ritter IV 567, un ritorno della ragione « divina» in se 
stessa; dicono piuttosto, secondo me, che non appena la divinita cessa 
di guardare l’uomo, solo l’anima razionale di questo continua a vi- 
vere, mentre il corpo cessa subito di vivere. Il corpo e (Num. in 
Eus. XV 17, 4; v. supra p. 248) per sua natura inanimato, senza 
coesione e esistenza costante; solo l’anima pud tenerlo unito e 
farlo durare. 
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ammetterne una necessita relativa 581 , cost insegnava 
d’altro canto che l’anima purificata e libera dal corpo si 
unifica, fino a non distinguersi piu, coll’essere originario 
dal quale e derivata 582 , mentre immaginava invece per 
le anime impure una metempsicosi che non escludeva 
neanche il trapasso in creature irragionevoli 583 . Non 
considerava soltanto dogmaticamente i miti escatologici 
di Platone, ma li permeava di tanta superstizione astro- 
logica e affine, che quella fantasticheria (TepaToXoy[a) 
241 sembrava eccessiva persino a Proclo 584 . | Come i pitago- 
rici, Numenio poneva l’essenza dell’anima nel numero 585 . 


581 Iambl. in Stob. I 910, dove e detta la stessa cosa di Cronio 
e Arpocrazione. Giamblico non dice che costoro abbiano distinto 
tra spiriti che entrano puri nei corpi e spiriti che vi entrano meno 
puri (Brandis, Gesch. d. Entw. d. griech. Phil. II 307), dice invece 
che avrebbero dovuto fare questa distinzione. 

582 Iambl. ibid. 1066 (si parla delle idee sullo stato dell’anima 
dopo la morte): evcocuv o5v xai. TauTOTrjTa aSiaxpnrov Tyjc; 

7rpo<; t&s e<x\)TTi<; OLpx&S Trpeapeuetv 9 odv£Toa Noup7]vio<;. 

583 Aen. Gaz. Theophr. p. 16 Barth, dice che Numenio intese in 
senso proprio le parole platoniche circa l’entrata di anime umane 
negli animali. Anche Cronio, che viene unito sempre a Numenio, 
suppose, secondo Nemes. Nat. horn. p. 51, un trapasso dell’anima 
razionale in corpi di animali. A cio pare si riferisca la notizia (in 
Olympiodori Schol. in Phaedon. ed. Finckh, p. 98 Nr. 175 cfr. 
Parte II vol. Ill, p. 924 n. 63): otl 6 pev obro Trj<; XoyLXTj^ 4* U X*K 
&XP 1 Tyj<; Ip^u^oo z&mq dbra&avaT^ouaiv ax; Noupy)vio<;, perche 
per poter entrare in un corpo di animate l’anima deve conservare 
anche dopo la morte le sue energie animali (l’l^t? ep^uxo*;). Quello 
che viene detto di Num. nella nota prec. si riferira dunque solo a 
quelle anime che sono sufficientemente pure per elevarsi a Dio. 

584 In remp. II 128, 26 - 130, 17 cfr. 194, 19 Kr. 

585 Procl. in Tim. 187 A, in base al quale Num. attribuiva, 
come altri, l’oucda apepicnro<; e pepiarTT), di cui si compone l’anima 
secondo Plat., all’unita e alia dualita infinita; secondo il medesimo, 
ibid. 226 B, pare che Num. abbia definito l’anima come quatemita, 
adducendo l’argomento strano, ma non incredibile per un neopita- 
gorico, che la parola 4 IU X' 5 Q consta di quattro lettere. [Che l’essenza 
dell’anima consistesse in un numero (api&po<; (xutoxlvtqtoi;) aveva 
sostenuto Senocrate, della cui opinione parla Plutarco in De an. 
procr. in Tim. 1012 D sg.). Coloro che aderivano appunto alia tesi 
di Senocrate dicevano (ci riferisce Plutarco) che dalla mescolanza 
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II bene unico e supremo dell’anima e, secondo lui, l’in- 
tuizione con cui partecipiamo al divino 586 ; Pintuizione 
a sua volta e un dono di Dio, una sua comunicazione 
con Panima umana, determinata dalPuguaglianza reci- 
proca della loro natura 587 ; per ottenerla, bisogna stac- 
carsi dalle cose sensibili e mettersi in rapporto, in per- 
fetto silenzio, col primo bene; si raccomanda pero lo 
studio della matematica come via per arrivare alia co- 
noscenza del Bene 588 . 


dell’afiipiaTOc; e della pispiaTY] ouala (che Platone considera come 
ingredienti dell’anima stessa) nacque propriamente il numero, ri- 
sultando dal congiungersi dell’Unita ( r, Ev), che e indivisibile in 
parti (apipiaTov) con la Pluralita (7rXrj&o<;) che e divisibile in parti 
(ptepiaTov), ovverosia dalla delimitazione dell’aTrsipla, deH’Illimi- 
tatezza, xal 8ua8a xaXouaiv aopicrrov. Ma il numero non era 
ancora l’Anima, per la cui costituzione occorrevano to xivyjtixov 
xal to xivyjtov: e quindi furono aggiunti alia miscela il xauxov e 
l’exepov; e cosi nacque l’anima. £ probabile che quando Numenio 
designava l’anima stessa come « tetrade», si riferisse appunto ai 
suddetti quattro ingredienti. - R. D. JR.]. 

586 In Eus. pr. ev. XI 22, 5. 18, 8. 

587 Op. cit. 18, 8, dove la comunicazione del sapere all’uomo 
e paragonata all’accensione di un lume con un altro; al'xiov 8s 
TOUTOU... OuSsV ECJTIV aV-Op C07UV0V, aXX’ OTL TS Xal OUCTta Y) S^OlKTa 
TY]V S7n.C7TY)fi.Y)V 7) aUTY) SGTL 7V0Cp0C TCp SsStoXOTl a)-S<p XOtl 7tapa TW 

elXYjcpoTL spun xal aol. Cfr. Iambl. in Stob. Eel. I 866: Numen. 
e incontestabilmente di quelli oltlvec; xal sv ty] fispiaTYj 4 ,U X7) 
tov voyjtov xoaptov xal O-soix; xal Salpiovac; xal xayaO-ov xal 7ravxa 
xa 7rpsCTpuTspa sv auxYj sviSpuouai xal sv tzolgiv obaauTox; 
rcavTa slvai cforocpalvovTai, olx zioiQ pisvxoi xaxa auxwv oualav sv 
sxaaToic;. 

588 Eus. 22, 1 sg., dove Num. dice che l’aya&ov non si riconosce 
da nessun dato (TOXpaxslpisvov), neanche da un ofxoiov alaahrjxov; 
che si deve ofxiXTjaai tw aya-Oco fxovcp piovov, la dove non e’e semplice- 
mente altro, aXXa t lc, a<paxo<; xal a8t,7)yr]Toc; axs^vax; spY)fxla &eGne- 
gioc,i ed esso stesso sv slpY)VY], sv supisvsla ecc. S7roxou(xsvov tyj 
ouala. La via migliore per arrivarci e di astrarsi dal mondo dei 
sensi, di dedicarsi alia matematica e imparare dallo studio dei nu- 
meri tl scttl to sv. - Qualche altra frase di Num. di minor impor- 
tanza si trova in Porph. Antr. nymph. 10. 21. 33; Procl. in Tim. 
141 E. [L’s 7 to)(ou[xsvov tyj ouala del fr. 10 Th. citato in questa nota, 
che e da intendersi « sovrastante alia sostanza» (come traduce il 
Mondolfo, Pensiero antico , p. 493), si pud confrontare col concetto 
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espresso da Platone Respubl . VI 509 B, secondo cui il Bene non e 
ouctloc, ma inixeivct tt}<; oi><na<;, e la sorpassa 7rpeaPeLa xal SuvafiEL. 
- R. D, R.]. 

[Nota conclusiva su Numenio 

Numenio, mentre prelude al neoplatonismo con la sua conce- 
zione della trascendenza di Dio e del 8ei>Tepo<; &eo<; come interme- 
diario fra Dio e il mondo, col suo disprezzo della materia, con l’esi- 
genza mistica di un’elevazione dell’anima umana a Dio mediante 
la contemplazione, presenta poi delle caratteristiche sue proprie 
che non saranno ripetute dai neoplatonici. La concezione di un’ani- 
ma aXoyo<; presente in noi, distinta dall’anima XoyLXY), e lottante 
contro questa, introduce un elemento dottrinale che non si ritrovera 
in Plotino, per il quale il male deriva dal puro e semplice non essere 
della materia. 

Anche per Numenio il male sta in cio che e corporeo: ma evi- 
dentemente egli vede insito nella materia stessa un principio irra- 
zionale di cui l’aXoyo<; dell’uomo e una derivazione; e pensa che 
la uXt) dia origine al male appunto in quanto e animata da quel 
principio. In tal modo Numenio si accosta a Plutarco, il quale ultimo, 
tuttavia, e ben altrimenti netto e chiaro nella sua posizione, giacche 
nega senz’altro che la materia possa di per se essere cattiva: mentre 
Numenio oscilla tra due vedute diverse. E non si pud dire fino a 
qual punto l’Apameese sia riuscito a elaborare la nozione di questo 
irrazionale sussistente appunto come causa positiva del male in 
modo da renderlo compatibile con le sue vedute sulla corporeita, 
che egli pur considera come priva di per se di anima (cfr. fr. 44 Thed.). 

Ne mancano altri punti oscuri: perche il secondo Dio si lascia 
allettare dalla materia? E se la materia ha a sua volta desiderio di 
Dio, come Numenio afferma (giacche il secondo Dio ax^ETat ... 
i>7r’ auTrj<;, e7u£i)(jnr)TLx6v exouct7 )<;: ^ r * 26 Thed.), e se siffatto 

£7ttok)[jnr)TLx6v viene, come e chiaro, dall’anima irrazionale in- 

sita nella Hyle medesima, come si puo ammettere che questa ocXoyo<; 
4<oxv) cosmica sia malamente disposta, cioe sia principio di male 
(secondo il senso del dualismo adombrato da Numenio), mentre 
appunto essa desidera il Bene? 

Infine, quanto all’anima umana, Numenio ammette che essa 
risalga alia Divinita attraverso una contemplazione immediata del 
Bene stesso, mentre il processo di discesa da Dio al mondo esige la 
mediazione del 8euTEpo<; &eo<;: sicche, come nota il Mondolfo (Pen- 
siero antico , 598-99) quel processo di discesa non ha una piena ri- 
spondenza nel processo di ritorno a Dio, come invece avra nel Neo¬ 
platonismo. 

£ qui il caso di notare che il pensiero numeniano combina de¬ 
menti vari, e subisce fortemente l’influsso orientale. Orientale e non 
platonica e la concezione del Demiurgo che sotto l’influsso della 
materia si divide in due: orientale e la qualificazione dei tre dei 
come nd'K'KOC ,, eyyovo<; e a7Toyovo<;, qualificazione criticata da Proclo 
(che la riferisce commentando <b<; exelvo<; Xeyst 7rpoaTpayo)S&v), 
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Cronio e Arpocrazione . — Accanto a Numenio, tro- 
viamo nominato non di rado Cronio 589 , che pare sia 
stato un suo discepolo o almeno un suo contemporaneo 59 °. 
Che fosse affezionato al medesimo indirizzo, lo si pud 
desumere anche dal poco che | sappiamo delle sue opi- 
nioni 591 . Alla stessa epoca appartiene Arpocrazio- 


come pure la nozione di un « padre» e di una « madre del mondo» 
(fr. 17 Thed.): cfr. Geffcken, Der Ausgang d. griech.-rdm. Heident. 
36). In complesso Numenio mescola piuttosto male filosofia greca e 
speculazioni non greche. II Geffcken lo considera come «ein uner- 
freulicher Synkretist, gleichfern von griechischer Geistesklarheit wie 
von der echten frommen Inbrunst des Orients» (op. cit. ibid.) - 

R. D. JR.]. 

589 [Nota bibliografica su Cronio 

Su Cronio vedi K. Praechter, art. Kronios 3 in RE ; Uberweg- 
Praechter 12 , p. 522. Cfr. anche J. Bernays nel libro Lucian und 
die Kyniker p. 3 sg.; p. 88 e W. Kroll in Rheinisches Museum 
LXXI (1916), p. 352 sg. - R. D. JR.]. 

590 In Porph. Antr. nymph. 21 e detto suo exatpoi;, il che puo 
significare, oltre che amico o discepolo, anche compagno di fede. 
[L’appellativo di eToctpo*; deve indicare un rapporto personale, una 
intrinsichezza o per lo meno conoscenza reciproca, e non semplice- 
mente una consonanza di opinioni - R. D. J?.]. 

591 Della sua opinione sulla metempsicosi si e detto gia alia nota 
583; Iambl. in Stob. Eel. I 896. 912 dice poi, come Num., che il male 
viene nell’anima dalla materia, e ritiene, come lui, che l’entrare 
dell’anima in un corpo sia, in genere, un male. Da Porph. Antr. 
nymph. 2 sg. 21 rileviamo che fu un precursore di questo neopla- 
tonico nell’interpretazione allegorica del passo di Omero Od. XIII 
346 sgg., dichiarando, come Num., che i due ingressi all’antro delle 
ninfe sono i due tropici. Procl. in remp. II 110, 2 Kr. ricorda che 
nel mito platonico Rep. X faceva dell’armeno Er (615 B) il maestro 
di Zoroastro; ibid. 236, che delle due « armonie» Rep. VIII 546 C 
riferiva la prima (10.000) al maschile, la seconda (7.500) al femmi- 
nile; ibid. 22, 20 sgg. riporta alcune sue obiezioni, in parte assai 
sciocche, contro la conflagrazione stoica. 

[Forse l’interpretazione data da Cronio di Od. XIII 102 sgg. 
era compresa in un libro di lui espressamente inteso all’esegesi alle¬ 
gorica di Omero (cfr. Uberweg-Praechter 12 , p. 522). Cronio 
aveva composto anche un’opera Ilepl 7raXtYY eve(T ^ a ^’ dedicata alia 
metempsicosi, e menzionata da Nemesio (2, p. 117), un commen- 
tario, almeno parziale, alia Repubblica platonica (come ci risulta 
da Proclo, Comm, in Rempubl. II 22; II 23; II 110) e 67rop.VY)[i.aTa, 
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ne 592 , discepolo di Attico 593 , di cui sappiamo soltanto 
che seguiva la dottrina di Numenio dei tre dei 594 , de- 
rivava, come Cronio e Numenio, il male dal corpo, di- 
chiarava quindi che l’unione dell’anima con un corpo e 
assolutamente un male 595 , e, faceva passare l’anima, du¬ 
rante le sue trasmigrazioni, anche negli animali 596 . 

Gli scritti ermetici . - Nella scuola platonico-pitago- 
rica ebbe origine anche la maggior parte dei filosofemi 
di cui si servono le opere « ermetiche» 597 ancora conser- 


che venivan letti nella scuola di Plotino (cfr. Uberweg-Praechter, 
loc. cit. - R. D. i?.]. 

592 [Su Arpocrazione vedi H. v. Arnim in RE s.v. Harpokra- 
tion , 2, e Uberweg-Praechter 12 , p. 550. - R. D. JR.]. 

593 Si cfr. su di lui Parte III vol. Ill, p. 833 5 . Pare che dal suo 
U7r6(jLVY)(jLa zic, IlXaTcova sia desunta, oltre a cidcheela riferito, anche 
l’osservazione in Hermias in Phaedr. p. 75 Ast. Forse gli e affine 
queU’Eliano, dal cui commento al Tim. Porph. in Ptol. Harm. 
p. 216 sg. cfr. 266, riporta un frammento. 

[L’u7r6p,v7)£xa di Arpocrazione consisteva verisimilmente in un 
commentario al Timeo , ovvero al Timeo e ad altri dialoghi insieme 
( Fedone ? Alcibiade I?): cfr. Uberweg-Praechter 12 , 550. Inoltre 
Arpocrazione aveva composto una raccolta di espressioni plato- 
niche (A e^ziq IlXaTCDVo<;). - R. D. I?.]. 

694 Procl. in Tim. 93 B: etzetcli yap ['Ap7roxp.] tco8e tco av8pl 
(Numen.) xaxa ttjv tcov xpicov 0-eoJv 7rapa8oat.v xal xa&oaov 8 lttov 
tzolei tov 8y)(jUoupy6v (cfr. p. 251); dice pero che fa una gran confu- 
sione con le denominazioni di questi tre dei, ora chiamando il primo 
Oupavo<; e Kpovo<;, il secondo Zeus, il terzo oupavo<; e xoafxo*;, 
ora invece il primo Zeus e pacuXeilx; tou votjtou, il secondo ap^wv 
(lo gnostico Basilide chiamava Archon il creatore del mondo). 

[Come da Numenio, cos! da Arpocrazione la figura del Demiurgo 
veniva scissa in due Divinita; e mentre Platone aveva parlato di un 
7raT7)p xal' ttoiyjt/js, Arpocrazione distingueva un &eo<; 7raTY)p e un 
&eo<; 7rot7)Tr)(; (cfr. la precedente trattazione su Numenio, dove si 
not a anche come Plutarco, dal canto suo, non avesse dubitato della 
identita del soggetto dei due attributi divini. - R. D. I?.]. 

595 Stob. Eel. I 896. 912. [Forse, nel considerare come assoluto 
male l’unione dell’anima col corpo, Arpocrazione (come e stato gia 
osservato) intendeva appoggiarsi particolarmente su quanto dice 
Platone in Tim. 42 A e ibid. 69 C-D. - R. D. R.]. 

596 Aen. Gaz. p. 16 Barth. 

597 II nome del dio egizio Thot (in origine secondo Pietschmann, 
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Hermes Trismegistos , Leipzig 1875, p. 1 sgg., Tehuti ; ibid. 31 sg. 
un elenco delle varie forme greche di questo nome), in cui i greci cre- 
devano di rawisare il loro Hermes, si riscontra gia in antiche opere 
egizie. Clem. Strom. VI 4, 633 B (cfr. Parte I vol. I, p. 59 n. 3) narra di 
42 libri di Ermete che secondo lui comprendevano tutta la letteratura 
sacra dei sacerdoti egiziani; secondo Ps. Iambl. De myster. VIII 1 
(per cui cfr. anche VIII 2. 4. 5. 6. X 7), un certo Seleuco aveva par- 
lato di 20.000, «Manetho», cioe l’autore del libro di Sothis com- 
posto in epoca cristiana (cfr. Muller Fr. Hist. gr. II 512 sg.) di 
36.500 (dunque 100 per ogni giorno dell’anno) libri ermetici. Gia 
Pint. De Is. 61 fa risalire pero interpretazioni ellenistiche di divi- 
nita egizie ai pt^Xot *Epp,ou Xeyop-evai,, e circa alia stessa epoca 
Filone di Biblo (in Eus. Pr. ev. I 10. 14 sg.) nomina nella sua in- 
terpretazione evemerista della mitologia fenicio-egiziana l’Ermete 
Trismegisto, divenuto ora dio-uomo, come consigliere di Crono nella 
guerra contro Urano. (In quanto al soprannome Trismegisto, su- 
perlativo di piyiaTot;, v. Pietschmann, p. 35 sg.). Piu preciso e 
l’accenno di Tertull. De an. 2, 33 a opere ermetiche provenienti da 
circoli ellenistici, quando definisce l’egiziano Mercurio come uno 
scrittore divinizzato in seguito, a cui si sarebbe appoggiato special- 
mente Platone, e ne riporta (pare con le sue stesse parole) la sentenza 
che l’anima non ritorna dopo la morte dell’anima universale, ma ne 
rimane separata per rendere conto al padre di cio che ha fatto nel 
corpo. Ora, se Tertull. ha derivato, come dobbiamo supporre, in- 
sieme con le altre dotte notizie contenute nella sua opera, anche 
questa da Sorano (circa 125-150 d. C.), devono essere esistiti gia 
al principio del II sec. libri ermetici affini a quelli conscrvati. Que- 
sti (non piu pubblicati nel testo originate dopo Patricius e Tur- 
nebus, editi in traduzione francese, con ampia introduzione, da Me¬ 
nard, Hermes Trismegiste , Paris 1866) comprendono: 1) i 14 brani, 
editi ultimamente (1854) da Parthey col titolo (che compete vera- 
mente solo al primo) di Poimander (IIoLfjLavSpT)^); 2) II dialogo 
Asclepius accolto tra le opere di Apul. in una goffa traduzione del 
IV sec. (v. Bernays, Ub. d. Dialog Ascl., in Monatsber. d. Berl. 
Akad. 1871, Sept., p. 513); 3) una serie di frammenti, la maggior 
parte nelle Ecloghe di Stob., alcuni anche nel Flor. e in Cirillo C. 
Iulianum , Suda e Lattanzio; 4) frammenti di una o piu opere di 
Ascl. al Re Ammone. Ma questi brani non sono tanto omogenei da 
potersi attribuire tutti alio stesso autore, e particolarmente il primo 
di quelli accolti nel cosiddetto Poimandres (IIoi,{i,avSpr]t;), che ri- 
corda descrizioni gnostiche, e il tredicesimo affine al primo (il Xoyoc, 
oirtoxpucpoQi che ricorda, al § 4, come c. 1 § 10, l’origine cristiana) 
distano per forma e contenuto talmente dagli altri, che non si pud 
ammettere che siano dello stesso scrittore e nemmeno della stessa 
cerchia degli altri. L ’Asclepius invece era tra questi ultimi, dei 
quali 9, 1 lo ricorda col suo titolo accertato anche da altri: Xoyoc, 
TiXeioc, (su cui cfr. sotto, nota 599; Bernays, op. cit ., 514 sg.). Ma 
anche nelle altre opere si riscontrano differenze, che dimostrano che 
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vi hanno messo mano vari autori; in linea di massima perd sono ab- 
bastanza vicine perche si possano accogliere nel nostro riassunto 
alio stesso modo che gli Pseudepigrapha neopitagorici. Un’opera 
ermetica edita in arabo da Bardenhewer (Hermetis Trism. De 
castigatione animae liber , Bonn 1873) fu scritta, come egli prova 
a p. xii sg., solo nel Medio Evo e originariamente in arabo. 

[Nota bibliografica sugli scritti ermetici 

Sugli scritti ermetici esiste una vasta letteratura. Segnaliamo: 
R. Pietschmann, Hermes Trismegistos nach agyptischen , griechischen 
und orientalischen Uberliefer ungen, Leipzig 1875; K. Wessely, 
Hermes Tr., in Mitteilungen aus der Sammlung der Papyrus Erberz- 
Reiner ,Wien 1892,133 sgg.; R. Reitzenstein, Zwei religionsgeschichtli- 
che Fragen, Strassburg 1901, 93 sgg.; R. Reitzenstein, Poimandres: 
Studien zur Geschichte der griechisch-agyptischen und friihchristlichen 
Literatur , Leipzig 1904 (libro importante); Th. Zielinski, Hermes 
und die Hermetik , in Archiv fiir Religionswissenschaft VIII (1905), 
321-372; IX (1906), 25-60; Cl. Baeumker, Das pseudohermetische 
Buck der vierundzwanzig Meister ..., in Abhandlungen aus dem Geb . 
d. Phil. u. ihrer Geschichte , Freiburg im B. 1913, 17-40; Jos. Kroll, 
Die Lehren des Hermes Trismegistos, Munster 1914; W. Kroll, 
Hermes Trismegistos in RE VIII 792 sgg.; G. Henrici, Die Hermes- 
Mystik und das N. T., Leipzig 1918; P. Boylon, Thoth the Hermes 
of Egypt , Oxford 1922; F. Brauninger, Untersuchungen zu den 
Schriften des Hermes Tr., Berlin 1926; K. Thimm, Die Anatomie 
der praktischen Vernunft in der Philosophic und Theologie des Her- 
mesianismus , Miinchen 1939; A. Festugiere, La revelation d'Hermes 
Trismegiste , I (Vastrologie et les sciences occultes ), Paris 1944; II 
(Le dieu cosmique ), Paris 1949; III (Les doctrines de Fame), Paris 
1953; IV (Le dieu inconnu et la gnose) Paris 1954 (opera importan- 
tissima); K. Gundel, Poimandres in RE XXI 1 (1951), 1193-1207. 

Si vedano inoltre: R. Reitzenstein, Die hellenistischen Myste- 
rienreligionen, II, 1920; J. Geffcken, Der Ausgang d. griechisch- 
romischen Heidentums , 1929; W. Bousset, Hauptprobleme der Gnosis , 
Gottingen 1907, pp. 101-185, 361-369; Kyrios Christos, Gottingen 1913, 
pp. 211-213, 247-248 e passim ; artic. in « Gottingische gelehrte An- 
zeigen» 1914, p. 672 sgg.; K. Jonas, Gnosis und spatantiker Geist , 
I, Die mythologische Gnosis , 1934, pp. 126-139, 209-210, 344-348; e 
anche (per l’astrologia ermetica) F. Cumont, VEgypte des astro - 
logues, Bruxelles 1937, pp. 151-62; e J. Evola, La tradizione erme¬ 
tica , Bari 1931. Per un’informazione generate vedi anche Christ- 
Schmid, Geschichte der griechischen Literatur , II, 1071 sgg. 

[Nota supplement are sulla serie degli scritti ermetici 

Quanto all’identificazione di Tehut o Thoth (il cui nome fu tra- 
dotto grecamente in 0eu&, ©anti, o Tax), cfr. anche Diodoro Siculo 
I 16, che attribuisce all’Hermes egiziano l’invenzione dell’alfabeto, 
della musica, deH’astrologia e del culto religioso (W. Kroll in RE). 
Plutarco (De Is. et Os. 3) accenna all’opinione di molti che consi- 
derano Iside come figlia di Hermes, e Hermes come Ypap.p.aTixyj<; 
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xal pLouaixyjg eupeTrjv. Curiosa poi l’identificazione che Artafano 
faceva di Hermes con Mose, il quale sarebbe stato cbiamato 'Ep(jiyjc 
per aver compiuto l’interpretazione (eppiYjveia) delle scritture sacre 
(W. Kroll, ibid.). L’epiteto Tpiapiyiairog (questa forma, che non 
ritroviamo attestata prima del secondo secolo d. C., compare in 
latino come trimegistus , presso Lattanzio, o anche trimaximus , in 
Ammiano Marc.), come pure Tpiap.eya<; (che leggiamo in un testo 
magico tardivo), deriva dall’appellativo di «grande, grande» in 
lingua egizia che si dava a Thoth (si veda l’iscrizione di Rosetta), 
appellativo che negli ieroglifici tardivi diventa spesso «tre volte 
molto grande», e talvolta «il tre volte molto grande», e nel lin- 
guaggio demotico suona «cinque volte molto grande» (attestato 
fin dal III sec. a. C.). All’uso di TpiapiyiaTog allude per primo, nella 
letteratura greco-romana, Marziale nel noto ep. V 24, ove chiama 
scherzosamente il gladiatore Hermes omnia solus et ter unus. L’epi¬ 
teto serve a denotare Hermes soprattutto come autore di libri 
teologici. 

Alcuni dei libri ermetici ci son pervenuti integri; di altri abbiamo 
frammenti; di altri conosciamo i titoli. Per tradizione manoscritta 
ci e giunta una raccolta di 17 o piuttosto 18 scritti (giusta il calcolo 
del Reitzenstein, il quale pensava che dopo l’introduzione sia caduto 
dal codice uno scritto: cfr. Poimandres , p. 193), che si suol designare 
col titolo stesso del primo, Poimandres (IIo[.(jt,avSpY)<;). Gia Zosimo 
astrologo conosceva la raccolta sotto questo nome; ma l’uso pre- 
valse in grazia del traduttore latino Marsilio Ficino, che intese 
appunto estensivamente il titolo predetto, e fu seguito in cio dal 
Turnebus nella sua edizione. L’errore fu bens! corretto dal Patrizi: 
ma ricomparve poi nell’edizione ottocentesca del Parthey, intito- 
lata appunto Hermetis Trismegisti Poemander. 

Il senso del vocabolo (IIoi(jLav8p7)<; equivale all’eschileo 7roi(jLavcop) 
e chiaro: e non solo allude alia rappresentazione tradizionale di 
Hermes come pastore (v. in proposito la RE) ma anche alia qualita 
di « pastore delle anime» rivestita dal dio quale ^uxorcopjrog. Nel 
primo scritto, veramente, Poimandres non e Hermes; ma bensi la 
Mente Suprema, il Nus, che e poi Hermes in persona, racconta un 
dialogo che egli ebbe appunto con Poimandres, ricevendone insegna- 
menti riguardo a Dio e al cosmo, e narra poi della predicazione che 
egli medesimo fece agli uomini delle verita apprese. Il titolo natu- 
ialmente mira a far sapere che il trattato e un breviario spirituale 
per gli uomini. Di un secondo scritto (II A), intitolato 'Eppiou 7rpo<; 
Tax Xoy oc, xa&oXixog, resta solo il titolo, ed e perduto il contenuto, 
che era dialogico (Reitzenstein, Poimandres , 193; Hermes Tr. ed. 
Nock-Festugiere, vol. I, p. 32): mentre dello scritto successivo, 
che si suol chiamare 2 ed e di fatto il terzo (II B), resta il testo (dia¬ 
logico, contenente un colloquio tra Ermete e Asclepio), citato da 
Stobeo con l’intitolazione 'Epp.ou ex t£>v 7rpo<; 5 AaxX7)7u6v. 

Il 3 ('Iepog Xoyog) contiene un discorso di Ermete, dove si cele- 
bra Dio come principio di tutte le cose e la natura come divina e 
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manifestante la gloria di Dio stesso. 114 ('EppLou Trpos Tax 7 ^ KpaTyjp 
7 ] Movas)? dialogo tra Ermete e suo figlio Tat (la « coppa» e un re- 
cipiente che Iddio ha riempito con l’intelligenza, perche gli uomini 
si battezzino; la Monade e l’unita di Dio, « pregio e radice di ogni 
cosa»); il 5 s’intitola 'EppLou Trpos Tax, otl acpavyjs < cov > 6 &eo<; 
cpaveparraTos ecttlv. II6 contiene un’allocuzione di Ermete ad Asclepio, 
sotto il titolo: otl ev pLovcp tw to aya&ov egtlv, aXXaxolh 8k 
ouSapLOu. Il 7 (otl pLey lcttov xaxov ev tol<; av&pdiTTOLS y) yuepl too 
^eou ayvwcrLa) e un’allocuzione di Ermete agli uomini. L’8 (otl ouSkv 
twv ovtcov dbroXXuTaL, aXXa tolq pLeTa(3oXa<; a7T6)XeLa<; xal ^-avaToix; 
7 rXava>pLevoL Xeyoucnv) e un dialogo di Ermete e Tat (dove si afferma 
che la morte non esiste, che il mondo e un secondo dio ed e immor- 
tale in tutte le sue parti, che il principio, il contenuto e la costitu- 
zione di tutto quanto esiste e Dio). Il 9 (rcepl voyjaecix; xal alaD^aecix;) 
e un’allocuzione di Ermete ad Asclepio (contenente fra l’altro la 
tesi che Dio stesso e dotato di sensazione e di pensiero). Il 10 (KXel<;) 
e un dialogo tra Ermete e Tat (vi si parla anche della metempsicosi, 
e si nega che l’anima umana possa trasmigrare in corpi di bestia). 
L’ll (Nous Trpos 'EppLvjv) e un dialogo della Mente Suprema con 
Ermete intorno a Dio e all’ordine cosmico: Iddio e il principio ne- 
cessario e unico dell’universo; il cosmo e creatura e rivelazione di 
Dio. Il 12 (Ilepl too xolvou 7 rpo<; Toct) e un dialogo tra Ermete e 
Tat sulla « morte comune»: vi si afferma anche che nell’universo 
non c’e nulla che non sia Dio. Il 13 (IIpos tov ulov Tolt ev opeL Xoyos 
a7roxpucpO(; 7repl TraXLyyeveaLas xal aLy^s eTuayyeXlas) e un dialogo 
tra Ermete e Tat: vi si parla della rinascita, che consiste nel distacco 
del pensiero dal corpo, del silenzio, che e la suprema sapienza, della 
ascesa mistica dell’uomo a Dio; e vi si legge anche un « inno segreto » 
della rigenerazione. Il 14 (IIpos ’AoxX^tclov ovvero 5 AaxX7)7U<7> e6 
cppoveLv) e un piccolo compendio della saggezza mistica, in forma 
d’istruzione impartita da Ermete ad Asclepio. Il 15 ("OpoL ’AaxX7)- 
7 tlou 7 ipos ’'ApLpLwva (3aaLXea) contiene ammaestramenti di Ermete 
al re Ammone. Il 16 e un frammento di un dialogo fra Tat e un re 
(forse Ammone stesso). Il 17 tratta Ilepl Trjs U7ro tou tzol & ouc , too 
adipLaTos epL7roSL^opLev7]s H 18 e un discorso (mutilo) rivolto 

agli imperatori romani. 

Il corpus era noto a Fulgenzio (e forse anche a Stobeo), e gia 
precedentemente all’alchimista e astrologo Zosimo del IV secolo: 
quindi e da supporre che esso sia stato messo insieme nella tarda 
antichita, e verisimilmente in ambiente neoplatonico (W. Kroll l. c.). 

Abbiamo poi lo scritto ermetico che figura indebitamente fra le 
opere di Apuleio e si suol denominare Asclepius. Si tratta di una 
traduzione in latino di uno scritto greco, cioe di una pipXos lepa 
7rp6<; ’AaxXy)7u6v 7 rpoacpcovy)^eLaa (tale e il sottotitolo dell’opera la- 
tina). La traduzione, formalmente poco elegante, dovette esser 
fatta nel IV secolo (Sant’Agostino la conosceva). Lo Scott (editore 
e commentatore degli Hermetica) afferma che l’originale risultava 
da tre scritti diversi e privi di legame reciproco, messi insieme alia 
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meglio, scritti che egli chiama « Asdepius I» (relativo aH’uomo), 
«Asclepius II » (relativo all’origine del male), « Asclepius III» (sul 
culto degli dei). A questi tre opuscoli sarebbero stati aggiunti un 
prologo e on epilogo (v. anche la nota sull’eta degli Hermetica , 
infra). 

Stobeo (I 385, 11; 414, 13; 158, 22; 472, 2 W.) ci ha tramandato 
quattro frammenti del «libro sacro» chiamato Kopy) xoaptou (vi si 
trova un dialogo tra Iside e il figlio Oro), come pure (id. I 72, 3; 82, 
1; 281, 19; 289, 13) frammenti di uno scritto npo<; "Apiptcova, 
un frammento di uno scritto ’AcppoSmr) (id. I 295, 16), frammenti 
designati come provenienti sxx£>v[xou] npoc, Tax, e anche frammenti 
di sede non indicata. Stobeo stesso cita anche quei Tevixol Xoyot 
(«Discorsi generali») cui allude anche l’opuscolo 13 della nostra 
silloge, alPinizio, come pure la KXstc;, che si presenta appunto come 
un riassunto di quei ysvtxot Xoyot: ma W. Kroll (l . c.) pensa che 
il riferimento possa essere « nicht mehr als eine bequeme Fiktion». 

Altre reliquie si trovano in Lattanzio, Cirillo di Alessandria, 
Giovanni Lido. 

Sarebbero poi da mentovare piu opere ermetiche di argomento 
astrologico o alchimistico o medico a noi pervenute, o note solo 
per mezzo del titolo: per esse cfr. l’elenco dato da W. Kroll l. c. 
e il I vol. dell’opera La revelation cTHermes T. del Festugiere. 
Esse attestano in ogni caso come nella cosiddetta sapienza di Hermes 
quelle discipline si associassero strettamente con la filosofia e la 
teologia: esse hanno notevole importanza, anche perche costitui- 
scono la produzione piu antica dell’ermetismo (cfr. Festugiere, o. c., 
p. vn). Va ricordato qui che recentemente e stato scoperto da W. 
Giindel un nuovo trattato astrologico, il Liber Hermetis , traduzione 
in latino di un libro la cui data sembra rimontare al III sec. a. C. 
(Gundel, Neue astrologische Texte des Hermes Trism. in Abbandl. 
d. Bay. Ak. d. JViss ., Philol.-hist. Kl., N. 7, Heft 12, Miinchen 
1936; Cfr. anche Festugiere, La revelation d'Hermes T. I 2 , p. 
112 Sgg * ) ‘ 

Quanto al suddetto Corpus Hermeticum di scritti religiosi da noi 
posseduto, resta da dire che esso non fu nell’ antichit a l’unico del 
genere: Cirillo (C. Iulian. I 30 b) attesta che un tale aveva composto 
in Atene una silloge di 15 libri siffatti(xa £7rtxX7)atv ‘Epptatxa 7rsvxa- 
xatSsxa ptpXta), - di alcuni fra i quali son riferiti anche i titoli 
(ev Xoyo) 7rpd>TO) 7rcpo<; Tax Sts^oStxcov; sv Xoyco xptxcp 7rpo<; xov ’Aa- 
xX7)7Uov; 7rpo<; xov sauxou Nouv; sv xco 7rp6<; *AaxX7)7u6v). In capo 
alia silloge stessa il raccoglitore aveva premesso uno scritto dialo- 
gico composto da lui stesso, nel quale era introdotto a parlare un 
sacerdote, e si affermava la dipendenza delle dottrine di Hermes 
dall’ebreo Mose. Dato che Cirillo nomina anche lo scritto 7rpo<; ’Aa- 
xX7)7u6v del corpus nostro, pud darsi che esso figurasse in entrambe 
le raccolte. Da Giamblico, infine, abbiamo notizia (Iambl. De myster. 
Aegypt. VIII 5) di una terza silloge, che veniva spacciata come 
traduzione dall’egiziano dovuta a un certo Bitys. - R. D. H.]. 
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243 vate, per sostenere | il politeismo decadente. Quelle 
opere ermetiche, che sole si possono prendere qui in | 

244 considerazione 598 , sembrano appartenere nella loro forma 
odierna agli ultimi decenni del terzo secolo dopo Cri- 

245 sto 5 ". | Non rivelano pero ancora nessun influsso sen- 


598 Non tengo conto dei c. 1 e 13 del cosiddetto Poimander 
(v. nota prec.). 

599 Non e lecito stabilire un’epoca posteriore (come osserva il 
Bernays p. 512 sg.), per via delle citazioni nelle Istituzioni di Lat- 
tanzio, che devono risalire all’epoca delle persecuzioni di Diocle- 
ziano (303-312), in ogni caso prima del 321 d. C. Questi riporta 
infatti, IV 6 ( Epit . 42) e VIII 18, due passi dal teXeicx; \6yoc, nel 
testo originate, dei quali il primo e nel nostro Asclepio c. 8, il se- 
condo ibid. c. 26. A1 c. 25 di esso si riferisce II 15, dal c. 41 riporta 
alcune righe in forma diversa dal nostro testo. Da Poim. 9, 4, sono 
tolte le parole II 15: tj yap euae(3eia ecc.; a Poim. 10, 5 (cfr . Ascl. 37) 
sembra riferirsi Ill (Epit. 14), quando non vi sia inteso un passo 
simile di un’opera perduta; a II 15 e citato un sermo perfectus di 
Asclepio al Re (cfr. penult, nota); le parole ibid.: pia cpuXaxY] ecc. 
non hanno, pare, come Vhoc verbum ecc. VI 25, alcun riscontro 
nelle opere conservateci. Queste citazioni ci impongono, come mostra 
il Bernays p. 511 sgg. di considerare aggiunte posteriori alcune 
proposizioni in Ascl. c. 25. 26, che si riferiscono alle leggi di Costanzo 
contro il culto pagano. Ma quando il Bernays p. 518 e del parere 
che, eliminati questi, non rimanga ne\YAsclepius nulla che non 
possa essere stato scritto da un seguace neoplatonico del politeismo 
dopo i primi decenni del III sec., non posso dichiararmi d’accordo. 
La sicurezza con cui vi si predice non solo in c. 24-26 ma gia in c. 12. 
14 la fine dell’antica religione in Egitto e, come precedentemente 
nell’apocalissi ebraico-cristiana, si attende la salvezza ormai da un 
rinnovamento (previsto anche in Poim. 3, 4) di tutto il mondo e si 
considera passata la presente era dell’universo (cfr. Parte III vol. I, 
p. 159 5 n. 3), questo disperare della propria causa non poteva impadro- 
nirsi del mondo pagano neanche in Egitto, mi sembra, prima degli 
ultimi decenni che precedettero la lotta decisiva sotto Diocleziano 
e Costantino, quando (Mommsen Rom. Gesch. V, 570 sgg.) anche 
le altre condizioni del paese erano disperate (di piu nei miei Vortr. 
u. Abhandl. Ill 52 sgg.). Anche Poim. 9, 4 ricorda un’epoca in cui 
le persone con le opinioni dell’autore si trovavano gia in condizioni 
di apprensione. Da cio dipende anche il fatto che si siano tenute se- 
grete le dottrine e le opere di quella parte (come e dimostrato dal- 
1’Amrich Das antike Mysterienwesen 1894 p. 70), come vedremo negli 
Esseni, e come si riscontra nelle sette gnostiche (Amrich p. 79 sg.). 
Questa smania di preservare il segreto si riscontra solo in sette che 
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sibile del sistema plotiniano, benche vi si trovino alcuni 


sanno di essere in minoranza; anche gli orfici hanno trattato come 
misteri i loro riti e quanto vi si riferiva, ma hanno anche cercato di 
diffondere con numerosi scritti le loro dot trine, come i neopitagorici 
diffondevano le proprie. Con questa ipotesi circa l’epoca di composi- 
zione delle opere ermetiche non contrasta il fatto che non vi si trovi 
alcuna traccia sicura delle specifiche dottrine del sistema plotiniano: 
non era necessario che si sapesse e si accettasse subito in Egitto 
cio che si insegnava a Roma dopo la meta del sec. Alcune di queste 
opere possono essere state pero rimaneggiamenti di opere precedenti. 

[L’ETA DEGLI SCRITTI ERMETICI 

Che ci siano stati scritti ermetici in greco gia dall’inizio del 
II sec. d. C., per lo meno, risulta da varie testimonianze. Plutarco 
(De Is. et Os. 61, p. 375 F: ev... tou<; *Ep(j.o\j Xeyopivot 
iaTopouat), Panfilo (presso Galen, t. XI, 798), Atenagora ( Apol . 
28), Clemente Alessandrino (Strom. VI 4), Tertulliano (De An. 2, 
33; Ad Val. 15). E anche l’astrologo Trasillo sembra utilizzare 
scritti siffatti (cfr. F. Boll in Wochenschrift f.klass. Philol. 30, 1913, 
119 sgg.; e Christ-Schmid Gesch. d. gr. Lit. II 2, 1070 n. 2): il che 
confermerebbe l’opinione del Reitzenstein (Hellenistische Wun- 
dererzahlungen , 126), secondo il quale l’«ermetismo» era professato 
gia agli inizi dell’era volgare. Egli anzi crede di riscontrare, attra- 
verso una comparazione di Poimandres 22, p. 335, 6 sgg. con Filone 
(Quaest. in Gen. IY 1), un influsso di libri ermetici sul filosofo ebreo 
(Reitzenstein, Gott. gel. Anzeigen 1918, 253 sg.), mentre J. Kroll 
(nel volume Die Lehren des Hermes Trism ., Munster 1914) colloca 
tutta la letteratura ermetica in un tempo posteriore a Filone stesso. 
A parte questo raffronto, che pud esser discusso, resta chiaro che le 
origini della suddetta «letteratura» risalgono al I sec. dell’era vol¬ 
gare. Secondo il Reitzenstein ( Poimandres , 248) e da supporre che 
sia stata fondata in un tempo compreso fra il principio del II sec. 
a. C. e il principio del II sec. d. C. una vera e propria comunita 
ermetica, e che il III secolo abbia visto fiorire varie congregazioni 
del genere. Ma l’esistenza di una vera e propria setta religiosa, 
con un culto specifico, e contestata da altri: W. Kroll (in RE l. c.) 
osserva che le norme cultuali contenute negli scritti ermetici da 
noi posseduti sono ben poche. Per altro, cio non toglie che il Poi¬ 
mandres e il resto mostrino un carattere cos! accentuatamente re- 
ligioso nel senso piu particolare della parola, da dover essere consi- 
derati non come opere scritte con intenzione puramente filosofica, 
e rivolte solo a una piccola c^rchia di studiosi, ma altresi come 
predicazione destinata a convertire i non credenti e a edificare i 
fedeli. Lo spirito qui dominante nel complesso, a parte le indiscu- 
tibili differenze che sussistono fra scritto e scritto, e quello dei bre- 
viari spirituals Giustamente il Geffcken (o. c. p. 80): « Natiirlich 
dienten die Traktate trotz ihren Psalmen nicht eigentlich kul- 
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tischen Zwecken, wohl aber verraten sie in ihrer mannigfaltigen 
Zusammensetzung aus Abhandlungen dialektischer und mystischer 
Art, Predigten und Lobgesangen, das ganze Wesen eines Andacht- 
buches ». 

Premessa, intanto, l’esistenza di *Ep(jLOu Xeyo^eva (3i(3Xla fin 
dai tempi di Plutarco, resta da vedere qual’e l’eta di quelli che 
son giunti a noi. Naturalmente, i vari scritti del cosiddetto Poi- 
mandres possono essere stati composti in momenti diversi. Joseph 
Kroll pensa che la maggior parte dei nostri Hermetica siano collo- 
cabili in qualsiasi epoca posteriore a Filone, ma che d’altra parte 
alcuni scritti (come quello che da il nome alia silloge detta Poi- 
mandres = Corp. Herm. I), non possano essere anteriori alia se- 
conda meta del II sec. II Reitzenstein pone la maggior parte di essi 
nel II sec. d. C.; W. Kroll stima che in ogni caso non si possa risa- 
lire per nessuna parte del Corpus pm indietro del II sec., ma di fatto 
inclina a opinare che la data media di composizione sia il III sec. 
Lo Scott ( Hermetica I, « Introduction»), dal canto suo, afferma 
che sia gl’indizi «interni» sia quegli « esterni» mostrano come la 
maggior parte degli Hermetica conservati furono scritti nel corso 
del III sec. d. C., e che pochi fra essi, se pur qualcuno, possono essere 
anteriori all’anno 200 (cfr. o. c. p. 92): e inferisce poi particolarmente 
dalla testimonianza di Lattanzio (che conosceva il nostro corpus) 
che quasi tutti i nostri Hermetica e anche un numero considerevole 
di libelli ermetici perduti furono composti prima dell’anno 311 
al piu tardi e probabilmente prima dell’anno 300 (cfr. p. 95). Il 
Nock (cfr. Corp. Herm. ed. Nock-Festugiere, I, Introduct., p. v) e 
piu largo nel fissare un terminus post quern, e pensa che il corpus , 
YAsclepio e i frammenti stobeani «possan collocarsi fra il 100 e 
il 300». 

Il Festugiere (cfr. La revelation d'Hermes Tr., Ill, p. xv), mentre 
trova impossibile una datazione precisa, stima dalla critica « interna» 
(e soprattutto dalla mancanza di elementi veramente neoplatonici) 
si possa ricavare l’opinione che gli Hermetica siano stati, almeno in 
parte, composti durante il II secolo. Il Festugiere medesimo conget- 
tura che un terminus a quo si potrebbe trovare attraverso un raffronto 
col De anima di Tertulliano (inizi del III sec.), ove figurano riferi- 
menti all’ermetismo (Tert. De an. 2, 3; 15, 5; 28, 1; 33, 2). Si tratta 
pero di riferimenti generici a Mercurius Aegyptius o agli Aegyptii, 
che non consentono di precisare quale trattato ermetico Tertulliano 
avesse di fronte. 

A parer nostro, e ben conveniente limitarsi a inquadrare gene- 
ricamente gli Hermetica , come fa il Nock, nel predetto periodo bi- 
secolare. In proposito, son da tener presenti le notevoli differenze 
dei trattati fra di loro, le quali portano ad ammettere diverse epoche 
di elaborazione. J. Geffcken osserva giustamente che vi e molto 
divario fra un trattato stoicizzante come l’ottavo del Poimandres 
e il luogo dell’ Asclepius ove si preannuncia la rovina dell’Egitto 
(Ausgang, 273 Anm. 4). Spiccano per il carattere tardivo i trattati 
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accenni che potrebbero far supporre una derivazione 
dalla scuola di Ammonio Sacca 600 . 

Loro idee metajisiche. - I loro autori professano l’unita 
della causa suprema: Dio e detto l’uno e l’unico, la mo- 
nade che e principio e radice di ogni cosa 601 . Nessun 
nome puo definire il suo essere perche e al di sopra di 
tutto, ma tutti i nomi gli possono essere attribuiti perche 
e di tutto il padre 602 , e infinito e incomprensibile 603 . 


2 e 16 del Corpus , l’uno dei quali rivela secondo il Geffcken un in- 
flusso neoplatonico, l’altro si collega, nel concetto del Sole come 
Demiurgo, al culto solare dell’eta di Aureliano, e inoltre lascia 
scorgere esso pure tracce del neoplatonismo (id. o. c. pp. 82-83). 
E ben possibile che vi siano tra questo e quel trattato anche vari 
decenni di distanza, e che taluni appartengano all’ultima parte del 
secolo III, altri risalgano ai primi decenni del secolo stesso, e i piu 
antichi rientrino nel sec. II. - R. D. I?.]. 

60 ° [Anche il Praechter ( Grundriss 12 , p. 523) nega che negli 
scritti ermetici si trovino concetti specificamente neoplatonici e 
la struttura sistematica della speculazione neoplatonica. La stessa 
dottrina dell’estasi, che pur vi si trova, non ha nell’ermetismo un 
posto eminente, ne vi e sviluppato l’emanatismo. Per altro, qualche 
traccia di neoplatonismo e stata riscontrata (cfr. supra) dal Geffcken 
(Ausgang , 83) in Corpus 2 (dove il misticismo si unisce con tratta- 
zioni scientifiche o pseudoscientifiche e si considera come Dio non 
il Nus ne lo Pneuma ma l’Essere originario) e in Corpus 16 (dove si 
adoperano formule dialettiche proprie di sapor neoplatonico per 
sostenere l’identificazione del Demiurgo col sole, e la demonologia 
e sistematicamente sviluppata). Ma il complesso della «letteratura» 
ermetica a noi nota non si collega col neoplatonismo. Gli elementi 
dottrinali che ne formano il tessuto, elementi tutt’altro che con- 
cordanti tra scritto e scritto e talora discordanti anche in seno a 
uno stesso scritto, sono platonici, pitagorici, stoici e anche ari- 
stotelici: e probabile l’influenza dell’eclettico Posidonio. - R. D. JR.]. 

601 Point. 4, 1. 10, 5. 21 e altrove. 

602 Point. 5, 10, cfr. 10, 9; Ascl. 20. [Dobbiamo considerare Dio 
come innontinem o piuttosto omninominem , perche egli e unita che 
comprende il tutto, siquidem is sit unus et omnia , ut sit necesse omnia 
esse eius nomine aut ipsum omnium nominibus nuncupari ( Asclep ., 

i. c.y 

Per altro, nel Poimandres (cfr. IV 10, V 2 ) si precisa che Iddio 
e non propriamente l’Unita, ma principio e fonte dell’Unita, oux 
el<; aXX’acp’ 06 6 el^. Su questo punto chi guarda all’insieme degli 
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Essendo causa di tutto l’essere, e superiore all’essere 604 
e, come origine della ragione, e superiore alia ragione 605 . 
Gli compete soltanto il nome di Buono o Padre di tutte 
246 | le cose, e questi nomi competono a lui solo 606 . Queste 

opere ermetiche sono pero ancora molto lontane dal 
negargli, come fara Plotino, quelle doti - il pensiero e la 
volonta - senza le quali non e possibile alcuna vita per¬ 
sonate; esse vanno anzi ripetendo che la sua attivita e 
essenzialmente attivita volitiva e guidata da intenzioni 
razionali 607 , e in base a questa premessa ricavano dalla 


scritti vi nota alquanta confusione e incoerenza: ad ogni modo, 
cfr. la dottrina, professata da taluni neopitagorici e platonici pita- 
gorizzanti, di una Monade originaria di cui la Monade opposta alia 
Diade sarebbe derivazione. Damascio, poi, svolgera espressamente 
il concetto che Iddio non e ne Uno ne molti, ma al di sopra di queste 
qualificazioni. - R. D. R.]. 

603 Ascl. 31; Point. 4, 8; ma in Ascl. , 16 in fine, si dice solo che 
e mente sola intelligibilis. 

604 Stob. Eel. I 750: e Tipoov perche da lui deriva l’ouat.6T7)<; 
del sensibile e soprasensibile ; Point. 2, 5 e detto quindi avouaiaaTOt;. 

[Cfr. Numenio, per il quale pure il primo Dio e al di sopra del- 
l’ouaia; e cfr. anche Onata presso Stobeo I 49, 2. L’aggett. avou- 
ataaT oc, e proprio di Ermete Trismegisto: Proclo ha il vocabolo 
avouaio<;. - R. D. f?.]. 

605 Point. 2, 12. 14 (6 &eoc, ou vou<; ecmv, olitioq 8s too elvai 
vouv). Ibid. 5, 11. [In XII 1 e detto che la Mente e dell’essenza 
stessa di Dio, qualora debba ammettersi che Dio abbia un’essenza; 
e si precisa che essa e congiunta alia sostanza divina come la luce 
al sole. Nel framm. presso Stobeo I 399, 6, Dio e senz’altro definito 
come acp&apTog voug. - R. D. i?.]. 

606 Point. 2. 14 sgg. 5, 8 sg. 6, 1. 10, 1. 14. 11, 2 e altrove. Cfr. 
Plat. Rep. yi 508 E; VII 517 B. 

[Cfr. naturalmente anche Plat. Tim. 29 D e inoltre Ecfanto 
presso Stobeo Flor. 48, 65, p. 269, 20. - R. D. i?.]. 

607 Poim. 10, 2: 7) yap toutou evepyeia 7) 'OeX'/jati; eenri xod 7) ouata 
auTou to -OeXstv TcavTa elvat. - Ibid. 4, 1. Ascl. 7. 20. 26, dove tra 
l’altro: omnia autem bona et cogitat et vult , e prima: voluntas de 
consilio nascitur. Quando si dice in Poim. 2, 5, che Dio e ou% sauTco 
vot)t 6<;, ma solo per noi, perche non si pensa quale diverso da se, 
come lo pensiamo invece noi, si intende esprimere semplicemente 
1’immediatezza della autocoscienza divina, senza negare che Dio 
pensi se stesso. 

[La questione della personalita di Dio non e trattata filosofica- 
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sua rivelazione nel mondo la dimostrazione della sua 
esistenza, nella forma consueta della dimostrazione te- 
leologica 608 . Coll’ente divino va unito il vou<; come la 
luce col sole 609 ; tuttavia ne e distinto, dato che sta sotto 
di lui 61 °. E come il vou<; dipende da Dio, cosi l’anima 


mente; e con la predetta concezione di Lui quale Ente ineffabile e 
indefinibile gli autori accordano scnza nessuna discussione gli at- 
tributi suddetti della sapienza e volonta, trovando talora, nel rivol- 
gersi a lui, accenti d’amore e di preghiera che ricordano le invoca- 
zioni a Dio del Vecchio Testamento. 

Per altro, si notano negli scritti, in fatto di teologia, delle oscil- 
lazioni e deviazioni: mentre prevale il dualismo platonico, che 
vede Iddio al di sopra del mondo, si sentono talora anche gli accenti 
di un panteismo stoicizzante (come hanno messo in risalto il Reit- 
zenstein e il Kroll in Rheinisches Museum L, p. 638 e in RE, art. cit.). 
Talora si asserisce espressamente l’identita fra Dio e il mondo: 
nel trattato V (8-10) leggiamo « nulla e in quel tutto che non sia 
Lui stesso», « Egli e tutto cio che e». In Corp. Ill 4 si arriva quasi 
a dire Deus sive natura (il linguaggio e qui proprio stoico: to yap 
-Oe&v 7) Tuaaa xoayuxY) auyxpacji<; 9 uaei avaveoupivT)* ev yap tq tidco 
xal 7) 9 U(K(; auyxaO-eaTTjxev). E nel suddetto trattato V vi e poi l’af- 
fermazione notevolissima che l’essere di Dio sta proprio in un’at- 
tivita creatrice continua: « la sua essenza consiste nel generare e 
nel produrre tutte le cose; e come senza il creatore nulla pud nascere, 
cosi Dio non pud esistere sempre se non crea sempre tutte le cose»: 
cioe si afferma un panteismo dinamico, assolutamente incompati¬ 
ble con l’idea della trascendenza divina, e anche con una distin- 
zione del Dio sommo dal Dio creatore, che si ritrova in altri luoghi 
della silloge (cfr. Corp. I 9; II 12). 

Si noti, d’altra parte, che nello stesso trattato V si concilia male 
col suddetto panteismo l’affermazione che Dio «ha creato tutte 
quante le cose con un atto della sua volonta», il che evidentemente 
somiglia alia concezione ebraica e cristiana della creazione. E cosi 
pure, come conciliare l’affermazione che Dio e tutto con l’altra 
frase precedente: « quante opere dell’arte divina sopra una sola 
materia!»? - R. D. R.]. 

608 Poim. 5 (oti a9av7]<; 6 O-eoc; 9 avepd>TaTo<; ecmv), 4 sgg. 

609 P. 12, 1. Al Nus andrebbero ascritte anche le idee ( species , 
Ascl. 3 sg.) cui qui si accenna solo raramente. 

610 Cfr. p. 268 n. 605. P. 12, 9: 6 vouc 7] too -Oeou Ma 

poiche Dio e tutto (v. sotto) si afferma anche (P. 5. 11. 12, 2) che egli 
stesso e il Nus. 

[Il Nus, che e detto anche Aoyo <; (Verbo), si irraggia nel mondo 
compenetrandolo. Esso e qualificato come luce, come fuoco e anche 
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dal vouc; 611 ; l’anello di congiunzione tra l’anima e la 
materia e costituito dall’aria o pneuma 612 . 

Cosmologia . - La materia, in quanto massa informe, 
e esistita, secondo Numenio, fin dall’eternita; ma e 
stata organizzata e vivificata da Dio 613 . II mondo ha 


come soffio vivificante, secondo la nota veduta stoica (W. Kroll 
confronta Posidonio in Doxogr. graec. 302, 19, giusta il quale Iddio 
e 7uveu(jLa voepov xal TuupcoSe*;. - R. D. R.]. 

611 P. 5, 11 ed egualmente 12, 14: uXy)<; to XeTrropLepeaxarov arjp, 

aepo<; Se Se vou?, vou 8s -9-eoc. A1 Nus si aggiunge, 

un po’ con riferimento al tutto ( P. 2, 12), un po’ in quanto e una 
parte dell’uomo (P. 12, 12 sg.), il Xoy oq; accanto a questo troviamo, 
P. 3, 1 (apxi] tcov ovxcov 6 -O-eo^ xal vou<; xal cpucn<; xal uXy)), invece 
dell’anima la cpucrtc; che secondo P. 12, 2 subentra, negli esseri ra- 
gionevoli, al Nus. Circa l’anima universale cfr. anche P. 10, 7. Ascl. 6. 

612 Cfr. nota prec. Ascl. 6, 16 sg., e, con riferimento all’uomo, 
P. 10, 13. 16. 

613 Stob. Eel. I 316. Ascl. 14. P. 8, 3, con cui si spiega anche 
12, 22. Si trova una breve descrizione della formazione del mondo 
in P. 3 (Xoyoc; lepoc;), un’altra, mitologizzante e gnosticheggiante, 
la cui base ultima e pur sempre il Timeo , nel grande framm. Stob. 
Eel. I 926 sgg. [Nel trattato Kopy) xoopiou la formazione del mondo 
e presentata in una guisa particolarmente fantasiosa, con uno sce¬ 
nario solenne, ove figurano quali esecutori del disegno crea'ivo delle 
anime, analoghe agli« dei novelli» del Timeo. E in altri luoghi una 
cosmogonia dualistica si giova della nozione di entita astratte fun- 
genti da principi cosmici (cfr. Geffcken, Ausgang 80-81; W. Kroll, 
art. cit.). Il Geffcken giustamente qualifica siffatta speculazione 
come « gnostica», qualora s’intenda la Gnosi nel senso piu largo 
della parola. 

La concezione della materia e alquanto oscillante. Mentre tal- 
volta essa e esplicitamente considerata come opera di Dio, conforme 
al concetto secondo cui Dio e tutto e nulla esiste al di fuori di Lui 
( Corp. V 9; XII 22; III 1 e W. Kroll, art. cit. che confronta l’espres- 
sione 7caTpoyevY)<; oXy) degli Oracoli caldaici), altre volte invece, con 
una notevole incongruenza, essa e presentata come un secondo prin- 
cipio che sta di fronte a Dio: fuit Deus et uX yj, si legge in Asclepius 14; 
e cfr. anche il trattato 1. La materia stessa appare poi come il prin- 
cipio del male: e le vien dato l’attributo di una essenziale cattiveria; 
se non che, a questa concezione si sostituisce talvolta un’altra no- 
tevolmente diversa, secondo cui la materia e di per se capace di bene 
e di male. In Asclep. 15 si legge: sicuti enim in natura materiae 
qualitas fecunda est , sic et malignitalis eadem est aeque fecunda: col 
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avuto un inizio nel tempo, ma la sua durata | e infinita 614 . 
Essendo opera di Dio e ricevendo dall’impulso divino 
ogni forma di vita, di attivita e di movimento, il mondo 
esiste in quanto esiste Dio, e si pud perfino dire che Dio 
e la totalita cosmica, che tutte le cose sono membra 
di Dio, sono Dio stesso 615 . In quanto, pero, Dio e anche 
assolutamente trascendente, si puo designare con mag- 
giore esattezza il mondo come il «secondo Dio» 616 ; 


che ci si riaccosta a quella idea della neutrality della hyle che tro- 
viamo anche in Plutarco. - R. D. P.]. 

614 Cosi P. 8, 3. 10, 10: (6 xo<7pio<;) ttote piev yevopievoi; aei oSv. 
Cfr. nota prec. Nell’^4scZ. c. 26. 29, la genitura mundi e detta bens! 
sine initio sempiterna , argomentando che la volonta di Dio e eterna. 
Ma in c. 31 e detto che l’eternita ha in se il mundus non natus , quern 
recte sensibilem dicimus (cioe il x.6g[loc, vot)t6<;, e anche altrove il 
latino traduce voo<; con sensus, p. es. c. 7. 32), e il mondo visibile e 
creato a immagine di quello. In c. 26 il senso dell’originale e dato 
quindi probabilmente con inesattezza. 

[Su questo punto gli Hermetica si accordano con Plutarco. Ma 
anche qui si possono notare incongruenze fra scritto e scritto e in- 
certezze pur nell’interno di taluno scritto. Come si accorda con la 
credenza in un principio temporale del mondo l’idea del creare 
concepito quale essenziale e perenne attributo di Dio? - R. D. P.]. 

615 P. 5, 9 sg., dove, tra l’altro: ooSev yap Icttiv ev 7ravxl xoapicp, 
6 odx eaxiv aux6<;; e aacopLaTO^, ma anche TroXuacopLaxo^ anzi Travxo- 
ad>pLaxo<;. Ibid. 9, 9. 11, 18 sgg. 12, 22 (xooxo ecmv 6 O-eo^, to 7rav). 
Ascl. 1. 2: est omnia , cuius membra sunt omnia ecc. 

616 Cfr. p. 237 su Numenio. 

[Riguardo al mondo, intanto, si nota negli scritti la presenza 
di due modi di vedere, gia del resto compresenti in qualche modo 
nell’antico platonismo. Il mondo sensibile, in quanto creato da Dio, 
e retto dalla sua provvidenza, e hello e perfetto: nel c. 25 dell’^4scZe- 
pius si loda questa bellezza in tono entusiastico: hie mundus , dei 
opus inimitabile , gloriosa construction bonum multiformi imaginum 
varietate compositum , machina voluntatis dei in suo opere absque invi- 
dia suffragantis , in unum omnium quae venerari , laudari , amari 
denique a videntibus possunt , multiformis adunata congestio (cito 
secondo l’ed. del Thomas). E si segue la traccia del Timeo nel de- 
finire il mondo stesso come essere animato, come massimo £cpov 
(VI 2; XI 4). Il sensibile e immagine e derivazione del xo<7pLO<; vot]t6<;. 
Si puo confrontare in proposito anche il frammento conservato in 
Stobeo I 467, 18 dove e detto delle cose di quaggiu che oux ecttlv 8 
pi7) avco&ev xaxapepTjxe... Il mondo, insomma, rassomiglia a Dio, es- 
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sendo xoct’ sixov a auTou utc’ auTou ysv6[xsvo<; xal utt’ auTou auvs- 
XO[Xsvo<; xal a&avaTi^o^isvot; (VIII 2) e pud ben essere chiamato 6 
(jieyac; -O-eot; xal tou [xsl£ovo<; sixcov (XII 15). Esso e ulo<; tou -8-sou 
(IX 8: analoga definizione in X 14): concetto, quest’ultimo, che tro- 
vasi gia in Filone (cfr. W. Kroll, art. cit., che ne vede la fonte in 
Posidonio), come pure in Plutarco, del quale cfr. il luogo Quaest. 
platon. II 1, p. 1001 B. Ivi il Cheronese interpreta il luogo plato- 
nico Tim. 28 C sulla paternita di Dio in questi termini: e7rsl ou 
7 re 7 rXaa^evoi<; 6 xoa^o<; ouSs auv/jp^ioa^Evon; 7roiY)p,aaiv eoixev, 
aXX’ eveotiv auT& p,oipa 7toXXt) £co6tt)to<; xal -8ei6T7)To<;, r\v 6 -8e6<; 
eyxaTeo7rEipev deep’ eauTou tt) uXt) xal xaTEpu^sv, eIxotco c, ap.a rcar/jp 
te tou xoc7(jiou ^coou yeyovoTo^ xal 7tol7]T7](; £7rovo(jLa^ETai. Anche nel 
luogo ultimamente citato del Corpus Hermeticum si tocca espressa- 
mente, oltre che del carattere divino del cosmo, della sua vitalita 
e si dice che esso e 7rXr)pco(jia ttjs (XII 15, 10 Nock). 

La qualificazione di ^eo<;, come e noto, figura nel Timeo : e ad 
essa si riattacca Ni menio, che fa del mondo il TptTO<; &soc. Ma e da 
notare che, mentre Numenio distingue come 7rpc5TO<; e SsuTspo*; ^eo<; 
il Dio sommo e il demiurgo, invece una parte dei testi ermetici am- 
mette senz’altro, e talvolta afferma con esplicito risalto, la predetta 
tesi dell’identita del creatore col supremo principio divino: si con- 
frontino i luoghi sopracitati dove si parla dell’attivita creatrice 
come essenziale a Dio e della presenza di Dio nella natura, e parti- 
colarmente il luogo Corp. XI 9 sgg. (cfr. W. Kroll, art. cit.). Altrove, 
pero, in rapporto con la concezione del Nus o Logos (v. supra) si 
trova negli Hermetica quell’altra concezione che appartiene, oltre 
che a Numenio, a Filone, agli Gnostici e agli Oracoli caldaici, se- 
condo cui il demiurgo e distinto dal Dio sommo, e appunto il Nus o 
Logos, considerato come procedente da quello, ma non propria- 
mente identico a Lui: Corp. I 9 6 Se Nou<; 6 &eoc, a7rsxu7)as Xoyco 
ETspov Nouv Syjpuoupyov x. t. X.; Corp. II 12 6 oOv ou vou<; eotlv, 
al'Tio^ 8e tou < vouv > slvat x. t. X.; X 18, dove e detto che il vou<; 
e SrjpLioupyot; t<ov 7ravTcov). 

La duplicita di tendenze che si nota nei libelli ermetici ri- 
guardo ai rapporti fra Dio e mondo e messa dal Festugiere in un 
risalto tutto particolare, e costituisce uno dei temi fondamentali 
della nota sua trattazione. In quelle parti del Corpus (e degli altri 
scritti della medesima data) ove il mondo e pregiato e stimato 
quale espressione di Dio, dal quale si ripete la creazione diretta di 
esso, e dal quale esso riceve animazione, scorgiamo espressa la 
prima di due « correnti» del pensiero religioso greco, promanate 
entrambe da Platone e fluenti attraverso la filosofia ellenistica: 
e questa prima una Weltanschauung ottimistica, i cui seguaci ve- 
dono appunto dominar nel mondo l’ordine e il bene, e nel mondo 
contemplano e adorano Iddio, sicche si ha una « religione cosmica». 
Ma altrove si palesa nell’ermetismo la seconda delle «correnti» 
predette, pessimistica, la quale, rilevando nel mondo difetti e mali 
e non trovandolo buono, stima giusto considerare Iddio perfettis- 
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quanto all’uomo, negli scritti ermetici e chiamato il 
« terzo Dio» 617 . Essendo immagine di Dio, il mondo e 


simo come infinitamente remoto, nella Sua altitudine, dal mondo 
stesso, come «ipercosmico», e non attribuire a Lui diretta- 
mente, ma piuttosto a intermediari, la cosmogonia (si veda A.-J. 
Festugiere, La revelation <THermes Trism ., soprattutto il vol. II 
«Le dieu cosmique», dove si fa la storia della «religione cosmi- 
ca»). - R. D. R.]. 

617 Vedi Ascl. 8, 10 ( aeternitatis dominus Deus primus est: secun- 
dus est mundus: homo est tertius). P. 8, 1. 3. 5. 9, 8. 10, 10. 12. 14 
(xpla xolvuv xauxa, 6 fteoc,... xal 6 xoap.o<; xal 6 av8-pco7ro<;) 
22. Stob. Eel. I 704: 7rpcoxov 6 O'eo*;, Seuxepov 6 xoafxo*;, xplxov 6 
avO-pcoTTOf;. 

[L’esaltazione dell’uomo e spinta a tal punto in Corp. X 24 che 
si arriva a qualificarlo come superiore, sotto un certo aspetto, agli 
dei stessi: 6 yap av8-pco7ro<; £cpov ecm O-etov xal ou8e xot<; aXkoiQ 
Ccook; auyxptvopLevov xwv E7uyelcov aXXa xal zoic, ev oupavcp avco 
Xeyofxevot,*; '^'eol<;• fxaXXov 8’el XP*) ToXfnrjaavxa el7retv xo aXTj&ei;, 
xal UTcsp exelvou*; eaxl 6 ovxco<; avO-pcoTCog 7] 7ravxco<; ye laoSuvapLouatv 
aXXrjXoLi;. La ragione di questa superiority, o per lo meno piena egua- 
glianza di valore, sta nel fatto che, mentre gli dei non possono scen- 
dere in terra, l’uomo e capace di salir dalla terra al cielo e di spaziar 
per tutto l’universo : oi>8el<; (xev x&v oupavlcov O-ecov ini yvjc; xaxeXeuae- 
xat..., 6 8e av0-pco7ro<; xal sic, xov oupavov avapalvst, xal ptexpst auxov 
xal oT8e 7rota piev auxou ecmv u<|nr)Xa, 7rota Se zoiTceivd, xal xa aXXa 
7ravxa axpL^ax; [xavO-avet, xalxo 7ravxcov ou8ex7)vyYjvxaxaXi7u<jLV 

avco ytyvexai. Sicche si pud dire che l’uomo sulla terra e un Dio mortale, 
e il Dio celeste « un uomo immortale». Nell’Asclepius (c. 22) e pur 
detto che la natura mista dell’uomo lo rende superiore agli dei 
stessi: compositum est per voluntatem dei hominum constitutum esse 
meliorem et diis , qui sunt ex sola immortali natura formati... Il con¬ 
cetto era gia stato affacciato dagli Stoici (cfr. Festugiere nell’ediz. 
dell ’Asclepius, n. 189 p. 378 e F. Cumont, Recherches sur le symbo- 
lisme funeraire des Romains, n. a p. 271, p. 507); ma e espresso qui 
con un’accentuazione in cui si rivela un misticismo di stampo orien¬ 
tate. E il Poimandres , dopo aver parlato della creazione dell’uomo 
formato dal Nus a sua immagine e somiglianza e dotato percio di 
grande bellezza (7rept.xaXX7’)<; yap, xtjv xou 7raxpo<; elxova excov), a S" 
giunge che a questo uomo il Nus medesimo consegno tutta la crea¬ 
zione (raxpeScoxe xa eauxou 7ravxa STjfnoupyyjfxaxa). L’uomo fu preso dal 
desiderio di creare anche lui ed entro nella sfera creativa, per averne 
tutta la signoria (yevofxevog ev xy) 87)p.ioupyix7j acpalpa, e£cov 7raaav 
e^oucuav), e si mostro alia natura, la quale s’innamoro della sua bel¬ 
lezza: egli, dal canto suo, s’innamord di lei, e l’uno si uni con l’altra. 
Percio l’uomo e duplice, cioe mortale e soggetto al fato rispetto al 
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pieno di vita divina: considerato nel suo insieme, e 
immutabile e imperituro; ma le sue singole parti sono 
soggette a un continuo mutamento 618 . II luogo da cui 


corpo, immortale e signore del tutto nella sua essenza: 7rapa TuavTa 
Ta £7tl yyjs (wa SltuXco c, scttlv 6 avO-pcoTroc;, O-v^toc; fxev Sta to a&fia, 
a&avaToc; 8e Sta tov oucjicoSy] av0-pco7rov a&avaToc; yap cov xal 
7ravTcov ty]v e^oualav excov, T( * 'S'VTjTa n6.ax eL U7roxelfAevo<; ty) ei- 
fxapfXEVY). L’uomo, insomma, e, per diritto inerente alia sua na- 
scita, re della natura; e quindi egli sulla terra riesce a raggiunger 
lo stato dell’iniziazione e s’immedesima con tutto l’universo: ev 
oupavw eq xl, ev yY), ev uSaTL, ev aepr ev elpd, ev cpuToic;, ev 

yacrrpl, 7rpo yaaTpog, fxeTa yacrrpoc;, TuavTaxou dice entusiastica- 
mente Tat rigenerato in XIII 11. 

La dottrina dell’uomo come re del mondo riflette probabilmente 
Posidonio: W. Kroll cita il verso di Manilio ( Astr. IV 392) et tran¬ 
sire tuurn pectus mundoque potiri ; e si ritrova anche in Filone e in 
Seneca. Che vi siano poi anche influssi egiziani, W. Kroll nega: 
ed e da ricordare in generate che, come ha messo particolarmente 
in risalto il Festugiere (v. particolarmente o. c. I 85), nell’ermetismo 
filosofico l’elemento egiziano si manifesta appena. Ad ogni modo, 
non pare da escludere, circa la veduta di cui sopra, la possibility 
di rawisarvi, fra l’altro, pur qualche riflesso di tal fatta. - R. D. R.]. 

618 P. 12, 15 sgg. P. 9, 5 sg. Il mondo ha un’al'<Tab)cn<; i8la, 
piu semplice e migliore delPumana; e ofxou totuoc; xal Srjpuoupyo*; 
£coy]<;. Ascl. 6, 16 sg. 25. 27 (sulla vita che emana dall’anima uni¬ 
versale e dal pneuma, sulla magnificenza del mondo ecc.). Disquisi- 
zioni sul moto e il riposo (oTarnc;), lo spazio e 1’impossibility del 
vuoto, si trovano in P. c. 2 (Xoyoc; xa&oXtxoc;); c. 10, 10 sg. Ascl. 33; 
sul tempo Stob. Eel. I 254. 

[Uno dei concetti fondamentali del pensiero ermetico e quello 
che nulla di cio che e nel mondo muore: ouSev ... t&v ev tw xoafxco 
aTroXXuTaL ( Corp. Herm. VIII 1). Il trattato VIII e dedicato proprio 
a questo argomento: vi e detto che la morte non esiste, che morte 
e un nome vano, e si affaccia persino l’ipotesi che la stessa parola 
&avaTO<; sia semplicemente un troncamento per aferesi di a0-avaTO<;! 
Infatti il mondo e uno £coov a&avaTov ed e impossibile che dell’essere 
vivente immortale perisca una qualsiasi parte. Le cosiddette morti 
non sono altro che mutazioni: il mondo, infatti, e immutabile nel 
suo insieme, ma le parti sono mutevoli: cov yap 6[jlou au[j(.7ra<; 6 xoafioc; 
afxeTapXy)TO<;...eaTL, Ta Se ptipY) auTou TuavTa fxeTapXyjTa, ouSev Se cp&ap- 
tov ^ aTuoXXupLevov, al 8e TrpoaYjyoplai tou<; avO-pcoTuouc; Tapdaroucnv 
(Corp. XII 18). Cfr. anche Corp. XI 14: ©avaToc; ... oux aTrcoXeLa 
tc5v auvax-O-evTcov, StaXuai .c, 8e ty)<; evcoaecoc; e ibid. c. 15 tyjv ... fis- 
TaPoXrjv O-avaTov epamv elvat, 8ta to fxev acopia StaXueaOm x. t. X. 
L’idea che la morte non e distruzione, ma semplicemente disso- 



COSMOLOGIA DELL’ERMETISMO 


275 


proviene questa vita e il cielo 619 . Le sue singole mani- 
festazioni sono considerate, secondo la consuetudine, | 
come dei, di cui esistono piu specie, in parte invisibili 
e ultraterrestri, in parte visibili; accanto a questi, gli 
astri, si trovano nominate anche divinita terrene che 
sono di natura meno pura che quelli 620 ; all’adorazione 


luzione del composto nei suoi elementi, e propria dello stoicismo 
e figura con rilievo in Marco Aurelio (cfr. Festugiere nell’ed. del 
Corpus nn. 1-3 al tratt. VIII, pp. 86 - 88 ). E che neH’universo si 
abbiano solo mutazioni e non annichilamenti, ripetono frequen- 
temente gli antichi, anche al di fuori dello stoicismo: omnia mu~ 
tantur , nihil interit si legge nella esposizione pitagorica di Ovidio 
(Metam. lib. XV). - R. D. R.]. 

619 Ascl. 19, 27, dove Giove e detto ouaiapdel cielo, dispen- 
sator di cio che e fra cielo e terra. 

620 Ascl 19. 23. 27. 37 sg. Stob. Ed. I 982. P. 3, 2 sg. 5, 3 (dove 
Helios e definito, come in Stob., dominatore degli dei celesti, a diffe- 
renza di quanto e riportato nella nota prec. ma d’accordo con l’opi- 
nione di Cleante, di cui Parte III vol. I, p. 140 5 n. 1 ); c. 10, 7. 

[Com’e noto, la dottrina della divinita degli astri e tipicamente 
platonica. II Sole e considerato e celebrato in piu luoghi degli Her - 
metica come occupante nell’universo un posto particolarmente ec- 
cellente. Nel trattato XV e sviluppata una vera e propria «teologia 
solare», e l’astro del giorno vi figura addirittura come demiurgo: ... 
oupavov xal yyjv auvSei 6 Syjpuoupyo^, Xeyco Stj 6 7}Xt,o<;, tt)v piv 
oixrlav xaraycov, tt]v 8e uXt)v avaycov xal 7 repl auTov xal et<; auTov 
ia 7ravTa eXxwv x. t. X. Altre lodi del Sole che non tam magnitudine 
luminis quam divinitate et sanctitate ceteras Stellas inluminat si leggono 
in Asdep. 29; in Corp. V 3; X 3: gli uomini non debbono adorare, 
dopo il Dio supremo, nessun altro che il Sole, suona un altro detto 
di Hermes Trismegisto (citato da Filastrio, 10 , 2 ): v. per tutto 
cio W. Kroll, art. cit. e le note del Festugiere ai luoghi anzidetti 
del Corpus e deWAsdepius. Evidentemente si ha qui un riflesso 
del culto solare di origine orientale, filosoficamente preconizzato 
gia dal I sec. a. C. da Posidonio, che si affermd nel III secolo dell’im- 
pero per diventarvi poi il culto principale. Cfr. Cumont, La theologie 
solaire du paganisme romain , Paris 1909. 

La luna e considerata invece come molto inferiore al sole (cfr. 
W. Kroll, art. cit.). L’autore del tratt. XI (c. 7 ) nel parlar dei sette 
cieli, la dice 7 rp 68 pop.ov 7 t<xvtcov (in rapporto a chi la vede dal basso), 
opyavov tt}<; cpuaeco^ («instrument de la vie physique» traduce il 
Festugiere), tyjv xoctco uXt)v pieTaPaXXouaav...; e pocopiusotto la qua- 
lifica come media fra gli esseri viventi immortali e quelli mortali: 
d-eccGca 8e to TrXrjokx; to>v aO-avocTcov £cocov oaov earl xal to tcov -B-vtqtcov, 
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degli astri si collega l’astrologia, tanto diffusa in quel- 
l’epoca 621 . Ma tutti questi dei stanno molto al di sotto 
dell’Uno, al quale solo compete il bene e la vera immor- 
talita 622 . Seguendo le credenze comuni, gli ermetici 


fxeoTjv 8e apcpoTepcov, twv te a-Oavaxcov xal x&v O'vrjxcov, T7)v aeXrjvrjv 
7repL7ropeuo(jLevr)v. Ritorna cosi il concetto aristotelico e posidoniano 
della luna come confine tra il mondo celeste e il mondo delle cose cor- 
ruttibili, che si suol dire appunto sublunare (si ricordi anche Cice¬ 
rone, Somnium Scipionis c. 4: in infirho... orbe luna... convertitur. 
Infra autem iam nihil est nisi mortale et caducum praeter animos 
munere deorurn hominum generi datos , supra lunam sunt aeterna 
omnia). 

Gli dei delle credenze popolari son poco nominati (cfr. W. Kroll, 
art. cit.). In Asclepius 19 e detto che deorum genera multa sunt eo- 
rumque omnium pars intellegibilis , alia vero sensibilis... e successiva- 
mente si chiarisce: sunt omnium specierum principes dii , hos conse- 
cuntur dii 9 quorum est princeps oucda<<;>. A questi ultimi compete 
il governare, entro il campo della natura sensibile, tutto. L’ou- 
aiapxy)S del cielo e Iuppiter (il quale, pero, secondo l’interpreta- 
zione del Festugiere, non e altri che lo stesso dio sommo), e vi e 
quindi un ouaiapx'iQS delle stelle fisse, il dio TravTopiopcpoc;. Nel c. 27 e 
detto poi che, mentre il Dio sommo supra verticem summi caeli 
consistens ubique est , vi e invece fra il cielo e la terra un dispensator 
della vita che e quello che noi chiamiamo Giove ( dispensator qui 
est , inter caelum et terram obtinet locum , quern Iovem vocamus). 

Vi e poi un altro Giove: terrae vero et mari dominatur Iuppiter 
Plutonius et hie nutritor est animantium mortalium et fructiferorum. 
Il Festugiere (nell’ed. d elYAsclepius, nota 230 p. 384) fa rilevare 
che questi due Giovi sono dei cosmici e non vanno confusi con lo 
Iuppiter del c. 19 (vedi sopra) che e ipercosmico. Lo scrittore erme- 
tico accenna indi ad altri dei che operano nella natura: aliorum vero 
vires et effectus per omnia quae sunt distribuentur. Del resto, scarseg- 
giano negli Hermetica gli accenni al Pantheon pagano. - R. D. R.]. 

621 Cfr. il framm. astrologico in Stob. Eel. I 486 sgg. e Ascl. 19. 

622 P. 2, 14 sgg. dove sono detti Xeyofxevoi &eot. 

[Indubbiamente gli Hermetica , quantunque vi si parli di dei 

vari, e soprattutto degli dei astrali, sono orientati verso il mono- 
teismo, nel senso che i piu autentici attributi divini vengono riser- 
vati a colui che e il Dio per eccellenza, all’Uno. Nel trattato XI 
si da la dimostrazione che Dio deve essere unico, fondandosi anzi- 
tutto sul fatto che unico e l’ordine del mondo, unica l’anima, unica 
la materia, unico inline il mondo stesso. L’argomentazione rimonta 
ad Aristotele, al Ilepl x6ct{xou, a Filone (cfr. Festugiere nell’ed. 
del Corp. Herm. I, p. 160 n. 30). Le concessioni al politeismo non me- 
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dicono che tra gli esseri celesti e quelli terreni hanno la 
loro sede i demoni sopra e sotto la luna 623 . Tutti questi 
esseri, perd, e tutto il mondo sottostanno a un ordine 
divino immutabile che, alia maniera degli stoici, e com- 
preso nei concetti di provvidenza, necessita, fato, non 
senza qualche differenza nei particolari 624 . Ma quan- 


nomano questa tendenza che anche S. Cipriano notava negli Herme- 
tica: Hermes quoque Trismegistus unum deum loquitur (cfr. Festu- 
giere, ibid., 31). - R. D. jR.]. 

623 Stob. Eel . I 982. 1076 sg. Ascl. 4. 5. 33. P. 9, 3 (demoni cat- 
tivi, che inducono al male). 

[Owio il raffronto a questo proposito con Plutarco (cfr. parti- 
colarmente De fac. in orb. lun. dove appunto si parla della luna 
come sede di demoni), Albino, Apuleio, Massimo Tirio, i neopita- 
gorici. Si noti, peraltro, che nella demonologia ermetica qualcuno 
ha sospettato anche un influsso ebraico (v. W. Kroll, art. cit.). - 
R. D. R.]. 

624 Pare che la dottrina della 7 rpovo(,a e deirelp.app.evr) e il loro 
rapporto abbiano interessato vivamente anche gli autori di opere er- 
metiche. Nei framm. di una, in Stob. Eel. 182. 188, la 7rpovoia e 
definita come la decisione del dio supremo, la quale abbraccia il 
mondo intero; a lei e sottomessa l’dvayxr], a questa l’elpappevr), 
che governa mediante gli astri la natura e la vita umana. L’^4scZe- 
pius dice, c. 39, secondo una definizione stoica dell’eipappevr), 
che essa e la generatrice delle cose, o il dio supremo o il secondo dio 
creato da lui, o l’ordine naturale di tutte le cose terrene e celesti. 
Da un’opera, a cui si riferisce forse P. 12, 6, Stob. Eel. I 162 sg. 
riporta, dopo alcune osservazioni (in parte stoicizzanti) sul corporeo 
e sull’incorporeo e sulle qualita dei corpi, la sentenza che la vor)Tr] 
ouCTia non soggiace ad alcuna dvdyxr), che la sua entrata nei corpo 
avviene xaxa 7rpovotav, che il Xoyoc; si muove xaxa 7 rpovo(,av, l’irra- 
zionale xax’ avayxrjv, i corpi xalP eipappevrjv. In corrispondenza di 
cio P. 12, 5: nulla avviene nei mondo dei corpi senza l’eipappevr], 
sicche essa stabilisce anche la pena per chi fa il male e questi lo fa 
appunto per subirla. In quanto alle corrispondenti sentenze stoiche 
v. Parte III vol. I, p. 146 5 nn. 2-3. 160 5 sg. 163 5 sgg.; per quelle 
affini alia scuola platonica v. supra p. 235 sgg. 

[W. Kroll, art. cit. mette in risalto anche l’uso del termine ap- 
povia come equivalente a etpappevr): cfr. Corp. I 15. Giusta questa 
concezione, il fato viene ad essere una «divina armonia»; cioe 
l’espressione dell’azione di Dio nella materia: il Kroll richiama in 
proposito la definizione dell’unione di corpo e anima come « ar- 
monia di Dio determinatasi per necessita» (in Stob. I 460, 3). - 
R. D. R.]. 
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tunque si esalti appunto percio la magnificenza | del 
mondo, e per quanto si disapprovi il disprezzo che ne 
hanno i cristiani 625 , si riscontrano tuttavia, come av- 
viene di frequente in quest’epoca e in questa scuola, 
alcune espressioni che dichiarano cattivo e senza valore 
tutto il mondo in confronto alia divinita, o il mondo 
terreno in confronto a quello celeste 626 . 

Antropologia. - A proposito della natura umana, 
della quale si occupano moltissimo, gli scritti ermetici 
si attengono alle tradizioni della scuola platonica. La pre- 


625 Cfr. p. 271 sgg. e, per i cristiani, Ascl. 25; P. 6, 4 (v. nota sg.); 
contro l’affermazione gnostica (accolta da Num.) che il dio supremo 
non possa essere il creatore del mondo, si rivolge P. 14, 8. 

626 P. 6, 4: il mondo e un n\rip(£i[i(x xaxlocg. Stob. Eel. I 704: 
ouSev aya&ov km tt)<; yrjc;, ouSev xaxov evtco oupavar 6 a>eo<; ayaa>o<;, 
6 8e ava>pco7ro<; xaxoc; e cosi via. P. 10, 12: il mondo non e buono, 
ma, in quanto immortale, neanche cattivo; l’uomo pero xaxoc; ax; 
&v7)t 6<;. P. 6, 4: il posto della xaxia e la terra, ou^ 6 x6ap.o<;, ox; evtot 
7TOTE epoucTi £}Xacicp7]fjLOUVTe<;. 

[Cfr. supra e v. anche lo scritto« DeU’anima» citato da W. Kroll. 
Qui e detto che il mondo della natura consta di cose pure e impure, 
cioe e misto di bene e di male. In un altro luogo dello stesso scritto 
si dice che esso e pieno di cose « tetre per lo sguardo, terribili e orri- 
biJi all’udito, moleste e ingrate al gusto, gravi e fetide all’odorato, 
squallide e sporche al tatto»; ma poi si precisa che questi difetti 
riguardano non il mondo in genere, ma solo la terra. 

Ricorderemo a questo proposito che il Festugiere, nel suo 
egregio lavoro su La revelation <THermes Tr ., insiste sulla presenza 
nel Corpus Herm. appunto di due tendenze fra le quali gli scritti 
si ripartiscono, una tendenza ottimistica, secondo la quale il mondo 
e considerato come bello e ordinato, e Dio ne e l’immediato crea¬ 
tore, e una pessimistica, secondo la quale il mondo e considerato come 
cattivo, e vi si trova un gran disordine, sicche Dio non pud esserne 
il creatore diretto, e la cosmogonia e dovuta a intermediari. Il Festu¬ 
giere riscontra la corrente ottimistica in C. H. II, V, VI, VIII, 
IX-XII(qui «avec des morceaux empruntes a la tendance dualiste»), 
XIV, XVI, nell ’Asclepius veduto in tutto il suo insieme, e in taluni 
pezzi degli estratti stobeani XXII e XXVI, la corrente pessimi¬ 
stica in C. Herm. I, IV, VII, XIII, in taluni brani dell’^4scZepms 
e nel fondo dell’estratto stobeano XXIII (cioe nella Kopr] xocjfjtou): 
o. c. vol. II, p. x sgg., e particolarmente p. xi e n. 1. - R. D. R.]. 
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rogativa speciale dell’uomo consiste nella ragione 627 ; 
questa e distinta pero dall’anima in quanto tale 628 , e 
scissa a sua volta nel vouc; e nel logos, intendendo per 
quello lo spirito divino che agisce nell’uoino, per questo 
il pensiero stesso deU’uomo 629 ; | naturalmente, pero, 
non si riesce a chiarire il rapporto tra l’uno e l’altro. 
Ma con la lagione sono unite, finche l’anima e nel corpo, 
le forze irrazionali, la passionalita e il desiderio; e il va- 
lore dell’uomo dipende dalla sottomissione o meno di 
esse alia guida della ragione 630 . Per la ragione, l’uomo e 


627 Cfr. tra gli altri Stob. Eel. I 806. 808 sg., dove l’anima e 
detta afSioc; voyjtixy) ouala, a$-avaTo<; xal aeixfcvrjTos e la sua xlvyjgic; 
auTe^oumoc; e yevLXY) e contrapposta airavayxaaTixY) e pepixr) xaxa 
cpucuv. 

628 Loc. cit. 804 sg.: l’anima e un’oucua auTOTeXr)<;, la cui forza 
sta nel suo Xoyoc;; ayei 8s xal Yjyepoveuei, yj ouala coc77rep ap^cov, 6 
8s Xoyoc; auTrji; toa7rep crup(3ouXo<;. Cfr. nota sg. 

629 Secondo P. 4, 2 l’uomo e superiore agli animali 8i6l tov 

Xoyov xal tov vouv, ma solo il Xoyoc, e comune a tutti gli uomini, 
mentre il vouc; e dato soltanto a quelli che vi si immergono (I(3a7m- 
aavTo tou voo<;). P. 9, 1: il vouc; si distingue dalla voyjglc; come 
Dio dalla O-eLOTYjc;. rj pev yap $-ei6TY)<; vko tou vou ylveTai, tj 8s v6r)oi<; 
u7ro tou vou aSeXcpr) oOaa tou Xoyou xal cpyava aXX7)Xo:>v. (Per Xoyoc; 
pare pero che qui si intenda, da quel che segue, solo la lingua, di 
modo che nel significato di ragione e’e voyjcuc; per Xoyoc,). P. 12, 1 
(cfr. note 610-611): il vouc; e ev av&pco7rou; D-eoi;, il benefattore delle 
anime che le porta al loro l'8iov ayaD-ov. Ibid. 13: (6 &soc,) <|»uxy)v 
pev ev acupaTt eepr) elvat, vouv 8s ev Xoyov 8s ev tw vu, tov 

vouv 8s ev tw Hew, tov 8s 0-eov toutcov 7iaTepa. 6 oOv Xoyoc; IgtIv 
elxwv tou vou, xal vou<; (sc. earlv elxwv) tou 0-eou, xal to acipa 
8s Trjc; I8s(y.c, (qui, pare, la figura che a quel che segue s’ha da imma- 
ginare aeriforme), y) 18sol ty)c; c|»ux7j<;. Similm. P. 10, 13: 6 vouc; 
ev tw Xoycu, 6 Xoyoc; ev ty] j "h 4 IU X^ TrveupaTt, to 7rveupa 

ev tw acopaTt. Stob. Eel. I 704: 6 vouc; ev tw O-ew, 6 Xoyurpoc; ev tco 
av$-pco7ror 6 Xoytapoc; ev tw vot, 6 vouc; a7raaW)<;. Al pneuma che 
in qualcuno di questi passi si insinua tra l’anima e il corpo sono 
attribuiti i sensi, quando sono descritti in Stob. Eel. I 810, come 
presso gli stoici (Parte III vol. I, p. 201 5 sg.) quali parti del- 
ralaO-YjTtxov 7rveupa. 

630 Secondo Stob. Eel. I 802.808, queste forze, che costituiscono 
tutta l’anima degli animali, sarebbero, come la parte razionale, 
incorruttibili e si aggiungerebbero a questa, quando entra nel 
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equiparato agli dei 631 ; ma il suo corpo offusca cio cl.e 
vi e in lui di divino, lo trascina nella m ilvagita e cadu- 
cita 632 . Egli tiene durique un posto intermedio, riunisce 
in se le qualita di ogni.sorta di esseri, mortali e immortali, 
ed e in suo potere di scegliere a quali voglia farsi pari 633 . 
Tra gli uomini si notano per questo le pin grandi diffe- 
251 renze: gli uni si elevano ai | demoni e persino agli dei, 
altri mantengono la loro posizione intermedia, molti 
decadono scendendo fino agli animali 634 ; si distinguono 
pero anche, come negli stoici, due classi di uomini, i 
buoni e i cattivi, e questa distinzione e esasperata, alia 
maniera degli gnostici, fino a tradursi in una diversita 
di nature 635 . A questa differenza di valore tra gli uomini 


corpo. Dalla sua zE, i<; 7rpo<; tov Xoyicrpiov sorgono (ibid. 804) le virtu, 
nel O-upioc; la prodezza, neH’E7ulk)pua la acocppoauvy), dall’equilibrio 
fra le due la giustizia. II Nus invece (P. 2, 4) agisce, in quelle anime 
umane che non se lo scelgono come guida, come nelle anime animali, 
come cieco istinto, di modo che cadono in errori di ogni sorta. 

[Nella concezione, che si presenta in alcuni luoghi degli Herme¬ 
tic a, delle parti inferiori dell’anima come strumenti del corpo, e 
quindi fonte di peccato ( Corp . XII 4 ecc.), W. Kroll (art. cit.) nota 
la presenza del vecchio motivo platonico passato attraverso Posi- 
donio. - R. D. jR.]. 

631 Secondo Ascl. 22, P. 10, 24 sg. li supera anzi, in quanto rh - 
nisce in se una parte mortale e una immortale, e appartiene al cielo 
e alia terra. 

632 Come e espresso energicamente in P. 7, 2 sg. 

633 Ascl. c. 5-10. P. 12, 1-4; circa il libero arbitrio Stob. Eel. II 
358, cfr. I 802. P. 4, 6. 8. Eel. I 704: il bene sarebbe volontario, 
il male in volontario. 

634 Ascl. 5. P. 12, 4. 

635 P. 9, 5: non tutti gli uomini godono il pensiero, aXV 6 piiv 

uXlxo c, 6 8e ouau587]<;. 6 llev yap piETa xaxtac; uXi xoc,... and tc5v 
S atpiovcov (qui cattivi demoni) to ct 7reppia ty)<; voyjctecoc; ot 

pLETa toij ayaO-ou ouaico8£><; utco too 0-eou CTco^opiEvoi, ecc. 

[Il concetto che il Nus, radice della sapienza, e privilegio di 
pochi uomini eletti risente, come e chiaro, della veduta stoica, che 
contrapponeva la piccola minoranza dei savi alia massa degli stolti, 
veduta riaffermata da Posidonio e figurante anche in Cicerone. 
Plutarco, dal canto suo, nel De genio Socratis (c. 24) distingue net- 
tamente certi av&pd>Tcou<; &Etou<; xal ^socpiXstc; dal« gregge» volgare:... 
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corrisponde la diversita della loro sorte futura. In con- 
formita all’antica dottrina platonica che qui e ripetuta 
e forse anche ampliata 636 , le anime sono scese dal cielo 
nei corpi terreni, e a seconda del contegno che tengono 
in questi, saliranno dopo il distacco dal corpo alia vita 
superiore dei demoni e persino degli dei o trapasseranno 
in nuovi corpi. Alla domanda se si trattera soltanto di 
corpi umani o anche bestiali, non tutti rispondono alio 
stesso modo 637 . 


xod 7)(jl6>v oi i)7rep 7)p.a<;, tou<; (SeXTiaTou:; olov ayeX7)<; xapa£avTe<;, 
tlvoq xal 7rept.TTY)<; 7raiSaycoyia<; a^iouai ... Ma vi e senza 
dubbio negli Hermetica , rispetto a questo punto, anche l’influenza 
delle dottrine misteriosofiche, gia notate da W. Kroll (art. cit.). 
- R. D. R.]. 

636 Come awiene ampiamente e con prolissita retorica in Stob. 
Eel. I 940-960. 980 sgg., 1070 sgg., negli estratti dal discorso di 
Iside a Oro, il quale pud pero essere del medesimo autore che scrisse 
YAscl. e la parte maggiore del Poem. Di questi cfr. Ascl. 11. 12. 28. 
P. 4, 8. 10, 7. 

637 Mentre il discorso di Iside in Stob. I 956 sg. minaccia 
espressamente il trapasso in corpi di animali e ne svolge i parti- 
colari, P. 10, 19 sg. dichiara che l’opinione che una anima umana 
possa assumere il corpo di un essere irragionevole, e una 7rXavy) 
(jLeyLCTTT), e spiega che la pena minacciata altrove (Ascl. 28) agli 
empi e l’interno tormento del malvagio; e strano pero che non solo 
Ascl. 12 sembri ammettere una trasmigrazione in corpi d’animali, 
ma anche che il c. 10 del Poim. stesso lo affermi (§ 8), forse con la 
tacita riserva della sua interpretazione morale. 

[Si parla negli scritti ermetici anche di gravi pene che le anime 
empie subiscono nell’oltretomba. Ministri speciali di questi castighi 
sono i demoni (cfr. Corp. II 17). 

Il Festugiere (La revel. d'Herm. Tr. Ill), nel dedicare una co- 
piosa trattazione all’escatologia ermetica (p. 121 sgg. e soprattutto 
p. 124 sgg.), tocca fra l’altro dell’escatologia di Asclep. 28 (334, 
3 sgg.), confrontandola col noto luogo virgiliano (Aen. VI 735-743), 
ove si parla della purificazione delle anime per mezzo del fuoco, 
dell’acqua, dei venti; e nota che, mentre in Virgilio (cioe nella fonte 
di questo) tal purificazione e comune a tutte le anime, nelY Asclepius 
solo le anime cattive sono abbandonate ai turbini dell’aria inferiore, 
e per subirvi il tormento eterno. Il Festugiere menziona anche due 
frammenti del Aoy oc, TeXeioc; presso Giovanni Lido, dove si identi- 
ficano queste turbinose regioni aeree col Piriflegetonte e il Tartaro 
dei poeti (o. c., p. 121). - R. D. J?.]. 
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Dottrine etico-religiose. - L’unico mezzo per assicurare 
all’anima il futuro ritorno nel mondo superiore e la de- 
vozione; la piu grave malattia dell’anima, la fonte di 
ogni male e l’ateismo 638 . La devozione sta essenzial- 
252 mente | nella conoscenza di Dio 639 , come, viceversa, la 
vera filosofia nella venerazione di Dio 64 °. In complesso 
si ha una concezione molto pura della venerazione di 
Dio quando la si pone nel giusto concetto della divinita, 
nella gratitudine verso di essa e nella vita onesta 641 . 
Questo postulato e chiarito meglio sia dal carattere della 
scuola donde provengono queste opere, sia dai suoi 
rapporti con la religione di cui abbracciano la causa. 
D’accordo con la prima, pretendono l’abbandono del 
mondo materiale e la diretta unione intima con la divi¬ 
nita; conformemente alia seconda, proclamano la divi¬ 
nita del mondo visibile e accettano le istituzioni essen- 
ziali del culto vigente. II corporeo, dicono, e l’incorporeo, 
il mortale e il divino non possono ritrovarsi insieme; 
quando agisce l’uno, l’altro deve subire una diminuzione; 
abbiamo quindi soltanto una possibility di scelta, non 
possiamo possedere tutti e due insieme; soltanto quando 
l’anima si scosta dal corpo, pud diventare Dio 642 . Non 


638 Cfr. circa l’eucFe(3eia Lact. Inst. II 15, dove e detta pia 
cpuXaxY), ev xai p.ovov ev avD-pc^otc; aya-Oov ; Stob. Eel. I 698 e altrove; 
circa 1’aaePeta o aO-eoT^c; P. c. 7 (otl piy lotov xaxov ev toic, txvfypdmoic, 
Y) 7repl tou O-eou ayveoaia). Ibid. 10, 20. 12, 3. Ascl. 12 e altrove. 

639 P. 9, 4: eucre(3et,a 8£ £gtl -Oeou yv&atc;, e questa procura tutti 

i beni. C. 12: O-pyjaxeia 8e tou 0-eou pia eerd, p.Y] elvat xaxov, cfr. 10, 8 : 
xocKLocSh eciTtVY] ayvcoata.10,15: touto p.ovov acoTTjptov avO-pco7T6) 

ecnriv Y) yve5cn<; too -Oeou. 10, 19: ayo)v 8e euaefBeiac; to yvc5vat tov 
0-eov xai p.Y)8eva avO-pd>7ro)v aStxyjaat. Stob. 1. cit.: euae(3ei,, <b t£- 
xvov. 6 8£ euaepwv axpox; cpiXocrocpyjcreL, X W P' L ^ y<*P cptXocrocptac; 
axpwc; euaepyjaat aSuvaTov. 

640 Ascl. 14: simplici enim mente et anima divinitatem colere 
eiusque facta venerari , agere etiam dei voluntati gratias... haec est 
nulla animi importuna curiositate violata philosophia. 

641 Cfr. note 639-640 [e cfr. Apollonio di Tiana. - R. D. jR.]. 

642 P. 4, 6 sg. In quest’ultimo passo e descritto questo « arco- 
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mancano neanche le conseguenze pratiche di questo 
abbandono del mondo sensibile, cioe il postulato della 
vita ascetica, ma non gli si da grande importanza | e 
non se ne traggono tutte le logiche conseguenze 643 . E 
qui c’e forse un nesso con la tendenza teologico-pratica 
dei libri ermetici. Come riconoscono pienamente gli dei 
naturalistici della religione popolare, come considerano 
grave peccato il disprezzo del mondo, di cui essi sono 
parti ed energie 644 , cosi prendono anche le difese della 
tradizionale venerazione di questi dei. Tutte le specie 
di divinazione vengono ammesse 645 , si concede che 
l’uomo non solo foggi immagini degli dei ma vi leghi 
con scongiuri le anime di demoni e angeli, e che le im¬ 
magini producano per conseguenza effetti benefici o ma- 
lefici, guariscano le malattie e facciano profezie 646 . 
A1 Dio supremo, invero, non si devono fare neanche of- 
ferte d’incensi 647 ; ma da questa prescrizione non si puo 


a>eco&y)voa», che arieggia la estasi di Plotino, ma non va sostanzial- 
mente oltre Filone, in questo modo: 7 reptXa(jL^av Se (sc. to dya^ov) 
TcavTa tov vouv xal tt)v oXtjv 4 >u X‘0 v avaXd(jL7rei xai aveXxet octco 
too acojjiaToc; xai oXov auTov eic, oucnav Heou (jLeTa(3aXXei. 

643 L 'Ascl. termina (c. 41) con queste parole: convertimus nos 
ad purarn et sine animalibus cenarn , considera dunque la carne 
come cibo impuro. Un altro elemento della vita ascetica, invece, 
la verginita, non solo non e richiesta, ma P. 2, 17 si dichiara perfino 
che la 7raiSo7roua e particolarmente accetta agli dei quale imitazione 
dell’attivita creatrice divina, mentre la mancanza di figli e un (ii- 
ytoTov d.Tuy7](jLa xai aaepyjfjia ed ai senza figli (cioe probabilmente 
a chi non ne ha volutamente) si prospetta l’eventualita di capitare 
piu tardi in un corpo di sesso ne maschile ne femminile. 

644 Cfr. pp. 278 n. 625; 271 sgg. Ascl. 25, dove e detto, a propo- 
sito dell’ultimo tristo periodo dell’universo: tunc taedio hominum 
non admirandus videbitur mundus nec adorandus. hoc totum bonurn , 
quo melius nec fuit est nec erit quod videri possit , periclitabitur ecc. 

645 P. 12, 19. 

646 Ascl. 37. 23 sg. 

647 Ascl. 41. [Si e gia detto che gli dei della religione popolare 
non hanno qui una parte eminente. Il culto delle statue divine viene 
difeso (cfr. Corp. XVI e Geffcken, Ausg. d. griech.-rom. Heident. 82), 
giacche esse sono immagini dell’intelligibile; motivo, questo, che, 


253 
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arguire che gli ermetici abbiano vietato ogni genere di 
sacrifici 648 . La forma letteraria stessa e singole dichia- 
razioni 649 degli scritti ermetici rivelano, vincendo ogni 
dubbio, che uno dei loro scopi precipui e quello di difen- 
dere la religione nazionale, soprattutto quella egiziana, 
tant’e vero che non sanno separare la vera filosofia e 
254 il giusto culto degli dei, di modo che a rigore | non si 
potrebbe neanche chiedere quale di queste due cose sia 
il mezzo e quale il fine 65 °. 


come tutti sanno, si trova in Massimo Tirio e poi in Porfirio neo- 
platonico. Ma lo spirito degli Hermetica e volto soprattutto ad ado- 
rare il Dio supremo, al quale spetta anzitutto, da parte degli uomini, 
quell’offerta che consiste nella contemplazione intellettuale: Se^aL... 
XoyixTjv &iKnav e detto nel trattato XIII (c. 19: cfr. Geffcken, 
o. c. 276 n. 53. - R. D. R.]. 

648 Cfr. p. 100. 

649 Come soprattutto Ascl. c. 24-27. 37 sg.; Stob. Eel. I 976 sg. 

650 [Nota conclusiva sull’ermetismo 

£ da ammettere nell’ermetismo un’impronta spiccatamente 
egiziana o altrimenti orientale? Il Reitzenstein, iniziatore deli’in- 
vestigazione scientifica degli Hermetica , in un primo tempo stimo 
evidente e molto rilevante negli scritti stessi l’elemento egizio; e 
piu tardi vi ravviso invece la prevalenza d’influssi iranici. Il Bousset 
attribui pure un’importanza note vole, quanto alForigine delle dot- 
trine di cui trattiamo, a una presunta azione dell’Oriente. 

Oggi prevale l’opinione affermata da J. Kroll e da W. Kroll, 
e nettamente confermata dal Festugiere, secondo cui ben poco di 
egiziano e contenuto nei « libri di Hermes », per lo meno sotto l’aspetto 
dottrinale. E W. Kroll soggiunge che anche il rivestimento este- 
riore «ist nicht allzuviel spezifisch aegyptisch» (art. cit. p. 802). 
Il Nock (nell’introduzione all’ed. Nock-Festugiere degli Hermetica ), 
dal canto suo, vede un colore siffatto quasi esclusivamente nella 
cornice in cui la materia e presentata. Il Festugiere (La revelation 
d'Hermes , I, p. 85) scrive senz’altro: « Dans Thermetisme 44 philo- 
sophique ”, tout au moins, l’element egyptien est a peine appa¬ 
rent... On n’en voit que tres peu de traces dans le Corpus Hermeti- 
cum». Egli ammette pero certi elementi egiziani neU’ermetismo 
astrologico. 

Invero, come hanno mostrato ampiamente prima J. Kroll e 
poi lo stesso Festugiere, le idee appaiono attinte principalmente 
alia filosofia greca, anziche alia religione del popolo nilotico. Tro- 
viamo qui teorie platoniche (rimontanti particolarmente al Timeo), 
stoiche e anche neopitagoriche. I quattro volumi del Festugiere 
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sono particolarmente intesi a mostrare che l’«ermetica» e una pro- 
duzione genuinamente ellenistica, ove si manifestano due « filoni» 
intellettuali derivati entrambi ultimamente da Platone, l’uno incor- 
porante una visione ottimistica del mondo e una schietta convin- 
zione della quality divina di esso e della presenza in esso di Dio 
che ne fu il diretto creatore (« religione cosmica»), - l’altro carat- 
terizzato da una visione pessimistica circa il mondo stesso, a cui si 
attribuiscono la piu grave imperfezione e deficienza e ogni sorta 
di mali, e dall’afFermazione di un’estrema trascendenza e lonta- 
nanza di Dio di fronte al creato, che non sarebbe poi stato creato 
da Lui direttamente (cfr. sopra). 

In ogni modo, non si esce, secondo il F., dal quadro delle varie 
propaggini del fecondo pensiero greco classico, di una tradizione 
che da Platone scende alia varia filosofia ellenistica. 

Si e pensato a un marcato influsso di quel Posidonio in cui ap- 
punto l’eclettismo ellenistico ebbe il suo piu eminente rappresen- 
tante. Ma il Festugiere mette giustamente in guardia contro la con- 
suetudine fino a poco tempo fa prevalente di attribuire appunto a 
Posidonio, anche senza prove sufficient^ ogni sorta di influenza 
nel campo della filosofia e teologia. In ogni caso, potrebbe trattarsi 
di un’influenza indiretta, dato che certe (presunte) vedute posido- 
niane eran diventate, tra la fine della Repubblica e l’inizio dell’Im- 
pero, quasi un patrimonio comune della filosofia. Del resto, gran 
parte delle idee espresse negli Hermetica sono senz’altro da conside- 
rare semplicemente come loci communes della speculazione e reli¬ 
giosity ellenistica, senza che valga la pena di ricercarne la fonte in 
un determinato autore. 

A proposito di Posidonio, W. Kroll supponeva che egli avesse 
trasmesso la sua speculazione agli scrittori ermetici attraverso Fi- 
lone e attraverso la letteratura neopitagorica. Invero, le affinita 
col neopitagorismo sono assai notevoli (per l’aritmologia degli Her¬ 
metica v. anche Festugiere, o. c. IV, ch. II, p. 18 sgg.), se anche non 
e tanto significativo- quanto vorrebbe il Praechter ( Grundriss 12 , 
p. 522) quel passo di Ammiano Marcellino (Hist. XXI 14, 52), 
dove Hermes e ricordato insieme con Pit agora e con Apollonio Tia- 
neo. Il Praechter, per parte sua, trova i paralleli col suo pitagorismo 
tali da indurci a riconoscere una speciale affinita dei due indirizzi: 
e stima che gli elementi platonici e stoici che figurano negli Her¬ 
metica possano avere avuto, almeno in parte, la loro fonte diretta 
appunto nelle scritture neopitagoriche. Il che, per altro, a parer 
mio, non si pud asserire con certezza. Ad ogni modo, sara da ammet- 
tere che i Neopitagorici abbiano influito sui nostri autori, e non 
soltanto quali mediatori della tradizione dell’eclettismo posido- 
niano. Il predominare del misticismo negli Hermetica richiama, come 
osserva W. Kroll, quella fervida religiosity, accentuata assai piu 
che in Posidonio, della quale giustappunto il neopitagorismo faceva 
suo particolare vanto da Nigidio in poi. 

Quanto a Filone, un influsso specifico di lui e stato ravvisato 
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nelle concezioni del Logos e dell’uomo, figuranti nel IIoL[jiav 8 p 7 )<;; e 
la stessa rappresentazione del mondo come figlio di Dio (cfr. Cor] . 
IX 8 ; X 14) richiama da vicino il filosofo ebreo (cfr. Philo, Qucd 
Deus sit immut. 6 , p. 277 M., citato da Geffcken o. c. pp. 274-75 
n. 25). Certo, vi sono notevoli corrispondenze fra talune idee e im- 
magini ermetiche e talune cose che leggiamo in Filone. II Festugiere 
(v. o. c. II, ch. XV pp. 521 sgg., 546-551), segnala, fra l’altro, la 
dottrina di Dio come totuoc; di tutte le cose e quella dei « semi» di 
Dio nell’anima: ma pensa che questi rapporti non provino una de- 
rivazione dei passi ermetici dall’Alessandrino, bensi denotino sol- 
tanto l’influsso di una tradizione alessandrina alia quale Filone e 
gli « ermetici» avranno attinto entrambi. E in genere, mentre si 
deve riconoscere in Filone, con lo stesso Festugiere, un primario 
«temoin de cette culture melangee qui produira, un peu plus tard, 
les ecrits de l’hermetisme» (o. c. pp. 519-520), e ben difficile dire quali 
delle somiglianze rispecchino un’azione diretta del primo sui secondi, 
quali siano semplici « parallelismi». 

In ogni caso, e da ritenere che, quantunque il patrimonio d’icfee 
filosofiche o semifilosofiche degli Ermetici sia sostanzialmente grcco 
(sul che non vi e dubbio), pur tuttavia sembra eccessiva la posi- 
zione di chi vuol mettere da parte, nella esegesi dei nostri testi, 
l’Oriente. Ottimamente dice il Nilsson (o. c. II p. 525): « Zwar 
kann man die Abhangigkeit der Satze der Hermetik von der grie- 
chischen Philosophic bis in Einzelheiten verfolgen ... zwar hat die 
Hermetik sich die verbreiteten religiosen Vorstellungen der Spat- 
antike aufgeeignet, trotz aller Abhangigkeit aber findet man, 
dass man sich in einer anderer Welt als der griechischen befindet. 
Das Kleid ist griechisch, der Geist ein Fremder». Chi legge i nostri 
libelli sente spirare in quel misticismo profetante, in quella solen- 
nita avvolta nel mistero, in quello stesso mescolarsi di speculazione 
e « rivelazione», un’aura evidentemente non greca. Come non per- 
cepire il soffio dell’Oriente in un passo come quello ( Corp. Herm. II 
20), ove si dice al lettore: « Cerca di diventar tutte le cose, e cono- 
scerai Dio»? E di tipo orientale sono le rappresentazioni del viaggio 
celeste dell’anima (Corp. I 24) e della Mente ermafrodita (Corp. I 9). 

Se vogliamo specificare, dovremmo dire che, quantunque (come 
si e gia notato) il Corpus , YAsclepius e i frammenti di carattere teo- 
logico-filosofico non contengano certo una saggezza egiziana (cfr. 
Festugiere o. c. I 85) e la sostanza loro sia ellenistica ed egizio 
soltanto il rivestimento, pur tuttavia il colore della terra ove sicu- 
ramente gli Hermetica vennero alia luce e il riflesso della religione 
locale ha un certo rilievo, non solo nelle corrispondenze dei perso- 
naggi con dei egiziani e in certe allusioni ai coccodriili, agli animali 
sacri o ai Tifoniani (cfr. Festugiere I 85), ma anche nell’elogio 
dell’Egitto che si trova nell’estratto stobeano XXIV 13, nella esal- 
tazione delle parole egizie, figurante nell’introduzione al tratt. 
XVI del Corpus (Festugiere, ibid.), e particolarmente nella celebre 
lamentazione sui futuri mali del paese che forma uno dei passi piu 
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caratteristici delY Asclepius, sia che la si intenda come «profezia» 
post eventum, sia che, come fa il Festugiere, la si riduca a un luogo 
comune della letteratura apocalittica fiorente nell’eta imperiale 
(Festugiere, II 23). 

E, guardando all’insieme, sembra che non si possa negare negli 
autori il proposito, non solo di accostare filosofia greca e tradizione 
religiosa egizia, ma anche di sostenere (come osservava esplicita- 
mente lo Zeller) la religione nazionale del Nilo. 

Si posson riconoscere anche spunti iraniani (cfr. specialmente 
Reitzenstein, Iranische Erlosungsmysterien (come si e gia detto, 
il Reitzenstein, dopo aver sostenuto la preminenza dell’influsso 
egiziano, rielaboro pin tardi le sue vedute e voile ritrovare appunto 
nell’Iran l’origine delle idee fondamentali dell’ermetismo). Lo stesso 
Festugiere ammette la possibility di un’influenza persiana nella 
menzione esplicita dei demoni e nell’opposizione fra demoni e Dio che 
compaiono in Corp. herm. IX 5 (o. c. 551) - e spunti giudaici (nella 
demonologia stessa — cfr. per es. l’espressione nocentes angeli del- 
1 ’Asclepius — , nella dottrina della creazione — cfr. Corp. herm. Ill, 
il cui linguaggio ricorda il Genesi e il modo di esprimersi dei Set- 
tanta - e magari nella stessa tendenza a un monoteismo teistico 
che si palesa in alcuni luoghi). 

La conoscenza dei Settanta, a parere di W. Kroll, potrebbe 
esser venuta ai nostri scrittori attraverso Filone: ma non vediamo 
perche si debba escludere senz’altro una cognizione diretta. Il 
Nilsson, dal canto suo, arriva a dire che, mentre difettano prove 
concrete della derivazione di singole dottrine ermetiche dall’Oriente, 
« nur eins steht fest, der jiidische Einfluss» (o. c. II 582). 

Notevoli, d’altra parte, le affinita di ispirazione fra letteratura 
ermetica e testi gnostici. Con la Gnosi l’ermetismo ha in comune la 
tesi fondamentale che la salvezza deH’anima, la redenzione del- 
l’uomo, consiste nella conoscenza di Dio (cfr. Praechter o. c. p. 523; 
W. Kroll, art. cit.; H. Leisegang nel volume Die Gnosis, ecc.). 
Anzi si pud dire senz’altro che l’indirizzo religioso di cui ci occu- 
piamo faccia parte della Gnosi pagana: e la silloge ermetica e ret- 
tamente chiamata dal Geffcken «jenes merkwiirdiges Korpus 
heidnisch-gnostischer Offenbarungsliteratur» ( Ausgang..., p. 78), 
cosi come il Poimandres e considerato dal Gundel quale « bedeut- 
samste Schrift der beidniscben Gnosis» (RE XXII 1, s. v. Poi¬ 
mandres): v. anche Nilsson, o. c. II 586, che dice addirittura « Die 
Hermetik ist der heidnische Zweig der Gnosis»). 

Il Festugiere include anche lui, in senso largo, l’ermetismo nel 
medesimo ambito, e mette giustamente in evidenza il posto domi- 
nante tenuto nel Corpus hermeticum dalla dottrina dell’origine ce¬ 
leste dell’anima, dottrina che e il fondamento stesso della « gnosi» 
(Festugiere o. c. Ill p. 33 sgg. Il medesimo studioso, ad ogni modo, 
nel IV volume, Le dieu cosmique et la Gnose, dell’opera gia da noi 
tante volte citata, si adopera a mostrare che nella concezione del 
Dio inconoscibile di cui toccano taluni trattati ermetici, il raffronto 



288 


MASSIMO, APULEIO, NUMENIO ECC. 


del Norden coi testi gnostici non vale ad attestare quell’influsso 
orientale in cui si rawisa uno degli elementi dello gnosticismo: 
o. c. IV, 1 sgg.). Ed e possibile che questi gnostici devoti a Hermes 
abbiano conosciuto scritti e sistemi dello gnosticismo anteriore. £ 
chiaro, per altro, che la qualificazione di « gnosticismo» spetta in 
senso stretto a quelle parti o tratti della letteratura ermetica ove, 
giusta la felice distinzione del Festugiere medesimo, si esprime 
(come nel Poimandres) quella delle due « correnti» che e piu pessi- 
mistica riguardo al mondo e accentua la remota trascendenza di Dio. 

Viceversa, non e osservabile nei nostri testi nessuna traccia 
d’idee cristiane (e dire che il Casaubon vi ravvisava, non si sa come, 
tali vestigia del Cristianesimo da attribuirli addirittura a un seguace 
dell’Evangelo!). Lo Heinrici (nell’opera Die Hermes-Mystik und 
das Neue Testament , Leipzig 1918) tenth di dimostrare una siffatta 
influenza cristiana (contro il Reitzenstein, che pensava a un in- 
flusso inverso); e il Windisch (in «Theologisk Tidsskrift») pro- 
spetto addirittura la tesi di una azione reciproca. Ma fatto sta che, 
come avverte ogni lettore attento del Corpus , fra la gnosi ermetica 
e il Cristianesimo vi sono ben pochi punti di contatto (salva l’aspi- 
razione al Divino e alia Salvezza). Si dovra per altro ammettere 
che gli autori abbiano conosciuto la Buona Novella, che si era gia 
grandemente propagata ai tempi in cui essi scrivevano. La cosa e 
evidente per VAsclepius , ove la famosa « profezia» sulle sorti del- 
l’Egitto e dei culti egizii (anche se, come vorrebbe il Festugiere - v, 
supra - non e altro che una declamazione apocalittica di carattere 
convenzionale) fa sempre awertire in se un riferimento alia cri- 
stianizzazione del paese, e svela una netta ostilita verso la nuova 
religione ormai awiata al trionfo (cfr. M. J. Lagrange in Revue 
biblique XXXIV, p. 386). 

Una volta ribadito il fatto incontrovertibile che gli Hi rmetica 
son tutti sostanzialmente nutriti di filosofia greca, resta ancora da 
ripetere che vi manca, se guardiamo a tutto l’insieme, una impronta 
neoplatonica (il che vale per la determinazione della loro eta: cfr. 
supra). Solo in Corp. II e in Corp. XVI si son riscontrate remini- 
scenze di quell’indirizzo filosofico. Nel dialogo introduttivo del 
tratt. II vengono fatte discussioni dialettiche, di cui dice il Geffcken: 
« So wird in der scholastischen Weise des Neuplatonismus eiue Heils- 
wahrheit auf dem Trugwege naturwissenchaftliches Scfceiawissens 
erreicht». Nel corso del trattato stesso Dio viene considerato neo- 
platonicamente come Principio del Nus e dello Pneuma, distinto 
da entrambi (Geffcken o. c. pp. 82-83). L’opuscolo XVI, dove ap- 
punto il culto del Sole viene giustificato con formule neoplatoriiz- 
zanti, e la demonologia viene esposta sistematicamente, sembra 
pur indicare siffatta attinenza (id. p. 83). Ma del resto gli Herme- 
tica superstiti si presentano piuttosto colorati con la tinta di un 
platonismo « medio», privo di approfondimenti o sistematizzazioni 
speculative (benche non propriamente popolare o «vulgarisiert» 
come e detto in Christ-Schmid, Gesch. d. gr. Lit. II 1071) ed e eclet- 
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tico (cfr. supra), cioe contemperantesi con quei filosofemi stoici, 
pitagorici ed aristotelici che ritroviamo in pm alte manifestazioni 
speculative dell’eta ellenistico-romana, e nello stesso tempo ispirati 
da una mistica di stampo orientale in cui la filosofia si fa teosofia, 
e pur dipendenti in qualche modo dall’Oriente per la rivestitura 
esterna e per talune vedute o figurazioni. 

Che di una vera e propria filosofia sistematica e coerente del- 
l’ermetismo non si pud parlare, si e giarilevato: « On ne doit... pas 
demander au Trismegiste une philosophic digne de ce nom. Et, si 
meritoire qu’en soit l’effort, il serait vain de refaire, apres J. Kroll, 
l’expose des enseignements hermetiques sur Dieu, le monde, l’homme, 
la morale et la religion» (Festugiere o. c. II p. ix). Sappiamo 
come tra le varie idee espresse in questa « letteratura» si notino di- 
vergenze e anche contradizioni flagranti da trattato a trattato e 
talora pur dentro il medesimo trattato, e come in particolare ci si 
presenti una plurality di tendenze mal conciliabili fra loro, sia ri- 
guardo a Dio, che viene considerato qui in senso teistico, la in senso 
panteistico, sia rispetto al mondo, che ora e esaltato e celebrato 
come divino, ora spregiato, e alia creazione (cfr. supra). Sotto questo 
aspetto non ha torto il Geffcken, al quale il titolo di « Cratere» 
(cioe miscela delle sostanze piu diverse), che contrassegna il tratt. 
IV, sembra attagliarsi a tutto il complesso. 

Eppure, una certa unita« di spirito» non manca sotto un assetto 
diverso, nonostante le disarmonie suddette: essa e data dal motivo 
soteriologico, dall’insegnamento attinente alia salute dell’anima, 
alia speranza di conseguirla e ai mezzi adatti per conseguirla, e 
anzitutto all’ideale stesso di questa salvezza, immedesimantesi con 
la conoscenza di Dio, che e congiunzione con Dio. Di fronte alia pre- 
senza continua di questo Leitmotiv , le stesse discrepanze metafi- 
siche e teologiche perdono in parte la loro asprezza, e i vari accenti 
hanno pure in qualche modo, e sia pure in guisa alquanto illudente, 
il suono di una voce sola. £ vero che si possono e si debbono distin- 
guere, nello stesso misticismo ermetico, varie « vie» mistiche (cfr. 
Festugiere, o. c. IV p. 262 sgg.): contemplazione di Dio come 
principio dell’ordine cosmico, visione immediata sopraconcettuale 
di Dio ineffabile ottenuta dal nostro vou<;, che e apparentato stret- 
tamente a Dio stesso, rinascita dell’uomo tutto intero, che si divi- 
nizza ricevendo Dio in se. Ma cio non menoma quell’impressione di 
spirituale consonanza che ci fanno le varie estrinsecazioni della 
«pietas» ermetica. 

Naturalmente, il lettore che approfondisce ricevera poi d’altra 
parte gran fastidio anche se si limiti ad addentrar lo sguardo in 
questo stesso aspetto religioso degli Hermetica , giacche osservera 
anche qui una penosa incongruenza, lo stridente associarsi di una 
credenza in Dio sostanzialmente nobile e orientata verso il mono- 
teismo con tratti derivati dal paganesimo volgare. E l’anelito mi- 
stico si intorbida di fantasie confuse e si deteriora nei fumi di una 
bassa mitologia. Ne mancano effusioni retoriche ed esercitazioni 
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letterarie. £ fin superfluo rilevare l’immensa inferiority di questa 
produzione in confronto con qualsiasi scritto cristiano. 

L’« ermetismo», ad ogni modo, e un parto veramente singolare 
di quella eta che vide il progressive decadere della vecchia religione 
e gli sforzi disperati dai suoi seguaci per offrire alle anime insoddi- 
sfatte quel messaggio di vita e di sapienza interiore che non poteva 
di fatto trovarsi al di fuori del Cristianesimo. Christ-Schmid (cfr. 
p. 1071) vedono nei libri del Trismegisto « una rappresentazione 
di sostrati popolari sui quali si eleva il Neoplatonismo, di una reli¬ 
gione ellenistica di rivelazione, di redenzione, che assunse forma let- 
teraria popolare per scopi di propaganda». La definizione e giusta 
per quanto riguarda il carattere di « religione» e pretesa « rivela¬ 
zione» dell’Ermetica; se non che la forma (come gia awertimmo) 
non pud dirsi propriamente popolare. Come e noto, piu studiosi 
hanno supposto che vi fosse una specie di«chiesa» ermetica, o per 
lo meno delle « confraternite» praticanti una specie di culto rego- 
lare (Reitzenstein, Poimandres , particolarmente p. 248, dove 
parla di una Poimandres-Gemeinde che sarebbe sorta probabilmente 
verso l’inizio dell’era cristiana; Geffcken, Ausgang d. griech.-rom. 
Heident. p. 80): ma mi sembrano ben fondati i motivi per i quali il 
Festugiere esclude che tali«chiese» o « confraternite» ci siano ef- 
fettivamente state. Considerando le diversity dei vari scritti erme- 
tici, la loro analogia con altre manifestazioni del« genere profetico», 
l’uso di espressioni prese dai misteri, l’assenza di ogni indizio dell’esi- 
stenza di una gerarchia e di sacramenti, la restrizione del culto alia 
sola preghiera, e altresi le divergenze dottrinali risultanti in due 
modi di vita opposti (o. c. I 83), egli conclude, conforme del resto 
al pensiero dello stesso W. Kroll, che gli Hermetica non erano desti- 
nati all’uso liturgico di confraternite. Essi, secondo lui, si rivolge- 
vano non a una « chiesa», ma a « cappelle», cioe a una cerchia di 
persone gia scelte, studiose di apprendere la teosofia, a una specie 
di superiore scuola privata, insomma (o. c. II 32). Egli inquadra il 
logos ermetico nel tipo di una lezione privata, dalla quale poi scatu- 
risce una guida spirituale: « Examinant le genre litteraire auquel 
appartient le logos hermetique, nous aurons vu, que, derivant en 
premiere ligne de Platon, il temoigne de certaines habitudes scolai- 
res propres a un petit cercle intime ou un maitre cherche a convertir 
ses disciples a la vraie vie de Fame; e’est une legon privee (trois 
eleves au plus) qui se tourne en direction spirituelle» (o. c. II p. 50); 
e intende attribuire anche le contraddizioni che abbondano nei 
nostri scritti specialmente al fatto che essi utilizzano tutto un ma- 
teriale di« temi scolastici». Mi pare che sostanzialmente egli abbia 
ragione. 

Nei libelli , come si e piu volte osservato, una filosofia non certo 
originate e niente affatto definita organicamente e congruamente si 
compenetra e anche si vivifica in una pietas che appare non reto- 
rica ma sentita: e percio si deve pur dire che non vanno trattati 
ne come opere essenzialmente filosofiche, ne come pure manifesta- 
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8. Stoici platonizzanti 651 

Uaspetto dualistico dello stoicismo, — Nella sua conce- 
zione del mondo lo stoicismo era stato, in origine, rigi- 
damente monista, in quanto annullava l’antitesi di na- 
tura e spirito, materia e forma, sia mediante il materia- 
lismo, sia con la teoria della ragione divina che deter- 
mina ogni cosa, e col suo determinismo panteista. Scopo 
dell’etica stoica era di stabilire anche per la vita umana 
lo stesso dominio assoluto della ragione sulla materia. 
Ma l’indirizzo unilaterale di quell’etica non consentiva 


zioni religiose non interessanti la filosofia. Prevale certo il misti- 
cismo, ma la « gnosi» pretende pure di presentarvisi quale dottrina 
razionale posta al servizio di quel misticismo. Ed e retta anche questa 
altra osservazione del Geffcken: « Wer im Poimandres eine Philo¬ 
sophic sucht, findet sehr oft Frommigkeit oder auch ihren Ersatz, 
Theologie; wer diese sucht, dem zeigt sich ein Denken, das sich fur 
Philosophic auszugeben sucht» (o. c. 78). E sappiamo che, come 
«gnosi», la religione degli Hermetica si appoggia essenzialmente 
alle teorie dei Greci e congiunge il proposito « salutifero», confor- 
tante ed edificante, il fervido spirito di devozione, con la metafisica 
e la teologia proprie del platonismo ellenistico, cioe di un platonismo 
passato attraverso la media Stoa e tinto di neopitagorismo, con una 
speculazione tratta prevalentemente da quel patrimonio culturale, 
ma pur non puramente ellenistica negli spiriti e nelle forme. 

Come e noto, gli Hermetica , proprio per questo loro amalgama 
di effusione e predicazione mistica e di didattica filosofica o quasi 
filosofica, ebbero grande influsso nel Rinascimento: Marsilio Ficino 
tradusse il Poimandres in latino, T. Benci in italiano, Pico della Mi- 
randola ricavo da «Ermete» dieci Conclusiones. Nuova fortuna, 
come era logico, i libelli hanno trovato presso teosofi e teosofizzanti 
moderni, fra i quali citeremo lo Schure, che pone Hermes tra i suoi 
Grands inities. - R. D. R.]. 

651 [Per la bibliografia riguardante gli Stoici platonizzanti si 
rimanda al volume dello Zeller che tratta specificamente di Seneca, 
Epitteto e Marco Aurelio (Parte III vol. III). Ricordiamo qui solo 
la nuova traduzione in italiano (con testo critico, introduz. e note) 
dei Dialoghi e del De dementia di Seneca fatta da R. Del Re (Se¬ 
neca, Operette morali , a cura di R. D. R., voll. 3, Bologna 1971). - 
R. D. R.]. 
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di raggiungere questo fine se non escludendo e soppri- 
mendo l’individualita; e questa unilateralita ebbe per 
conseguenza il dualismo etico di ragione e senso nell’in- 
dividuo, di saggi e stolti nel mondo. Con cio si finiva per 
ammettere che la realta non era determinata dalla ra¬ 
gione cost perfettaniente come avrebbe dovuto essere 
in seguito alia metafisica stoica. Lo stoicismo poteva 
trascurare questa contraddizione finche nutriva la spe- 
ranza di vincerla da se e di portare al governo la ragione 
mediante la conoscenza filosofica. Ma poiche coll’andar 
dei secoli questa meta non era stata raggiunta, poiche 
malgrado tutta la filosofia le condizioni della realta erano 
sempre piu sconfortanti, la fede nella razionalita di 
tutto il reale doveva vacillare anche negli stoici, anche 
essi dovevano sentirsi indotti ad aspettare il dominio 
della vera filosofia e moralita da un intervento di Dio 
nelle eose di questo mondo, da una rivelazione superiore; 
del resto avevano ammesso la possibility, anzi la neces¬ 
sity di questa rivelazione quando avevano preso le difese 
della fede nella divinazione 652 . Quanto piu, d’altro canto, 
si andava cercando la salvezza morale nell’allontana- 
255 mento dalle cose esteriori e dai sensi, tanto meno | ci 
si poteva sottrarre alia conseguenza che lo spirito dovesse 
essere diverso anche per natura dalle cose esteriori e 
corporee, e che la vera essenza delle cose andasse ricer- 
cata soltanto in questa loro parte incorporea. Il materia- 
lismo monista del sistema stoico fu dunque disgregato 
dal suo dualismo etico; dall’idealismo etico sorse la ten- 
denza verso una metafisica spiritualista che bastava 
proseguire per condurre gli stoici al platonismo o almeno 
a una dottrina platoneggiante. 

Posidonio e Seneca . - Abbiamo trovato i primi sin- 
tomi di questo mutamento nella fede in demoni e divi- 


652 Cfr. Parte III vol. I, p. 355 5 sg. 



POSIDONIO E SENECA 


293 


nazioni e nella psicologia platoneggiante di Posidonio 653 . 
Piii evidenti appaiono in Seneca. Abbiamo gia visto 
come questo filosofo riconosca nel modo piu esplicito la 
debolezza morale della natura umana e l’imperfezione 
della vita degli uomini; quanto insista sull’antitesi di 
corpo e anima, delle energie psichiche razionali e irra- 
zionali e, ancor piu, della vita presente e futura; e come 
anche nella sua teologia si riveli una piu decisa inclina- 
zione a distinguere tra Dio e il mondo 654 . Le sue parole 
non oltrepassano ancor a realmente i limiti della meta- 
fisica stoica 655 , ma indicano gia chiaramente il punto 
in cui lo stoicismo dell’epoca posteriore correva il peri- 
colo di oltrepassarli 656 . 


653 Parte III vol. III, pp. 597 5 . 600 5 sg. 

654 Parte III vol. I, pp. 206 5 sg., 258 5 sg.; vol. Ill, pp. 728 5 sg., 
7 34 5 sgg. 

[Particolarmente notevole e il fatto che Seneca tende a presen- 
tare la Divinita in guisa teistica, come un Essere trascendente do- 
tato degli attributi della personality, restando tuttavia entro il 
quadro dello stoicismo (v. anche Uberweg-Praechter 12 , p. 492). 
Del resto il concetto stoico dell’immanenza di Dio si congiunge 
con quello della trascendenza; e si sviluppa in modo religioso nel 
senso che Iddio e concepito come specialmente immanente nel- 
l’uomo (« ... vicino a te e Dio, con te, dentro te... Uno spirito santo 
risiede entro noi, osservatore e custode della nostra malvagita e 
bonta...»: Ep. 40, 1-2, trad, di R. Mondolfo). Cosf Seneca giunge 
a parlare talvolta, a proposito della Divinita, un linguaggio non 
difforme da quello dei Cristiani. - R. D. JR.]. 

655 Solo la sua psicologia e, come quella di Posidonio, piu pla- 
tonica che stoica. [Il carattere platonizzante della psicologia di Se¬ 
neca si rivela, come tutti sanno, nella distinzione di tre parti del- 
l’anima, una razionale, una affettiva e una concupiscibile; ma una 
tale concezione viene poi atteggiata da Seneca in senso stoico in 
quanto tutte e tre le parti suddette hanno sede, secondo lui, nel- 
Fy)Y£^ovix6v (cfr. Uberweg-Praechter 12 , p. 492). - JR. D. JR.]. 

656 [Viene rilevato che Seneca non segue sempre la stessa linea 
nel suo atteggiamento dottrinario di fronte alia Stoa antica e a 
quella di mezzo, ma assume rispetto ad essa posizioni alquanto diffe¬ 
rent in different scritti, cfr. Uberweg-Praechter, 12 p. 493. 
In ogni caso, non e da credere che cio dipenda da una pedissequa 
aderenza alle diverse font da lui utilizzate ciascuna volta: si trat- 
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Epitteto e Marco Aurelio: carattere religioso della loro 
Jilosofia. - Epitteto e Marco Aurelio valicano davvero 
quei limiti 657 . Per Epitteto il principio della filosofia e 
il sentimento della colpa e del bisogno di aiuto 658 ; 
questo deve rappresentare per noi, come dice Marco 
Aurelio 659 , un punto d’appoggio in mezzo alia vanita 
di una vita che ci inganna come un sogno e svanisce | 
256 come una nebbia. Per questi stoici di epoca tarda la 
filosofia non e dunque, come per gli stoici antichi 66 °, 


ter a anche di un suo mo do vario e anche fluttuante di consider ar 
le questioni nei loro aspetti molteplici. E in ogni caso egli rimane 
un germanissimus Stoicus. 

Parlando in genere delle contraddizioni che si rawisano nel 
filosofo, il Marchesi (Seneca 3 , Milano-Messina 1944, p. 382) trova 
che esse « non sono contraddizioni, ma incertezze, approcci tempo- 
ranei di una mente inquieta ...». - R. D. J?.]. 

657 [Nota su Epitteto 

A proposito di E., e da notare che il Bonhoffer, autore di due 
importanti libri, Epiktet u. die Stoa , Stuttgart 1890, e Die Ethik des 
Stoikers Epiktet , ivi 1894, considera il filosofo di Ierapoli come un 
seguace fedele, rispetto ai punti principali della sua dottrina, degli 
Stoici antichi. Stando alle conclusioni del Bonhoffer, egli subi solo 
in misura piccolissima l’influsso della media Stoa e dell’eclettismo 
ellenistico. Ne egli si adopero personalmente a una rielaborazione 
o a una modificazione delle vedute tramandate da Zenone e Cri- 
sippo. Yedi anche l’articolo del von Arnim in RE, VI 126, s. v. 
Epiktetos 3. 

Invero, la caratteristica principale del filosofo sta nell’avere 
accentuato quegli aspetti religiosi che nella vecchia Stoa erano 
pur gia presenti ma non troppo salienti, data la coloritura schietta- 
mente panteistica del concetto di Dio e data l’insistenza sul valore 
autonomo delPuomo, sulla indipendenza del savio anche di fronte 
a Giove: in Epitteto invece troviamo da una parte una maggiore 
accentuazione della concezione di Dio come Volonta provvida di- 
stinguibile dal mondo, e una chiara tendenza a una pietas fondata 
sul riconoscimento della nostra dipendenza da Dio. 

Tra gli studi su Epitteto, menzioniamo anche: Th. Colardeau, 
Etude sur Epictete (1903); D. S. Sharp, Epictetus and the New Testa¬ 
ment (1914). - R. D. J?.]. 

658 Cfr. Parte III vol. Ill, p. 767 5 . 

659 Ibid. p. 784 5 n. 1; rcp. eauT. X 31: ouxcog yap 
ffeaCTY) xa avffpd)7n,va xa7rvov xai to (jLY)8ev. 

660 Ad es. Arist. Metaph . I 2. 
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la libera attivita dello spirito privo di bisogni, ma es- 
senzialmente il mezzo per soddisfare un bisogno morale 
e psichioo: essa e destinata a dar forza a chi e bisognoso 
d’aiuto, a recare conforto all’animo depresso dalla 
nullita di tutte le cose umane; i suoi fini sono la salute 
dello spirito dell’uomo, il suo bene morale 661 ; il filosofo 
e, come dice Epitteto 662 , un medico per gli ammalati. 
La sua dottrina ha dunque fin dall’origine un carattere 
religioso, poiche dal medesimo bisogno spirituale deriva 
anche la religione, e una concezione del mondo che ne e 
determinata e, in fondo, una concezione religiosa. La 
filosofia, ci insegna Epitteto, e una cosa sacra e miste- 
riosa, un mistero che non bisogna rendere volgare pren- 
dendolo alia leggera, una cosa di estrema importanza 
che non va intrapresa senza l’ausilio della divinita 663 ; 
il vero sapiente e un sacerdote e servitore degli dei 664 , 
un messo inviato da Zeus agli uomini per istruirli e perche 
non cadano in errore coi loro concetti circa i beni e i 
mali, un sovrano che Zeus stesso ha ornato di scettro 
e diadema perche dimostri agli uomini che possono es- 
sere perfettamente felici anche quando non possiedono 
nulla al mondo 665 ; non e il sapiente che esorta a fare il 
bene, ma e la divinita che parla per bocca sua, e a Dio 
si oppone | chi fa poco conto delle sue parole 666 . £ na- 

661 Cfr. M. Aurel. Ill 14: oauTcp (3oel' ti goi piXei cteocutou, 
sac, e^ecmv. Ibid. V 11 e altrove. 

662 Cfr. Parte III vol. Ill, p. 767 5 n. 3; anche M. Aurel. Ill 13 
e altri paragonano il filosofo al medico. Cfr. pp. 163 nn. 297 e 298; 
561 e n. 661. 

663 Diss. Ill 22, 2: 6 8ix a 'freou T7)XixouTcp 7rpayfi.aTi (la vita ci- 
nica) eTut,paXX6|i.evo<; '8 eox6Xcdt6<; sgti. Ibid. 53. Ibid. 21, 11-20. 

664 M. Aurel. Ill 4: 6 yap toi avrjp 6 toioutoc, ... tepeu<; t'iq 
ecttl xal U7roupy6<; 0-ewv, XPd>{JLev°^ xal tw evSov iSpu^xevcp auTou 
(il demone, cioe la ragione dell’uomo); Epict. Diss. Ill 22, 82, dove 
il cinico e detto too xoivou 7raTpo<; u7TY)peT7)(; tou Alo<;. 

665 Epict. Diss. Ill 22, 23; IV 8, 30. 

666 Op. cit. Ill 1, 36: (jauico elnt tocutoc (jloi ’Etuixt^to*; oux 

etpTjXe* 7r60-ev yap exeivw; aXXa D-eoi; 7 tot’ eu[xevy)(; exeivcu* 
aye o5v tw 7reu7'8&(i.ev, tva (jly) O-eoxoXwToi d>fi.ev. 
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turale, quindi, che si corrobori di preferenza l’esorta- 
zione etica con motivi religiosi, che si richiami l’atten- 
zione sulPonniscienza divina, che si inviti Puomo a pre- 
sentarsi puro davanti a Dio come davanti a se stesso, 
che si affermi essere il bene morale un dono di Dio, l’im- 
moralita la negazione di Dio 667 . Tanto meno Epitteto 
e Marco Aurelio potevano essere disposti a derogare dal 
culto degli dei popolari, tradizionale nella loro scuola; 
abbiamo visto, tuttavia, che per lo meno il primo si 
astenne dalla superstizione dello stoicismo ortodosso 668 , 
mentre Marco Aurelio fece maggiori concessioni alia 
fede nelle rivelazioni divine e fu dedito con maggior 
zelo alle pratiche del culto di quanto fossero soliti, in 
complesso, gli stoici romani 669 . Per il modo di concepire 
il distacco filosofico da tutte le cose esteriori, egli si av- 
258 vicina | a quel concetto dell’estasi in cui il neoplato- 
nismo poneva la sua meta. «Diventerai un giorno» 


667 Epict. Diss. II 18, 19. 19, 29. M. Aurel. V 27. IX 1. XI 8. 

668 Parte III vol. Ill, p. 772 5 . 

669 Cfr. Parte III vol. Ill, p. 787 5 . Quale valore attribuisse agli 
usi del culto M. Aurelio lo dimostro soprattutto nella grande guerra 
coi Marcomanni, che dopo il 168 d. C. rinnovo i timori della inva- 
sione dei Cimbri a Roma. Tantus autem (dice Capitolin. Ant. Phil. 13) 
terror belli Marcomannici fuit , ut undique sacerdotes Antoninus acci- 
verit , peregrinos ritus impleverit , Romam omni genere lustraverit , 
retardatusque a bellica profectione sit. Celebravit et romano ritu lecti- 
sternia per VII dies. Secondo Lucian. Alex. 48, si sarebbero perfino 
cacciati, per consiglio di Alessandro da Abonuteichos, due leoni 
dal campo romano nel Danubio con sacrifici solenni, per recare sven- 
tura ai nemici, ma i barbari, prendendoli per una sorta di cani eso- 
tici, li avrebbero uccisi a randellate. Anche questo, se e vero, non 
potrebbe essere avvenuto ad insaputa dell’imperatore, poiche Lu¬ 
ciano lo spiega espressamente con le relazioni che Alessandro aveva 
a corte, e dice che awenne ots &zbc, Mapxoc; 7]8y) toi<; Mapxo(i.avoi<; 
xal KouaSoic; auve7rXexeTO. Si potra dire che siano state misure per 
calmare il popolo e l’esercito, ma l’imperatore teneva certamente 
a queste cose piu di quanto fosse conveniente, se le faceva con tanto 
zelo da dar nell’occhio perfino ai contemporanei. Anche la sua se- 
verita contro i cristiani (per cui cfr. i miei Vortr. u. Abhandl. I 109 sgg.) 
e una prova del suo attaccamento alia religione ufficiale. 
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chiede alia sua anima (X 1)« buona e pura (dbrX9)) e Con¬ 
corde e senza veli, piu trasparente del corpo che ti cir- 
conda? sarai un giorno sazia e senza bisogni, senza piu 
desideri di godimenti, soddisfatta semplicemente della 
tua condizione presente?». « Non inquietarti» esclama ri- 
volto a se stesso (IV 26), « diventa semplice (a 7 rXcoc 7 ov 
<T£ai>T6v)». Certo non e ancora la semplificazione e l’isola- 
mento estatico dello spirito, come lo troveremo nei neopla- 
tonici, poiche in Marco Aurelio manca il carattere di- 
stintivo di questi ultimi, lo sprofondarsi incosciente 
nell’essenza divina. Eppure cio che egli chiede e piu che 
la purezza morale dei sentimenti 670 o l’apatia degli an¬ 
tichi stoici; egli non chiede soltanto che l’anima non si 
inquieti per le cose esteriori, ma che queste non esistano 
addirittura per lei e non la tocchino 671 ; quando pretende 
una semplificazione dell’anima, si attiene piuttosto alia 
concezione platonica secondo la quale essa e composta 
nella vita terrena di elementi eterogenei, che alia conce¬ 
zione stoica, la quale deriva anche le funzioni dei sensi 
daH’y]y£:(jL 0 VLK 6 v 672 ; e quando definisce l’isolamento del- 
Fanima come un rapporto del suo intimo col demone 673 , 
prepara la via all’opinione che promette un diretto con- 
tatto con la divinita in premio dell’abbandono completo 
delle cose periture. 


670 A cui dovremo d’altra parte pensare, in riferimento all’a- 
7 uX6t7]s, in altri passi, come XI 15. 32. 

671 Si cfr. su cio anche Parte III vol. Ill, p. 789 6 . 

672 [£ molto discutibile che nei luoghi citati dallo Zeller X 1 
e IV 26 ci sia veramente molto di piu che la consueta raccomanda- 
zione all 9 anima di liberarsi da ogni interesse per le cose mondane; 
e a7rXcoaov in IV 26 non avra altro significato che quello di « fatti 
semplice», « liberati da ogni interna complicazione di spirito». - 
R.D.R.]. 

673 II 13. 17. Ill 6. 12. 16. V 27. Cfr. Parte III vol. I, p. 328 5 
n. 2. 
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Epitteto e Marco Aurelio: dualismo antropologico. — 
Con questo acuirsi dell’astrazione stoica dai sensi s’ac- 
corda benissimo il fatto che i nostri stoici distinguono 
piu decisamente lo spirito dal corpo anche nella sua 
essenza. Lo si nota gia in Epitteto quaiido contrappone | 
259 al corpo di fango (acDfjLa 7ryjXivov), soggetto alia necessita 
esteriore, la volonta come unica cosa libera 674 , quando 
raffigura l’aspirazione dell’anima, legata al corpo, a ri- 
tornare alia divinita donde proviene 675 , quando dice 
che il corpo e la ragione (Xoyoc;) sono le due parti co- 
stitutive deiressere umano 676 e afferma che l’uomo e 
un’anima che porta un cadavere 677 . Questa distinzione e 
espressa pero ancor piu risolutamente da Marco Aurelio, 
per il quale essa e un fatto talmente sicuro che la sua 
antropologia si avvicina molto di piu a quella platonica 
che a quella dei primi stoici. Mentre consider a quanto 
sia migliore l’anima che il corpo e in quanti modi essa 
sia disturbata da questo, il corpo gli sembra soltanto un 
vaso cattivo, un involucro opprimente nel quale e rele- 
gata l’anima, e non trova parole per dire conveniente- 
mente l’assoluta disuguaglianza tra loro 678 : quanto piu 
chiaramente contrappone cio che in noi e attivo all’ele- 
mento materiale 679 , tanto meno si accontenta di pre- 


674 Diss. IV 1, 100. 

675 Ibid. I 9, 10-12. 

676 I 3, 3. 

677 Fr. 176 in Antonin. IV 41, cfr. Diss. II 19, 27: mostratemi 
un uomo &eov av&pa>7rou emO'Ufi.ouvTa yeveaOm, xal evtco acofiaTtcp 
TouTcp lei vexp£> Trepl ty]^ 7cpo^ tov Ala xotvoma^ pouXeuopievov. Simili 
cose si ritrovano nei filosofi dell’indirizzo neoplatonico, ad es. Philo 
L. alleg. Ill, 100 M. 73 DH. De gigant. 264 B. 286 AH e altrove. 

678 III 3: dopo la morte 7rau<TY] tcovcdv xal 7)8ovc5v avexofievot; 
xai Xarpeucov toctoutco /etpovt xw ayyetcp... to p.ev yap vou<; xal 
8at^.cov, to yyj xal XuO-po^. Cfr. IX 3: T7)v copav ev fj to 4 iu X c ^" 
ptov ctou tou eXuTpou (involucro) toutou ex7re<retTat. 

679 IX 25: fr{h etc l tyjv 7cotoT7)Ta too atTtou xal a7co too uXlxoi 3 
auTo 7ceptypai];a^ ^eaaat. La medesima distinzione fra uXtxov e 
amwSec IV 21. V 13. VII 10. 29. XII 8. 10. 18. 29. 
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sentarlo, al modo degli stoici, come sostanza aeriforme, 
come Tcveufia materiale 680 . Distingue, invece, da questo 
lo spirito, ed enumera quindi tre parti dell’uomo: le so¬ 
stanze rozze, ossia il corpo, | le sostanze pm fini, ossia 
l’aria vitale, detta anche con minor precisione anima, 
e l’essere incorporeo che forma l’individualita, cioe lo 
spirito o la ragione (vou<;, Siavoioc) 681 . Lo stesso si dovra 
dire pero anche dell’universo: anche in questo bisognera 
distinguere piu precisamente l’energia efficiente dal 
sostrato passivo 682 ; e quand’anche non si dia importanza 
all’affermazione occasionale di Epitteto che l’essenza di 
Dio consiste nella ragione e nel sapere 683 , si deve prestare 
ben maggiore attenzione alle parole di Marco Aurelio, 
secondo le quali Dio contempla tutte le anime libere dai 
loro involucri corporei in quanto la sua ragione e in 


680 IV 

3: oux £7npuY VUToa ^ Tpa^eco<; xt.voufj.svcp 7uvsu(j.aTt, 

rj 8t,avot,a. 

681 II 2: 6 t i 7UOTE TOUT 6 £L(J.t, GOLpXlOL ECTul Xal 7UVEUfJ.aTt.OV 

xal to rjYEfxovLxov... 0-saaat, 8s xal to 7uvsufj.a otuolov tl ecttlv avsfj.o<; 
e cosf via. Ill 16: ao>fj.a, t^x?), vou<;’ aoofjiaTog 0 LiG&riGEiQ, cpox?)*; oppial, 
vou SoYP-a^a (secondo l’antico concetto stoico tutte le attivita 
psichiche fanno parte deir7)Ysp.ovixov). XII 3: Tpla ecttIv eE, <bv 

<7UVE<7T7)Xa<;, OCOfJ.aTt.OV, 7UVEUfJ.aTl.OV, voug... TO 8s TpLTOV fJ.OVOV xuplcot; 
aov. Ibid, tou 7uspt.XEi.fj.EVOu aot, acofj.aTtou ri tou aupupuTou 7uvsufj.aTL0u. 
Le medesime tre parti sono enumerate in XI 20 cos!: to 7uvsufj.aTt.ov xal 
to 7uup6>Ss(; 7uav, to ye&8ec, xa ' L uypov, to vospov. Pero ac- 
canto a cio troviamo anche, V 33, la sentenza del materialismo 
stoico che lo ^u^apiov ( c h e qui indica, pare, tutta l’anima) e 
avaah)fjiaat,<; a<p’ aupuaTot;. [Nella concezione del vou<; come elevato 
di gran lunga sopra la 4 IU X^ influx certamente su Marco Aurelio la 
dottrina aristotelica del vou<; di natura divina nettamente distinto 
dalla psiche sensitiva e vegetativa. Si pud pensare che Marco abbia 
attinto la dottrina direttamente dal peripatetico Claudio Severo, 
che fu tra i suoi maestri (v. Uberweg-Praechter 12 p. 501). - 
R. D. R.]. 

682 Questa distinzione non era estranea neanche all’antico stoi- 
cismo (cfr. Parte III vol. I, p. 134 5 n. 2); ma poiche anche la divi- 
nita e un che di corporeo, e la sua distinzione dalle sostanze che co- 
stituiscono il corpo del mondo e solo derivata e transitoria, essa 
non ha qui lo stesso significato che ha in Marco Aurelio. 

683 Diss. II 8, 2. 


260 



300 


STOICI PLATONIZZANTI 


contatto diretto con le loro emanazioni 684 . Se accostiamo 
a questa dichiarazione le opinioni psicologiche sopra ri- 
portate, ne ritrarremo un’idea dello spirito divino e di 
quello umano ben lontana dal materialismo dei primi stoici; 
e benche non sia avvenuta entro la scuola stoica alcuna 
rottura coi dogmi tradizionali, non si puo tuttavia negare 
il mutamento che anch’essa aveva sublto. Non si trovava 
piu la sicurezza scientifica, l’assoluta fiducia in se dello 
261 stoicismo antico; | mentre prima ci si era accontentati 
della propria energia volitiva e di pensiero, si sentiva 
ora il bisogno di appoggiarsi a una persuasione religiosa; 
l’animo si volgeva con passione e dedizione alia divinita, 
dalla quale sperava di ottenere le forze per superare la 
debolezza umana e le miserie della vita. Ma ancor piu 
forte era questa corrente di pensiero nel platonismo e nel 
pitagorismo contemporaneo. Il trapasso dei sistemi pre¬ 
cedent alia nuova forma di pensiero sorta nel terzo se- 
colo era stato causato dai piu diversi influssi. Prima di 
esaminarlo, pero, dobbiamo considerare il particolare 
fenomeno della filosofia ebraico-greca. 


684 XII 2: 6 'O-eoi; ttocvtoc Ta TjyspLcmxa yupiva to>v uXlx&v 
ayyeicov xai cpXoi&v xai xa&appLaTcov opa. pLova> xw eocutou voepw 
piovcov a7TTeTai xci>v IE, eauxou eiq xauxa eppu7]xoTcov xai a7T6))(e- 

TEUpLEVCOV. 
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LA FILOSOFIA EBRAICO-GRECA 1 


1. La FILOSOFIA ALESSANDRINA PRIMA DI FlLONE 

Greci e orientali dopo Alessandro Magno. - Si po- 
trebbe essere in dubbio se in una storia del pensiero 


1 [NoTA BIBLIOGRAFICA PRELIMINARE SULLA FILOSOFIA EBRAICO- 
GRECA : 

Testi e fonti: Per i libri biblici si vedano le numerose edizioni 
antiche e recenti del Vecchio Testamento. I Settanta sono stati editi 
da H. B. Swete ( The Old Testament in Greek , Cambridge 1887- 
1891, 3 voll.) e da A. Rahlfs ( Septuaginta id est Vetus Testamentum 
graece ..., Stuttgart 1935), etc. 

Aristobulo. - I frammenti si trovano presso A. Elter, De gno- 
molog. Graecor. hist, atque orig ., parte V sgg., Bonn 1894 sgg. 

I luoghi fondamentali spiccanti nell’insieme dei frammenti fi- 
gurano raccolti in Christ-Schmid-Stahlin, Geschichte d. griech . 
Literature II 6 , p. 604 n. 5. 

Aristea. - Edizioni: Aristeae ad Philocratem epistula cum ceteris 
de origine Versionis LXX interpretum testimoniis , L. Mendelssohn 
schedis usus edidit P. Wend land, Leipzig 1900; La lettera di Ari¬ 
stea a Filocrate: Introduzione, testo, versione e commento di Tra¬ 
montane, Napoli 1931 (v. infra). 

Oracoli Sibillini. - Le edizioni poziori degli Oracoli sibillini 
sono quelle di A. Rzach (1891) e di J. Geffcken (1902). 

Pseudo-Focilide. — II testo figura nei Poetae Lyrici Graeci di Th. 
Bergk e nell 'Anthologia lyrica di E. Diehl (fasc. II), e inoltre e 
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annesso al noto studio di J. Bernays, Uber das phokylideische Ge- 
dicht (v. infra). 

Esseni. - Degli Esseni abbiamo notizia da Filone Ebreo, Giu¬ 
seppe Flavio, Plinio il Vecchio e da alcuni altri luoghi di scrittori 
antichi. Vedi l’elenco dei luoghi nella trattazione stessa dello Zeller 
(infra). Per i testi di Qumran (Mar Morto), che molti considerano 
come pertinenti all’essenismo, v. la nostra apposita nota, infra. 

Terapeuti. — L’unica testimonianza e quella di Filone Ebreo 
(v. la trattazione dello Zeller e la mia nota infra). 

Filone. - Le vecchie edizioni di Th. Mangey (London, 2 voll., 
1742) e di C. E. Richter (Leipzig 1828-30 e quindi 1851-53, riproduz. 
stereotipa) sono state del tutto superate dall’ottima edizione cri- 
tica di Cohn, Wendland e Reiter, pubblicata in 7 voll. come editio 
maior (Berlin 1896-1915) e in 6 voll. come editio minor (1896-1915). 

Vi e pure un’edizione della Loeb Classical Library, con traduz. 
inglese (Philo with an English translation by F. H. Colson, in ten 
volumes and two supplementary volumes, London 1929 sgg.). A 
Parigi presso le Editions du Cerf e in via di completamento una 
edizione in molti voll. delle opere di F., con traduz. in francese, 
introduz. e note, riproducente il testo di Cohn-Wendland-Reiter. 
Tra le edd. di opere singole, menzioniamo: J. Bernays, Der unter 
Ph. Werken stehende Schrift Uber die Unzerstorbarkeit des Weltalls 
nach ihrer urspriinglichen Anordnung wiederhergestellt und ins 
Deutsche iibertragen, Berlin 1876 (dalle Abhandlungen der Akademie 
der Wissensch .); Libellus De opificio mundi , ed. L. Cohn, Berlin 
1889; De aeternitate mundi , ed. F. Cumont, Berlin 1891; About the 
Contemplative Life..., critical edition by C. Conybeare, Oxford 1895; 
Commentaire des saintes lois... texte grec, traduct. frang., introduction 
et index par E. Brehier, Paris 1909; In Flaccum (ed. con commento 
storico) a cura di H. Box, 1939. Un’antologia di luoghi significa- 
tivi di Filone (nel testo greco) figura in Ritter-Preller, Historia 
philosophiae graecae ex fontium locis contexta 10 , Lipsiae 1934; e un’ec- 
cellente scelta di passi del filosofo (in ottima traduz. italiana) si 
trova altresi neH’opera di R. Mondolfo (Il pensiero antico , Roma 
1929; Firenze 1961). 

Per un’informazione storica generate sulla filosofia ebraico- 
greca vedansi, fra l’altro, le opere seguenti: 

E. Schurer, Geschichte des jiidischen Volkes im Zeitalter Jesu 
Christi , Leipzig 1901-1911; W. Bousset, Die Religion des Judentums 
im neutestamentlichen Zeitalter , Berlin 1906 2 ; P. Kruger, Helle- 
nismus und Judentum im neutestamentlichen Zeitalter , Leipzig 1908; 
M. J. Lagrange, Le messianisme chez les Juifs , Paris 1909; P. Wend¬ 
land, Die hellenistisch-rdmische Kullur in ihren Beziehungen zu 
Judentum und Christentum 2 ' 3 , Tubingen 1912; J. Juster, Les Juifs 
dans VEmpire romain , Paris 1914; H. J. Bell, Jews and Christians 
in Egypt , London 1924; id., Juden und Griechen in romischer Ale - 
xandreia , Leipzig 1926; M. J. Lagrange, Le judaisme avant Jesus - 
Christ , Paris 1931. - R. D. jR.]. 
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greco vada menzionata anche la filosofia ebraico-grecac 
Questa pero presenta, similmente a quella romano-greca, 
una forma particolare della cultura greca nell’epoca 
della sua diffusione tra i popoli d’Oriente e d’Occidente; 
e, in considerazione dei rapporti culturali di allora, si 
pub presupporre quasi con certezza un influsso di questa 
speculazione semiorientale sul pensiero greco, anche se 
siamo in grado di dimostrarla soltanto in casi isolati. 
Certo, per non oltrepassare i limiti del nostro compito, 
dovremo limitarci al lato strettamente filosofico di questo 
argomento, senza esaminare piu a fondo le credenze 
religiose di Filone e dei suoi precursori. Per la stessa 
ragione non potremo (come abbiamo osservato gia a 
p. 13 ) occuparci della gnosi cristiana dei primi secoli, 
sia eretica che ortodossa. 

Nella maggior parte dei paesi che le conquiste di 
Alessandro avevano resi accessibili | alia civilta greca, 262 
questa trovo gia una civilta nazionale, la cui antichita 
e originalita aveva fin da gran tempo attirato l’atten- 
zione e l’ammirazione degli Elleni. Data pero la supe¬ 
riority spirituale di questi ultimi, quelle forme culturali 
orientali non potevano esercitare che un debole influsso, 
per lo meno nel campo culturale; relativamente piu 
forte pare che tale influsso sia stato fin da principio 
nel campo etico e religioso. Si accettava di buon grado 
la pretesa degli orientali che i loro antenati fossero stati 
i maestri dei sapienti greci e si rinforzavano queste af- 
fermazioni con ipotesi proprie. Non si concedeva pero 
alle dottrine e concezioni orientali alcuna influenza 
sensibile sul pensiero greco. Diverso fu, per questo ri- 
guardo, il contegno dei popoli orientali nd regni dei 
Diadochi. Al fascino e al valore della civilta greca si 
aggiungeva l’urgente bisogno pratico di intendersi col 
popolo dominante nella sua lingua, di mostrarsi pari a 
lui in fatto di arte, scienza e letteratura, di far apparire 
nella luce migliore la propria nazione e la sua storia. 
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Che questo interesse abbia contribuito non poco a spin- 
gere gli intellettuali orientali in braccio all’ellenismo, 
lo si nota poco dopo l’inizio del terzo secolo nelle opere 
storiche di Manetone e Berosso. Quest’ultimo ha dedi- 
cato la sua opera al suo re, Antioco Sotere (281-261 a. C.) 2 ; 
ma anche a proposito di Manetone, il sacerdote egi- 
ziano che ebbe gran parte nella introduzione del culto 
di Serapide in Egitto 3 , ed era quindi certamente iniziato 
nei progetti del primo Tolomeo tendenti a fondere la 
nazionalita egiziana con quella greca, non si pud dubitare 
che la sua Storia egiziana avesse soprattutto lo scopo di 
far conoscere al popolo dominante le condizioni, le cre- 
263 denze e la storia del paese conquistato. | Questo con- 
tatto col mondo greco non produsse pero, per quanto ne 
sappiamo, alcuna forma originale di cultura greco-orien¬ 
tate ne presso gli Egizi ne presso i Fenici o i Caldei. Si 
nota bensi che un Manetone o un Berosso 4 conoscevano 
la letteratura e la mitologia greca, e che il primo non 
ignorava forse neanche la filosofia dei Greci 5 ; Posidonio 
ci da notizia di un’opera che era stata messa in circola- 
zione probabilmente non molto prima della sua epoca 
col nome di un preteso filosofo fenicio Moco 6 ; conosciamo 
nel primo secolo dell’era volgare un sacerdote egiziano, 


2 Muller Hist. gr. II 495. 

3 Plut. De Is. 28. 

4 [Su Beroso (o Berosso) cfr. P. Schnabel, Berossos und die 
babylonisch-hellenistische Literature Leipzig-Berlin 1923, dove si af- 
ferma che Beroso fu utilizzato da Posidonio. V. anche RE II 495. - 
JR. D.R.]. 

5 Ne e un indizio la (DuaixcW £ 7 riTO(jL 7 ) a lui attribuita (Diog. 
Prooem. 10, in Suid. cpuaioXoyixa), che segue probabilmente modelli 
greci. Non si potra invece considerare l’interpretazione stoica di 
alcuni nomi di dei in Eus. Pr. ev. Ill 2, 8 (cfr. Parte III vol. I, p. 334 5 ) 
tra le cose desunte da Manetone, poiche un alessandrino che ebbe 
questa parte sotto il primo Tolomeo (306-283) non potrebbe essere 
stato gia tra i discepoli di Zenone. 

6 V. Parte I vol. V, p. 155 n. 
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Cheremone, che si fece un nome come stoico 7 , e un 
suo piu giovane contemporaneo 8 , Filone di Biblo, un 
letterato che interpretava evemeristicamente la mitologia 
fenicia; vediamo due secoli piu tardi gli autori egiziani 
delle opere ermetiche 9 che infarciscono le dottrine della 
scuola platonica di allora, alia quale essi stessi apparten- 
gono, di credenze e superstizioni greco-egizie, e l’ultima 
grande scuola della filosofia greca che ha origine con 
Plotino proprio in Egitto 10 . Ma nella dottrina di Plotino 
non si scorge alcun influsso della speculazione egiziana; 
ne il fatto che oltre a lui e al suo maestro | conosciamo 
parecchi altri orientali che aderirono alle scuole filoso- 
fiche greche 11 o utilizzarono le loro dottrine, pud dimo- 


7 Parte III vol. Ill, p. 712 5 . 

8 Poiche Filone svolse la sua attivita di scrittore ancora sotto 
Adriano e fn inviato a lui come ambasciatore: Suid. <DiX. f 'EppUTC7r. 
BrjpuT. [Filone di Biblo visse dal 64 al 161. Egli compose uno scritto 
greco <Dotvi.xi.xa sulla religione fenicia, attingendo la materia, a quanto 
asseriva egli stesso, da un’opera scritta in lingua fenicia da un certo 
Sancuniatone, e dedicata alia storia degli dei e degli uomini. I fram- 
menti di Filone, gia raccolti in Fragm. histor. Graecor. Ill 560, si 
trovano ora anche nella fondamentale opera di C. Clemens, Die 
Phonikische Religion nach Philo von Biblos (testo critico, traduzione, 
studi illustrativi, bibliografia). Mentre fino a non molto tempo fa 
si sospettava che Sancuniatone fosse una invenzionc di Filone, vi- 
ceversa scoperte di taluni testi mitologici ed epici del 1300 a. C. 
a Ras-Shamra, la cui similarity con Filone-Sancuniatone e notevole, 
induce a credere che il libro fenicio realmente esistesse. Cfr. O. 
Einfeldt, Ras Shamra und Sanchunjaton (1939). - R. D. i?.]. 

9 Su cui p. 258 sgg. 

10 Non sappiamo pero se Plotino stesso fosse di origine egiziana, 
greca o romana; il nome latino non e una prova convincente della 
nazionalita. Con maggior sicurezza potremmo considerare egiziano 
il suo maestro Ammonio. 

11 Tra i numerosi filosofi dell’epoca alessandrina e romana che 
conosciamo, un numero relativamente cospicuo viene dai paesi 
orientali: e pur prescindendo dall’Asia Minore, da Cipro, Rodi, 
Tarso, Alessandria e altre citta e regioni elleniche o ellenizzate, 
ne rimane pur sempre una buona serie. Sono tra questi: della scuola 
s t o i c a , Erillo da Cartagine (Parte III vol. I, p. 37 5 n. 1), Zenone 
da Sidone (ivi p. 40 5 n. 3), Diogene e Apollodoro da Seleucia (ivi 
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strare l’esistenza di una filosofia greco-orientale nei sei 
secoli intercorsi fra Aristotele e Plotino. L’unico tra i 
popoli orientali che modified con originalita la filosofia 
greca per conciliarla con le proprie tradizioni nazionali 
fu il popolo ebraico. Mentre infatti questo popolo non 
aveva posseduto fin allora ne una scienza sua partico- 
lare ne una scienza in genere, conservava pero tenace- 
mente le sue convinzioni religiose che, dato il loro carat- 
tere rigidamente monoteistico, non si prestavano ad una 
interpretazione « filosofica» con tanta facilita quanto i 
miti delle religioni politeiste. Sorse quindi il compito 
di una piu profonda mediazione dogmatica tra le due 
parti; e questo e appunto il compito che la filosofia 
ebraico-alessandrina tento di risolvere. 

Gli ebrei egiziani. - Circa le prime origini di questa filo¬ 
sofia siamo del tutto privi di notizie, e possiamo conget- 
265 turare soltanto | la sua genesi sia dal carattere che as- 
sunse in seguito, sia dalle circostanze delFepoca. Gia 


pp. 46 . 48 5 n. 2), Boeto e Antipatro da Sidone (ivi pp. 47 5 . Ill, 
p. 590 5 ), i tirii Antipatro e Apollonio (III, p. 606 5 ), Soso, Antibio 
e Eubio da Ascalona (ivi pp. 590 5 . 717 5 ), Eufrate, a quanto pare 
un sirio; della scuola epicurea, i sirii Mitra (II, p. 381 5 ) e 
Pompilio Andronico (ivi p. 387 5 n. 3), Zenone sidonio (ivi p. 384 sg.); 
della accademica, Clitomaco da Cartagine (ivi p. 541 5 n. 1), 
Antioco e Aristo da Ascalona (III, pp. 618 5 . 630 5 n. 4), i tirii Era- 
clito (ivi p. 630 5 n. 3), Mnasea (ivi p. 631 5 n.), Massimo (v. supra 
219 sgg.), il tirio o berizio Tauro (III, p. 832 5 n. 1), 1’egizio Ammonio 
(ibid.); della peripatetica il sidonio Boeto (III, p. 646 5 ) 
e INicolao e Alessandro da Damasco (III, pp. 6 5 0 5 . 807 5 ); della 
neopitagorica Nicomaco da Gerasa (v. supra , p. 57 n. 86), Nu- 
menio da Apamea (p. 243 sgg.) e forse l’egizio Bolo (p. 59). [Bolo 
di Mende sara vissuto nel terzo o seoondo secolo a. C. Suida parla 
di un Bc5Xo<; AyjfjLOxpiTeio^ e di un Bc5Xo<; MevSyjaio^ nu&ayopeioq; 
ma i due personaggi sono certamente identici. Bolo era stato pa- 
radossografo e scrittore di magia. Si ricorda particolarmente il suo 
scritto di contenuto medico SulVantipatia e la simpatia. — R. D. I?.]. 
Ma di pochissimi sappiamo se fossero orientali anche di nazionalita, 
e in fatto di idee non si nota alcuna differenza tra loro e i loro com- 
pagni di scuola di origine greca. 
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sotto Alessandro Magno erano immigrati in Alessandria 
un certo numero di ebrei cbe ottennero preziosi privi- 
legi 12 ; questo numero ando aumentando notevolmente 
sotto i primi Tolomei, siccbe gli ebrei formarono una 
comunita civile e religiosa e godettero una notevole in- 
dipendenza, anzi alcuni raggiunsero una posizione in- 
fluente a corte e nell’esercito 13 , e, protetti dalla maggior 
parte dei re, si fecero valere talmente da diffondersi 
ben presto in tutto il paese e da costituire una parte 
importante della popolazione, specialmente nella capi- 
tale 14 . L’odio geloso della plebe pagana e qualche spo- 
radica persecuzione sotto gli ultimi Tolomei rimasero, 
in complesso, senza conseguenze. Persino la violenta 
persecuzione, limitata pero a pochi anni, sotto Caligola 
non pote stroncare durevolmente la fioritura dell’ebrai- 
smo in Egitto: tant’e vero che sotto Nerone il governo 
di quell’importante provincia era affidato a un ebreo, il 
nipote di Filone, Tiberio Alessandro, il quale, prendendo 
le parti di Vespasiano, | contribui non poco a farlo sa- 


12 Ios. B. I. II 18, 7 e passim. 

13 Cosi quel Giuseppe, nipote del sommo sacerdote Onias, che 
con 1’abilita e la corruzione seppe accattivarsi il favore di Tolomeo 
Evergete (246-221) ed ebbe in appalto per 22 anni le imposte di 
tutta la Siria (Ioseph. Antiq. XII 4); cosi Onias e Dositeo cbe eb- 
bero i posti di comando piu importanti negli ultimi anni di Tolomeo 
Filometore (181-146), Chelchia e Anania che li ebbero sotto Cleo¬ 
patra II e Tol. Latiro (107 sg.) (Ios. c. Ap. II 5. Antiquit. XIII 
10, 4. 13, 1 sg.). Gia Tol. Lagide avrebbe messo in varie piazzeforti 
guarnigioni ebraiche, perche se ne fidava in modo particolare (Ios. 
c. Ap. II 4) ma pare che sia una favola tolta dal libro di Aristea 
(p. 107 Haverc.); verso la meta del I sec. troviamo Pelusio, la porta 
dell’Egitto verso Nord-Ovest, presidiata da ebrei (Ios. Ant. XIV 
6, 2. 8, 1 sg.). 

14 Secondo Philo in Flacc. 6, 971 C H., 523 M. c’erano ai suoi 
tempi un milione di ebrei in Egitto. Dei cinque quartieri di Ales¬ 
sandria due erano abitati prevalentemente da ebrei, e non pochi 
ce n’erano anche negli altri (ibid. c. 7, 973 A H., 525 M.). Nella som- 
mossa sotto Nerone sarebbero periti in Alessandria 50 000 ebrei; 
Ios. B. I. II 18, 8. 
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lire al trono imperiale. Soltanto le tempeste che si sca- 
tenarono allora su Gerusalemme e sulla Palestina, e 
cinquant’anni dopo anche sull’Egitto, e l’avanzata vit- 
toriosa del cristianesimo in Egitto pare che abbiano 
tolto agli ebrei di laggiu le premesse di un’esistenza 
fiorente. Era logico che gli ebrei non potessero vivere a 
lungo in tali condizioni senza subire l’influsso della ci- 
vilta greca e tentare una conciliazione tra le novita pro- 
venienti dalla Grecia e le forme tradizionali della loro 
cultura. Non e il caso di andare a cercare motivi speciali 
di questo mutamento o di supporre fini e intenzioni 
particolari; per spiegarlo basta pensare al fatto reale 
che gli ebrei erano lontani dalla loro antica patria e 
dalla loro comunita statale originaria, che vivevano, 
minoranza tollerata, in un paese dominato dai greci e 
dalla civilta ellenica, che dovevano sentire continua- 
mente la preponderanza di quest’ultima, che essi stessi 
potevano accedere all’istruzione superiore soltanto in 
scuole greche, che l’evidenza confutava il concetto che 
si erano fatti fino allora del paganesimo, che persino la 
lingua sacra del loro popolo era stata sostituita in molti 
di loro da quella dei conquistatori pagani, come dimostra 
la traduzione alessandrina dell’Antico Testamento 15 . | 
267 Era inevitabile che i discendenti degli ebrei immigrati 
subissero in queste condizioni l’influsso dell’ambiente, 


15 La conferma di quanto sopra in Dahne, Geschichtl. Darst. d. 
jiidisch-alexandrin. Religionsphil. I 18 sgg. Ewald Gesch. d. V. 
Israel , III b, 267 sg. Herzfeld, Gesch. d. V. Jisr. Ill 436 sgg. 
Mommsen, Rom. Gesch. V 489 sgg. 515 sg. 532-542 sg. Non dobbiamo 
nasconderci pero che le notizie degli storiografi ebrei circa il numero, 
i privilegi e l’autorita dei loro connazionali vanno considerate con 
prudenza, come del resto gia ai tempi di Giuseppe qualche studioso 
diffidava delle notizie riferentisi all’epoca persiana e macedone, per 
mancanza di prove documentarie. Per confutarli, Giuseppe ( Antiq. 
XIV 10, 1) vuole enumerare tutti i pubblici_ decreti, venuti a sua 
conoscenza, in favore del suo popolo nel periodo della dominazione 
romana: ma anche per questi ci si chiede se sono tutti autentici. 
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che non potessero mantenere la purezza e l’indipendenza 
del loro carattere nazionale, che la loro civilta ebraica 
diventasse ebraico-ellenistica. Anche qui entrarono certo 
in azione, come in tutto l’eHenismo orientate, motivi piu 
particolari, come l’esigenza di difendersi dagli attacchi 
dei pagani, lo sforzo di alcuni uomini per giungere al 
potere, il desiderio di stare in buona armonia col resto 
della popolazione e coi governanti e di far si che avessero 
un’opinione il piu possibile elevata e favorevole del 
popolo ebraico, della sua religione, della sua storia, dei 
suoi profeti ed eroi; ne sono prova le reliquie della sto- 
riografia ebraico-ellenistica, che cerca di raggiungere 
questi fini ora con mezzi razionali, ora con le piu incre- 
dibili invenzioni 16 . Ma questi motivi non possono, da 
soli, dare la spiegazione storica di questo fenomeno; 
generate com’e, esso presuppone anche cause di portata 
generate; tutti quei moventi particolari sono percio 
null’altro che le forme in cui si compiva un movimento 
piu vasto, i fxli attraverso i quali si propagava un feno¬ 
meno storico di una certa importanza fino a raggiungere 
gli individui; ma anche in questo caso la maggiore effi- 
cacia va attribuita all’influsso inconscio delle relazioni 
quotidiane, della lingua, delle condizioni civili e so- 
ciali 17 . 

La loro filosojia. — Queste circostanze dovevano agire 
in due modi sull’indirizzo spirituale degli ebrei alessan- 


16 I dati piu precisi intorno a questo ramo della letteratura 
ellenistica, nota soltanto per gli estratti di Eusebio da Alessandro 
Poliistore, si trovano ora in Freudenthal Hellenist. Stud. I-II. La 
tendenza suaccennata si esplica nel modo piu vivo nelle falsifica- 
zioni storiche che troviamo nel preteso Artapano (op. cit. 143 sg.), 
e che ritroveremo piu oltre in Aristobulo e Aristea. 

17 Cfr., anche contro il meschino pragmatismo di storici an¬ 
tichi e moderni, le ottime osservazioni di L. Georgii nel trattato 
cit. a p. 5 n. 3, 3° fasc., pp. 69 sgg. 84-96. 
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268 drini. | Per un verso questi dovevano perdere piu o 
meno di vista, sbalzati com’erano dal loro stato nazio- 
nale in mezzo a un popolo straniero, il lato politico della 
loro religione, il nesso tra le dottrine e i precetti religiosi 
da un lato e le condizioni della Palestina dall’altro, come 
pure il loro rapporto con la comunita ebraica; o almeno 
dovevano attenuare l’importanza di questo elemento 
per la loro vita religiosa. D’altro canto, poi, era inevita- 
bile che accogliessero una quantita di concetti e aspira- 
zioni nate in ambiente ellenico o pagano-orient ale, e 
intimamente estranee, anzi opposte al carattere ebraico 1S . 
Questi due effetti provocarono, mediante la loro con- 
vergenza, una trasformazione dell’ebraismo, per cui fu 
sottratto al suo isolamento e fecondato con le idee del 
pensiero greco. La parte piu importante doveva toccare 
naturalmente alia filosofia greca, centro della vita spi¬ 
ritual greca di allora; e benche da principio questo 
influsso abbia agito sull’ebraismo solamente per tramite 
della cultura generate, in esso doveva destarsi tuttavia 
lo stimolo a conoscere direttamente dalle fonti il pen¬ 
siero di un popolo con cui gli ebrei erano cos! stretta- 
mente uniti da legami politici e di ogni aitro genere, e del 
cui modo di vivere e di pensare avevano fatto tesoro 
in tanti modi, e della cui superiority avevano avuto cosi 
molteplice esperienza. E quanto piu l’ebraismo alessan- 
drino era stato gia prima in contatto con lo spirito greco, 
quanto piu numerosi erano i punti di contatto tra il 
monoteismo ebraico e le idee dei filosofi greci, quanto 
piu la stessa riflessione religiosa, viva gia da gran tempo 
nel popolo ebraico, lo induceva a occuparsi di problemi 


18 Non dovremo perd considerare rilevante l’influsso del paga- 
nesimo orientale, perche lo spirito greco gli era troppo superiore, 
e perche gli ebrei stessi non potevano imparare gran che dalle altre 
forme di civilta orientale. Ben diversi erano invece i rapporti col 
paganesimo ellenico. 
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speculativi, tanto piu era naturale che la conoscenza 
che gli ebrei alessandrini | avevano della filosofia greca 
li invitasse a occuparsene maggiormente e fosse la base 
dell’evoluzione di una filosofia ebraico-greca. 

Orientamento e caratteristiche del pensiero ebraico- 
greco . - II punto di partenza di questa filosofia era sempre, 
conformemente al carattere ebraico, la religione ebraica; 
la filosofia doveva essere semplicemente un mezzo per 
comprendere piu profondamente questa religione. In 
realta, pero, il suo influsso non pote non essere piu vasto. 
Lo studio stesso della filosofia greca implica gia un su- 
peramento del puro ebraismo, e quanto piu determina- 
zioni filosofiche di carattere e origine tanto diversa si 
applicavano alia religione ebraica, tanto piu questa do¬ 
veva modificarsi. Senonche non si deve immaginare che 
gli ebrei di Alessandria siano stati consapevoli di questo 
loro allontanamento dalla fede dei loro padri. Se si am- 
mettesse cio, tutta la loro filosofia, e particolarmente il 
loro continuo riferirsi (evidentemente con piena serieta) 
all’Antico Testamento, come pure il loro faticoso simbo- 
lismo, sarebbero semplicemente incomprensibili 19 . Essi 
volevano, anzi, essere i veri ebrei e recare alia luce il 
vero senso dei loro libri sacri; e quando questo signifi- 
cato coincideva con le dottrine dei filosofi, non ne cer- 
cavano il fondamento nella interpretazione di queste, 
bensi nelle Scritture che essi interpretavano, poiche 
esse dovevano contenere, data la loro origine sopranna- 
turale, ogni verita, dunque anche la verita filosofica. 
Ed erano talmente convinti di cio che, per una strana 
eppur naturale illusione ottica, facevano derivare dalla 
Scrittura nella filosofia greca quelle sentenze che essi 


19 Come ha ottimamente mostrato Georgii op. cit . 3° fasc. p. 91 
sgg. 4° fasc. p. 45 sgg. 
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stessi avevano introdotto dalla filosofia greca nella 
Scrittura 20 . Per la stessa ragione | non potevano inter¬ 
pret are le Scritture bibliche in conformita al loro signi- 
ficato originate; anzi, poiche essi, in quanto ebrei, vo- 
levano giustificare le loro concezioni (tanto discordanti 
dalle concezioni ebraiche antiche) proprio mediante 
queste Scritture, ecco che il loro significato veniva a 
capovolgersi, le dottrine e le narrazioni bibliche dove- 
vano significare alcunche di diverso da quanto signifi- 
cavano alia lettera, e tutto l’Antico Testamento andava 
inteso allegoricamente. E anche qui si cadrebbe in er- 
rore se si supponesse che gli alessandrini abbiano avuto 
coscienza di alterare con queste interpretazioni il si¬ 
gnificato originale delle Sacre Scritture. Questa consa- 
pevolezza mancava persino agli stoici, per i quali i miti 
greci erano pur sempre soltanto miti, dai quali la loro 
visione filosofica era del tutto indipendente; ancor piu 
doveva mancare agli ebrei alessandrini, che conside- 
ravano i libri biblici come documenti di una rivelazione 
divina e potevano sviluppare le loro credenze religiose, 
non solo per gli altri ma anche per se stessi, soltanto 
sotto forma di interpretazione di questi libri. L’interpre- 
tazione allegorica delle Scritture, che del resto era gene- 
ralmente diffusa dalla scuola filosofica piu influente 
dell’epoca e offriva compiti molto allettanti alia dialettica 
rabbinica, costituiva per loro la forma essenziale per il 


20 Ritroveremo piu avanti le affermazioni di Aristobulo e dei 
suoi successori circa la conoscenza che i pensatori greci avevano delle 
scritture dell’Antico Testamento. Ma benche queste affermazioni 
siano un’evidente invenzione, queste stesse invenzioni presuppon- 
gono gia la persuasione generate che i filosofi greci siano in rapporti 
di dipendenza dalla rivelazione ebraica; e, partendo dalla fede 
ebraica nella rivelazione, questa persuasione scaturiva realmente 
da un semplicissimo ragionamento: donde potevano essi aver no- 
tizia delle verita comunicate all’umanita mediante una rivelazione 
soprannaturale, se non le avevano sapute da questa rivelazione 
stessa? Cfr. Georgii op. cit. 3° fasc. p. 85 sgg. 
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sorgere delle loro convinzioni; e per quanto forzassero 
la parola delle Scritture, essi credevano di rivelarne 
semplicemente il significato piu recondito facendo, se- 
condo la consuetudine dell’epoca, della lettera un sim- 
bolo di un’idea che pero le era quasi sempre estranea 21 . | 

Gli ebrei alessandrini sono in filosofia anzitutto eclet- 
tici; e cio si confaceva a loro anche piii che ai greci loro 
contemporanei. II centro del loro pensiero non si trova 
nel campo scientifico, ma in quello religioso. La meta 
delle loro aspirazioni e una piu profonda comprensione 
della religione dei loro padri, e la filosofia e semplice¬ 
mente un mezzo per arrivarci. Non tengono, quindi, 
alia consequenziarieta logica, ma si servono di tutto cio 
che trovano di buono, pei loro fini, nei filosofi, senza ba- 
dare da quale scuola derivi, da quale nesso di pensieri 
sia tratto. Indichero in seguito le fonti donde Filone 
e i suoi compagni di fede hanno attinto. Questa utiliz- 
zazione dei loro predecessori non esclude tuttavia una 
concezione originate, e quantunque l’abbiano sviluppata 
teoreticamente assai meno di Platone o di Aristotele, di 
Zenone o di Plotino (elaborando percio con minore indi- 
pendenza anche la tradizione precedente), non vanno 
tuttavia considerati come dei sincretisti privi di principi: 
i loro principi non si sviluppano fino a costituire un si- 
stema del tutto indipendente, ma tuttavia non si puo 
negar loro ne una spiccata caratterizzazione ne una no- 
tevole efficacia storica. 

Questa caratteristica e, in complesso, la stessa che 
abbiamo visto nei neopitagorici e nei platonici recenti. 
Un’antitesi dualistica tra cose divine e terrene, un con¬ 
cetto astratto di Dio, che esclude ogni conoscenza del- 


21 Anche di cio il Georgii tratta ampiamente op. cit. 4° fasc. pp. 
3-61. Testimonianze storiche sullo sviluppo dell’interpretazione alle- 
gorica presso gli ebrei fino a Filone si trovano in Siegfried, Philo 
p. 9 sgg. e nelle opere da lui citate. 
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l’essere divino, un disprezzo del mondo sensibile che 
prende le mosse dalle dottrine platoniche della materia 
e della discesa dell’anima nei corpi; l’ipotesi di forze 
mediatrici che guidano le azioni divine verso il mondo 
dei fenomeni; l’esigenza di un ascetismo liberatore dalla 
sensualita; la fede in una rivelazione superiore durante 
l’entusiasmo: questi sono i tratti piu salienti, dai quali 
272 | possiamo conoscere l’affinita tra le due scuole. Cio che 

distingue gli ebrei alessandrini dai greci a loro spiri- 
tualmente affini e soltanto il rapporto tra questi lati 
comuni e il dogma ebraico. Questo rapporto, pero, ha 
due aspetti. Anzitutto la concezione filosofica greca ri- 
sulto alterata in seguito alia fusione con la religione 
ebraica: il Dio indistinto dei filosofi che, nella sua asso- 
luta trascendenza, fugge ogni contatto col mondo, do- 
veva essere identificato col Jehovah antropomorfo e 
operatore di prodigi dell’antica tradizione popolare; 
l’interiorita e l’universalita dei rapporti religiosi non 
doveva esser di ostacolo alia fede che Israele fosse il 
popolo eletto e avesse un awenire messianico; la filo- 
sofia stessa doveva poggiare sulle fondamenta dei testi 
biblici. D’altra parte, pero, la religione ebraica offriva 
notevoli addentellati a una concezione filosofica come 
quella degli alessandrini. L’assoluta superiority di Dio 
sul mondo, la santita di Dio, che e il principio fondamen- 
tale della teologia dell’Antico Testamento, trovava la 
sua piu alta espressione metafisica nella trascendenza 
del concetto alessandrino di Dio; l’ipotesi di forze media¬ 
trici poteva connettersi in parte con gli angeli della 
religione popolare ebraica posteriore all’esilio, in parte 
con l’antica idea dello Spirito di Dio, che ancora in 
Palestina, nelle sentenze attribuite a Salomone, si era 
trasformata nel concetto di sapienza come qualita es- 
senziale della divinita 22 . La fede nella rivelazione era, 


22 Prov. 1, 20 sg. 8, 1 sgg. e altrove, ma in particolare 8, 22 sgg. 
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d’altronde, un antico patrimonio del popolo ebraico, e 
anche l’elemento entusiastico di questa rivelazione tro- 
vava facilmente la sua giustificazione nel profetismo 
dell’Antico Testamento. Si potrebbe quindi essere in 
dubbio se si debba derivare la filosofia alessandrina dalla 
evoluzione interiore della coscienza ebraica o piuttosto 
dall’influsso del pensiero greco. E per cio che riguarda 
il suo carattere religioso e | la sua importanza nella 
storia delle religioni, bisognerebbe certamente prendere 
maggiormente in considerazione anche il primo di questi 
elementi. Qualora, invece, si debba spiegare la sua ori- 
ginalita filosofica come tale (e soltanto questo e il com- 
pito della storia della filosofia), quel che decide e il fatto 
che ritroviamo su suolo greco una concezione filosofica 
molto affine, senza che sia derivata da altra fonte. 
Questo fatto dimostra che i motivi della sua origine non 
si hanno da ricercare nell’originalita dello spirito ebraico, 
bensi in quelle cause che hanno agito sui greci della 
cerchia alessandrina alio stesso modo che sugli ebrei. 

10 ho gia tentato altra volta di rintracciare tali cause 
sia nell’evoluzione della filosofia greca, sia nell’ambiente 
tipico dell’epoca alessandrina. Con le stesse cause do- 
vremo spiegare anche la speculazione ebraica di Ales¬ 
sandria nei suoi elementi filosofici, perfino nel caso che 

11 pensiero ebraico abbia cooperato al primo sorgere 
della filosofia alessandrina; la parte maggiore, infatti, 
l’avrebbe avuta in ogni caso il pensiero ellenico, mentre 
quello ebraico avrebbe potuto esercitare un’azione sti- 
molante, ma non decisiva. 

Origine del pensiero ebraico-alessandrino; i « Set - 
tanta». - Circa l’eta in cui sorse la filosofia ebraico-ales¬ 
sandrina ci mancano notizie sicure. Agli ebrei di Ales¬ 
sandria doveva essa naturalmente sembrare identica con 
la teologia del loro popolo e percio altrettanto antica 
quanto questa; ma anche tra i moderni c’e chi le ha as- 
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segnato un’epoca piu remota di quella che realmente 
le compete in base alle testimonianze storiche. Molto 
dipende, beninteso, da cio che si intende designare col 
nome di filosofia religiosa alessandrina o simili. Se si 
intende ogni unione di filosofia greca con teologia ebraica, 
la si puo trovare certamente ancor prima della meta del 
secondo secolo a. C.; se si considerano invece i carat- 
274 teri peculiari per cui la dottrina di Filone | e della sua 
scuola si differenzia dall’antica filosofia greca e si pone 
a uno stesso livello col pitagorismo e col platonismo suo 
contemporaneo, se si considerano le concezioni riguar- 
danti l’essenza di Dio e della materia, gli esseri inter- 
medi tra Dio e il mondo fenomenico, l’elevazione esta- 
tica a Dio, se si comprende la filosofia ebraico-alessan- 
drina in questa sua determinatezza intrinseca, bisognera 
porre la sua origine in un’epoca considerevolmente piu 
tarda. Tra i recenti studiosi di questo argomento c’e 
chi crede 23 di trovare le sue tracce gia nella traduzione 
alessandrina dell’Antico Testamento, quella dei cosid- 
detti« Settanta», le cui singole parti appartengono pero 
a epoche diverse. Ma queste tracce sono tanto sbiadite 
che non riescono neanche a dimostrare un influsso im- 
mediato della filosofia greca su quella traduzione, ne in 
alcun caso la conoscenza, da parte dei traduttori, di 
una dottrina simile a quella di Filone. £ vero che la 
traduzione usa alcune volte espressioni che rivelano 
come una parte degli autori abbia ripudiato l’appari- 
zione sensibile di Jehovah 24 , ed elimina in un passo il 


23 Come Gfrorer, Philo u. d. alexandrin. Theosophie II 8 sgg.; 
Dahne, Geschichtl. Darstellung d. jiidisch-alexandrin. Religionsphilo- 
sophie II 1 sgg. 

24 Exod. 24, 10 sg. Job 19, 27. Jes. 38, 11, anche Ex. 15, 3. 
19, 3. 21, 6. Jos. 4, 24. Jes. 6, 1. Il Dahne, dal quale prendo i passi 
sopra riferiti, osserva, op. cit. p. 39, che spesso si riporta testualmente 
anche il racconto di teofanie. 
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concetto che Dio abbia provato pentimento 25 ; ma per 
questo non era davvero necessaria la teoria filoniana 
dell’inconoscibilita e indeterminatezza dell’essere di- 
vino. Che non si possa vedere Dio con gli occhi corporei, 
che le passioni umane contrastino col concetto di di- 
vinita, che l’Ente divino sia superiore a ogni pentimento 
o mutamento, tutto cio l’avevano detto gia Platone e 
Aristotele, anzi perfino il vecchio Senofane, l’avevano 
riconosciuto tutti i filosofi greci, anche gli stoici orto- 
dossi, | ed era per i greci colti di quel tempo un assioma, 
tanto che i traduttori ebraici dell’Antico Testamento 
potevano attingere queste affermazioni non solo diret- 
tamente dalle teorie dei filosofi, ma in pari modo (sempre 
che non si voglia pensare a influenze straniere) dalle 
concezioni generali della cultura contemporanea. Lo 
stesso si dica per le reminiscenze della cosmologia filo¬ 
niana che si troverebbero nei Settanta: ammesso che si 
possa provare che l’uno o l’altro dei traduttori abbia im- 
maginato la creizione soltanto come «formazione del 
mondo», cioe come sceveramento e ordinamento di una 
materia gia esistente, questo concetto non risalirebbe 
tuttavia alia dottrina filoniana, bensi al platonismo, e 
anche a questo cosi limitatamente che non avremmo 
ancora il diritto di presupporre un’effettiva conoscenza 
della teoria platonica da parte degli autori ebrei. Ma 
non si riesce a dare nemmeno questa dimostrazione 26 . 


25 Gen . 6, 6 sg. Diversamente i traduttori degli altri libri; v. 
Dahne op. cit. p. 38. 

26 I principali passi probanti sono Gen. 1, 2: 7) 8e (sc. yyj) 

OLOpoiTOQ xal axaxaax£ua<ixo<; e Jes. 45, 18: D-e6<; 6 xaxaS£il;a<; xtjv yrjv 
xal 7roiY)<7a<; auxrjv, auxo<; Sicopiaev auxrjv ecc. Ma nel secondo di 
questi passi il testo originale ha vocaboli che non significano creare, 
ma formare e fissare (CLtl e J5L); e anche riel primo si poteva 
tradurre senza riserve mentali ^(131, con aopaxo<; e axaxa- 

axeuaaxo<; (infatti l’aopaxos e gia nel successivo); quando 
pero vi si volesse riscontrare la reminiscenza di un filosofema greco, 
non si dovrebbe pensare tuttavia (come Siegfried Philo p. 9) al 
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Si potrebbe trovare qua e la qualche traccia della termi- 
nologia antropologica | di Platone e degli stoici 27 ; ma 
ben poco se ne puo dedurre, se si pensa quanto facil- 
mente espressioni di questo genere passano nel lin- 
guaggio comune. Altri elementi che si adducono per 
provare la parentela dei traduttori greci con la scuola 
filoniana, ci portano invece soltanto a concezioni ebraiche 
che certo non sono estranee a quella scuola, ma tutt’altro 
che proprieta esclusiva di essa 28 . E altri argomenti ad- 
dotti dal Dahne o sono del tutto insignificanti 29 , o ri- 
salgono a semplici errori di traduzione 30 , a corruzioni o 


xoct(jloc; votjtoc;, ma all’invisibilita della materia platonica (Tim. 
51 A). Dei passi riferiti poi dal Dahne II, 12 sgg., il Gen. 2, 5 e una 
traduzione errata, dovuta ad una connessione sbagliata delle pa¬ 
role, nella quale Filone introdusse per primo l’idea che prima del 
mondo sensibile fosse stato creato un mondo ideale; i traduttori 
volevano dire semplicemente che l’erba e le piante furono create 
in forma di germi e radici insieme alia terra, e che sbocciarono solo 
piu tardi. In Gen. 2, 9. 19 bisogna guardare le parole attraverso le 
lenti dell’allegoria filoniana per giudicare l’innocuo eoxi come fa 
il Dahne l. cit.: non si puo « assolutamente dubitare» che cio si 
riferisca alia precedente creazione delle idee. Il Dahne le ritrova, 
p. 13 sg. anche in Gen. 2, 11, ma questa ipotesi non ha naturalmente 
maggior consistenza di quella (p. 16), secondo la quale Jes. 40, 26 
si spiega «evidentemente» con la dottrina aritmetica pitagorica, 
mentre il xoct 5 dpi&piov c’e anche nel testo ebraico, e la variante 
consistente nelle parole tov xoapiov auTou non e che una liberta 
di traduzione o forse una variante del testo stesso. 

27 Job 7, 15. Ps. 51, 12, mentre il Dahne II, 59 sg. si richiama 
senza necessita a Gen. 3, 14; Deut. 50, 14. 

28 Cos! il divieto di nominare il nome di Jahveh, e il fatto che 
questo nome sia evitato, per cui cfr. Dahne p. 25 sgg., insieme con 
la teoria degli angeli, sulla quale cfr. il medesimo, p. 55 sgg. 62 sgg. 
Anche qui il Dahne attribuisce ai traduttori moventi e pensieri 
che non si possono dimostrare in alcun modo. I dati che possediamo 
non vanno al di la dell’indirizzo generale del tardo ebraismo. 

29 Come Gen. 2, 16 sgg. i plurali cpayeaO'E e cpayyjTe, e Ps. 40, 7 
il aco(jLa xaTTjpTiaco jjloi, di cui Dahne p. 20. 60 sg. 

30 Cosi Gen. 4, 26 (in Dahne p. 23) dove l’errore di traduzione 
dei LXX dipende semplicemente dal fatto che derivarono 1’ebraico 

da *?rr, anziche da Vm. 

- “T ” T 
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interpolazioni nel testo dei Settanta 31 e a varianti nel 
testo ebraico 32 ; alcune volte e accaduto al Dahne per- 
sino di citare traduzioni esatte e del tutto ovvie come 
prove del pensiero « filoniano» | dei traduttori 33 . Tutto 
sommato, non abbiamo alcun motivo di supporre nei 
Settanta niente piu che un contatto superficiale e isolato 
con idee greche; e qui non avrei avuto neanche il dovere 
di menzionare questo argomento, se le conseguenze che 
alcuni hanno voluto trarne non avessero implicazioni 
tanto importanti per la storia della filosofia alessandrina 
(non solo ebraica ma anche greca), che non mi era lecito 
sottrarmi a questa discussione 34 . 

Aristobulo. - Soltanto nel molto discusso peripatetico 
ebraico Aristobulo 35 troviamo un rapporto preciso e in- 


31 In Gen. 3, 15 (Dahne, p. 21 sgg.) e da supporre una corru- 
zione del testo, poiche invece di TrjpYjcrei, e T7)pY)(j£t,<; vi si dovrebbe 
leggere l’insolito T£tp r}azi e -£t,<;, che il Dahne stesso cita da un’altra 
traduzione, mentre l’auTOf; riferito per constructio ad sensum a cttuep- 
pia e giusto. In 1 Reg. 8, 53 (Dahne 44 sgg.) supporrei una inter- 
polazione. 

32 Cio vale per i passi citati dal Dahne p. 22. 40. 62: Gen. 3, 

17. Num. 12, 8. Deut. 32, 8. Nel primo di questi la traduzione greca 
presuppone la lezione rpfQyS anziche nel secondo 

nx*!M anziche nel terzo invece di Vipfr? 

33 Gen. 2, 21 (Dahne, 17), dove Zxgtolgic, nel significato di in- 

coscienza traduce esattamente e Exod. 3, 14 sg., dove 

D. contesta una traduzione giusta, o per lo meno possibile. 

34 [Cfr. sulla versione dei « Settanta», a proposito dei rapporti 
col mondo greco, A. Deissmann, Die Hellenisierung des semitischen 
Monotheismus, in Neue Jahrbiicher VI, 1903; P. Heinisch, Griechische 
Philosophic und Altes Testament , fasc. 2: Septuaginta und Buch der 
Weisheit , Munster 1913-1914. 

Per la suddetta trad, degli 'Ep8ofxr)xovTa in generate, si consul- 
tino naturalmente le bibliografie bibliche. - R. D. jR.]. 

35 Aristobulo, di famiglia di sacerdoti, visse in Alessandria 
sotto Tolomeo Filometore (verso il 150 a. C.); cfr. 2 Macc. 1, 10. 
Hieron. in Eus. Chron. all’Ol. 151. Chron. pasch. 178 D. Clemens 
Strom. I 342 B. Le notizie che abbiamo di lui sono tutte raccolte 
da Valckenaer nella sua dotta Diatribe de Aristobulo Judaeo (come 


277 
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e stampata nel IV vol. della edizione gaisfordiana della Praeparatio 
evangelica di Eusebio). Tra i moderni cfr. Gfrorer Philo II 71 sgg. 
Dahne, op. cit. II 71 sgg. L’autenticita dei framm. del commento 
li Aristobulo ai libri di Mose, riportati da Eus. pr. ev. VII 14. 
VIII 10. XIII 12 e Clem. Strom. I 342 B. V 595 D. VI 632 A, cfr. 
V 585 C. 600 C sg. 607 C sg. Cohort. 48 C sg., fu contestata da Hody, 
contro il quale scrisse il Valckenaer, poi da Eichhorn ( Bibl. d. 
oriental. Litt. V 253 sgg.), Lobeck ( Aglaophamus I 447), Georgii 
( Ztschr. f. hist. Theol. 1839, 3, 86), Graetz ( Gesch. d. Juden III 
435, e Monatsschr. f. jiid. Gesch. 1876, 345 sg. 1878, 55), Joel ( Blicke 
in d. Religionsgesch. 79 sgg.), Kuenen ( De Godsdienst van Israel II 
398. 45. 433 sgg.) e altri, ma soprattutto da Elter ( Ind. Schol. 
Bonn. W.-Sem. 1893/4 pp. 152-178). A me sembra accertata, malgrado 
le parziali contraddizioni nelle notizie degli antichi intorno all’epoca 
in cui Arist. sarebbe vissuto. L’opera di Arist. non e mai nominata 
prima di Clem.; ma cio non deve impensierire, se si considera da 
quali casi derivi il fatto che in un libro conservatoci si nomini per 
la prima volta un libro anteriore; tanto che p. es. perfino un’opera 
tanto importante e usata come la Storia della fisica di Teofrasto 
non si trova indicata espressamente prima del secondo sec. d. C. 
(Cfr. Diels Doxogr. 102 sg. 475 sgg.). Non e neanche impossibile 
che a Giuseppe, vissuto in Palestina e a Roma, sia rimasto ignoto 
un ebreo alessandrino, la cui opera era invece accessibile in Ales¬ 
sandria a Clemente; ma come, del resto, Giuseppe nomina un’unica 
volta (Ant. I 15) Alessandro Poliistore, pur servendosene spesso, 
(cfr. Freudenthal Hell. Stud. I 33), cosi pud non aver menzionato, 
pur conoscendolo, Aristobulo, il quale non gli avra offerto molte 
notizie storiche (le altre non lo interessano). Tant’e vero che, come 
dimostra il Freudenthal op. cit. II 171, non nomina nessuna delle 
sue fonti ebraiche tranne la Bibbia, ne i LXX, ne 1 Macc. ne Fi- 
lone. Il fatto poi che 1’Aristobulo eusebiano in XIII 12 citi un ver¬ 
so del iepo<; Xoyo<; orfico (fr. 6, 2 Ab.), mentre Clem. Cohort. 
48 C non lo riporta, non dovrebbe dimostrare gran che; poiche, 
siccome Clem, segue qui la medesima recensione di questo poema 
seguita da Aristobulo, e l’aveva quindi davanti a se gia nella elabo- 
razione ebraica, siccome poi riporta in Strom. 600 C sg. anche i 
passi poetici apocrifi, coi quali Arist. dimostra in Eus. pr. ev. XIII 
12, 16 sg. la santita del settimo giorno, nelFordine stesso di quello, 
allora o Clemente ebbe davanti agli occhi l’opera aristobuliana, o 
l’autore di questa Clemente. Ma la seconda alternativa non e pen- 
sabile, non solo per il modo in cui l’opera di Arist. e descritta in 
Strom. V 595 D, ma anche perche i framm. aristobuliani possono 
essere solo di un ebreo, non di un cristiano. (Il tentativo di Joel 
p. 98 di dimostrare il contrario con Eus. XIII 12, 13 e, secondo me, 
errato); ma non e credibile che un ebreo del III sec. abbia utilizzato 
un padre della chiesa, ne che, in genere, gli ebrei di allora si siano 
tanto occupati di letteratura greca e abbiano scritto in greco cosi 
bene come il nostro Arist. Quel verso, certamente adatto al testo 
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di Arist., ma non indispensabile, sara dunque, insieme con la modi- 
ficazione delle parole seguenti provocata da esso (tiolgi v6(J.ou in- 
vece di 7 ravTe<; 6(j.a><;), un’interpolazione introdottasi nell’Aristobulo 
di Eus., ma ancora ignota a quello di Clem. E neanche le notevoli 
differenze fra la recensione di un lungo framm. dal [epos Xoyo<; 
orfico, riferita da Eus. e Clem, e quella riferita da Ps. Giustino ( Co¬ 
hort . 15. De monarch. 2) ci autorizzano ad affermare (Elter l. cit.) 
che l’opera « aristobuliana» donde Clem, e Eus. hanno attinto la 
loro citaz. debba essere piu recente delle opere giustiniche. Da un raf- 
fronto delle due recensioni risulta bensi che il piu antico [epos 
Xoyos noto gia a Platone (Symp. 218 B, Legg. IV 715 E) fu rielabo- 
rato non una, ma due volte. II primo di questi rimaneggiamenti che 
risalira all’epoca tra il 250 e il 150 a. C. non rivela (v. nota 46) ancora 
nessuna traccia di influssi ebraici: e, come la teogonia rapsodica 
e altre composizioni orfiche (su cui Ztschr. f. wissensch. Theol. XL I 
244. 260), una delle mistificazioni con cui il panteismo stoico fu in- 
trodotto nella teologia dalla setta orfica. Soltanto attraverso una 
rielaborazione di questo [epos Xoyos stoicizzante si formo quello 
giudaizzante di Arist. Quello fu presente a Ps. Giustino, questo a 
Clem, ed Eus. Ma nulla ci autorizza a presupporre che la piu recente 
di queste due recensioni del poema orfico, l’aristobuliana, sia stata 
utilizzata negli scritti di Giustino, quand’anche fosse esistita al 
tempo in cui questi furono composti. Donde sappiamo che in questo 
caso sarebbe stata nota anche agli autori dei libri di Giustino? Se 
l’opera di Aristobulo fu composta verso il 150 a. C. in Alessandria, 
e, come dobbiamo ritenere, le copie di essa erano state conservate 
solo nei circoli ebraico-alessandrini, era ben naturale che dopo un 
paio di secoli potesse capitare nelle mani di uno scrittore che vivesse 
a Roma o in genere nella parte occidentale dell’Impero romano 
meno facilmente che in quella di Clem. Alessandrino. E chi (dob¬ 
biamo chiedere anche all’ELTER) avrebbe composto nella seconda 
meta del II sec. d. C. l’opera aristobuliana, un ebreo o un cristiano? 
Un cristiano avrebbe certamente difeso ed esaltato la propria reli- 
gione, non quella ebraica, ne avrebbe trascurato ogni accenno a 
Cristo, alle dottrine e alle istituzioni cristiane. Un ebreo contempo- 
raneo di Clem, (ammesso che allora siano esistiti ancora ebrei ca- 
paci di scrivere un’opera come quella di Aristobulo) non avrebbe 
avuto alcun motivo di far dire quello che voleva dire ai greci da 
una persona del tempo dei Maccabei, ignota ai greci fin nel nome; 
in nessun caso pero avrebbe potuto ne voluto rinnegare l’indirizzo 
del suo tempo fino al punto di togliere, nel resto della sua opera, 
qualsiasi traccia della teologia di Filone e della situazione in cui venne 
a trovarsi l’ebraismo in seguito all’avanzata vittoriosa del cristia- 
nesimo. - Qualora si creda inline che Arist. non avrebbe assoluta- 
mente potuto permettersi verso il suo re falsificazioni e invenzioni 
tanto palesi, come quelle di cui sono infarciti i suoi frammenti, ci 
dobbiamo chiedere anzitutto se tutte queste falsificazioni siano da 
addebitarsi a lui stesso, oppure se egli non abbia forse tratto le peg- 
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2 78 dubbiamente | sicuro tra l’ebraismo alessandrino e la 
filosofia greca; ma nemmeno in lui si puo riconoscere 
ancora l’indirizzo teosofico venuto piu tardi. Aristobulo | 

279 e convinto che la dottrina mosaica vada d’accordo coi 
migliori sistemi greci; non riesce, pero, a spiegarsi 

280 questa concordanza, data la maggiore originalita | della 
rivelazione dell’Antico Testamento, se non supponendo 
che i greci ne siano venuti a conoscenza 36 : cosicche egli 

281 afferma 37 che, molto prima della traduzione | dell’An- 


giori da altri in buona fede. Ma anche per lui stesso il rischio non 
sarebbe stato probabilmente molto grande. Si direbbe che anche 
piu tardi nessuno avrebbe potuto permettersi quelle falsificazioni 
verso i suoi lettori, eppure furono tentate e fecero fortuna. Chi ci 
garantisce che un Tolomeo Filometore sia stato superiore in erudi- 
zione e spirito critico a Clem, ed Eus.? Ho l’impressione che, per il 
loro contenuto, lo stile, la lingua, i frammenti siano di una persona 
che conosceva la scienza greca, e che si adattino benissimo all’epoca 
di Aristobulo. 

[Su Aristobulo v. inoltre F. SusemihL, Geschichte d. griechischer 
Literatur in der Alexandrinerzeit (che da una chiara sintesi della 
questione concernente la persona e l’opera di lui) e Christ-Schmid- 
Stahlin II 6 603 sgg. e v. anche lo Schurer (op. cit. Ill 384 sgg.) 
e Herriot, Philon le Juif, Paris 1907, p. 66 sgg.). 

Fra le testimonianze e particolarmente importante quella di 
II Maccabei , dove Aristobulo e salutato in forma epistolare quale 
« maestro del re Tolomeo» e « appartenente alia stirpe dei sacerdoti 
unti». Il commentario al Pentateuco era dedicato a un Filometore, 
che, secondo l’opinione ormai tradizionale, e Tolomeo VI, morto 
nel 145. Altri, pero, pensa al Tolomeo (IX, Sotere II) che regno 
dal 117 all’81 (Uberweg-Praechter 12 , p. 571). 

Oggi si inclina a stimare autentici (giusta l’opinione dello Zeller) 
i frammenti del suddetto Commentario, che e citato non solo da 
Eusebio e da Clemente Alessandrino, ma anche da Anatolio. 

Piu che un vero peripatetico, Aristobulo era un sincretista pro- 
fessante un pensiero ebraico-ellenistico particolarmente, ma non 
esclusivamente colorito con tinta aristotelica. - R. D. I?.]. 

36 Questa e una ipotesi che non fu veramente formulata da 
Arist., come appare dalle parole di Giuseppe e Origene, Parte I 
vol. II, p. 391 n. 2, secondo i quali gia Ermippo (verso il 200 a. C.) 
avrebbe affermato che Pitagora si sarebbe appropriate di dottrine 
ebraiche. 

37 In Eus. pr. ev. XIII 12, 1; cfr. VIII 10, 3. Le parole nel primo 
di questi passi (e in Clem. Strom. I 342 B) che il Valckenaer op. 
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cit. p. 48 (384) ritiene corrotte: 8i7)pp,7)vei>Tai yap 7rpo Ay)p,7)TpLou tou 
OaXyjpecoc; Si’ eTepcovTrpo Tyjc; ’AXe^avSpou xai Ltepacov £7n,xpaT7)aeco<; 
si spiegano facilmente: infatti queste opere furono tradotte prima 
dei tempi di Demetrio Phal. (per consiglio del quale si sarebbe fatta 
la traduzione dei LXX), anzi prima del dominio macedone e per- 
siano (come poteva servirsene, altrimenti, Orfeo?). Non vedo quindi 
alcun motivo di critica. Ne mi ha convinto il Graetz, Gesch. d. Jud. 
Ill 435, che tutto il framm. in Eus. XIII 12, o almeno una parte 
considerevole di esso, sia apocrifa. Per il Graetz non e pensabile che 
Arist. abbia presentato la sua traduzione del Pentateuco a Tolomeo 
Filometore, coll’osservazione che la traduzione esisteva gia da gran 
tempo. Ma prima di tutto l’opera di Arist. non era affatto, come pre- 
tende il Graetz, una traduzione, bens! un’interpretazione dei libri 
mosaici, cioe una spiegazione del loro contenuto principale; e indicata 
infatti con e^yjyyjaeLc; ( Chron. pasch. I 178 D), pipXoi e^yjyyjtixoi 
(A natolius in Eus. H. eccl. VII 32, 16) explanationem commentarii 
(Hieron. Chron., ad 01. 158); e che e^yjyyjaLc; non significhi, per gli 
antichi, commento di un testo, ma traduzione (Graetz, p. 432), 
questo non lo credera nessuno, che ricordi le innumerevoli e^yjyyjaeK; 
di scritti platonici e aristotelici, da Crantore ad Alessandro l’Esegeta 
e ai commentatori neoplatonici. Anche l’espressione to 7rpo<; IlToXe- 
pLatov auyypap.p,a (Eus. Pr. ev. VIII 9, 23), to 7rpo<; tov <DiXop.y)Topa 
(Clem. Strom. I 342 B) non s’adatta ad una semplice traduzione, 
mentre d’altro canto il fatto che quest’opera a Filometore constasse 
di piu libri (Clem. 1. cit. ne menziona il primo e in V 595 D parla 
di ptpXta ixava) ci vieta di riferirlo soltanto alia introduzione e 
dedica, premesse ad una traduzione. Non importa poi se Eus. chiama 
una volta (Pr. ev. VII 13, 4) quest’opera t£>v ispcov vopicov eppnrjveia: 
eppnrjveueiv non significa infatti soltanto « tradurre» ma anche « spie- 
gare»; ad es. Plat. Ion 535 A. Theaet. 209 A e altrove. Quando poi Ana- 
tolio (circa il 270, non 170 d. C.) 1. cit. (non solo Eus., poiche questi 
ci comunica testualmente il passo di Anatolio), e del parere che 
Arist. sia stato uno dei settanta traduttori e abbia dedicato il suo 
commento ai due primi Tolomei, quando Clem. V 595 D (o magari 
i suoi copisti) e forse anche Eus. Pr. ev. VIII 8, 34 nomina come suo 
contemporaneo, anziche Tolomeo Filometore, il Filadelfo, cio prova 
semplicemente la trascuratezza di questi scrittori, ma non l’affer- 
mazione che Arist. sia« traduttore» del Pentateuco. Ma quand’anche 
avesse presentato realmente a Tolomeo una sua traduzione del 
Pentateuco, non si capisce perche non gli abbia potuto dire nello 
stesso tempo, non che « essa», cioe q u e s t a traduzione, ma 
un’altra, anteriore, sia esistita gia prima. Il Graetz dice poi che le pa¬ 
role sopra riferite sono una « prolusione dal libro di Aristea» da ad- 
debitarsi soltanto ad un interpolatore; non posso pero assentire: 
esse non presuppongono il nostro libro di Aristea, ma solo la tra- 
dizione (forse fondata) di una partecipazione di Tolomeo Filadelfo 
e Demetrio Falereo alia traduzione greca della Bibbia; che cosa 
ci impedisce pero di supporre che questa traduzione sia stata in cir- 
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tico Testamento per opera dei Settanta, esiste una tra- 
duzione greca degli scritti mosaici, donde avrebbero 
attinto, insieme con altri poeti e filosofi, anche Platone 
e Pitagora. Per sostenere questa affermazione e avvalo- 
rare le credenze ebraiche con l’autorita di testi greci, 
egli attribui falsamente a Orfeo e a Lino, a Omero e ad 
Esiodo dei versi 38 (o utilizzo versi falsificati da altri). 


colazione, indipendentemente dal nostro Aristea, gia ai tempi di 
Aristobulo? Altrettanto errata e la osservazione che Arist. non 
avrebbe chiamato il predecessore di Tolomeo Filometore, di fronte 
a lui, col « nomignolo ironico» di Filadelfo (Graetz p. 436). OiXa8eXcpo<; 
era un titolo onorifico, attribuito ai re, e piu spesso alle regine, negli 
atti pubblici, da quando i Tolomei accolsero l’uso egiziano dei ma- 
trimcni tra fratelli (uso che continue fin nell’epoca romana, come 
dimostra il Wilcken in Sitzungsber. d. preuss. Akad. 1883, 903). 
Nell’iscrizione, di cui tratta il Droysen op. cit. 1882, 226 sg., Tol. 
II assegna questo titolo ad Arsinoe, sua sorella e consorte; un’altra 
Arsinoe lo ha, r. 5 dell’iscrizione di Rosetta; in due iscrizioni di Cipro 
dell’epoca di Tol. Evergete (v. Oberhummer, in Sitzungsber. d. 
Munch. Akad., philos.-philol. Kl. 1888, 319 sg.), i genitori di questo 
re (Tolomeo II e Arsinoe) sono detti &eol cpiXa&eXcpoi e, oltre Rab- 
bot-Ammon in Celesiria, anche altre citta ricevettero il nome di 
OiXaSeXcpeia. Le altre obiezioni del Graetz contro l’inautenticita 
del nostro framm. o non contano, o si confutano con quanto ab- 
biamo detto all’inizio di questa nota. 

38 In Eus. Pr. ev. XIII 12, cfr. Clem. V 585 C. 607 C sg. 600 C 
sg.-EwALD, Gesch. d. V. Jisr. Ill b 298; Herzfeld, Gesch. d. V. 
Jisr. Ill 566 e Freudenthal, Hellenist. Stud. II 166 sg. sono del 
parere che Arist. non sia colpevole di queste mistificazioni, ma le 
abbia gia trovate. La seconda alternativa sembra anche a me pro- 
babile per una parte cospicua delle citazioni aristobuliane. Ma in 
sostanza non e’e una grande differenza se quelle falsificazioni sono 
di Arist. o d’un altro, e non mi pare impossibile che Arist. vi abbia 
avuto parte. Certo, di primo acchito pare incredibile che, in una 
opera dedicata ad un suo re, questo pensatore abbia potuto com- 
mettere una faisificazione che, si direbbe, qualunque greco un po 9 
pratico di Omero doveva scoprire (cfr. p. 321); tanto piu che Arist. 
in Eus. XIII 12, 12 ammette, giustificandosi, di aver mutato nei 
versi 2 e 4 dei Fenomeni di Arato Aio<; in &eou, dando quindi 
prova di essere assai coscienzioso. Ma questo fatto non prova gran 
che: tutti ammettevano allora sulFesempio degli stoici che Zeus 
significasse la divinita in senso assoluto, per cui quella confessione 
di Aristob. era del tutto innocente; mutando il testo non aveva 
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i quali portano impressa tanto palesemente la loro ori- 
gine ebraica | da far dubitare se debba stupirci piu 282 
l’audacia del mistificatore o la credulita dei teologi 
ebraici e cristiani cbe per quasi duemila anni non sono 
stati capaci di accorgersi della falsificazione 39 . Dati 
questi precedenti, dobbiamo | attenderci di trovare 283 
ancbe nelle opinioni personali di Aristobulo le tracce 
del suo studio della filosofia greca. Queste si limitano 
pero, per quanto ne sappiamo, quasi esclusivamente 
alio sforzo di eliminare dalle dottrine e narrazioni del- 
l’Antico Testamento gli antropomorfismi cbe avrebbero 
urtato la coscienza delle persone colte. Aristobulo af- 


fatto altro che introdurre un’interpretazione rispondente alle in- 
tenzioni del poeta; non poteva invece assolutamente confessare le 
sue modificazioni al testo omerico, senza far crollare tutta la sua 
argomentazione. Pud darsi che abbia anche fatto l’uno e 1’altro, 
adottato falsificazioni precedenti e aumentato queste con altre 
nuove. A cbi dice pero che non avrebbe potuto arrischiare queste 
ultime, soprattutto quelle che riguardano Omero, si potrebbe ri- 
spondere chiedendo quale di queste ipotesi sia la piu probabile: 
l’ipotesi che Aristobulo, il peripatetico, buon conoscitore della let- 
teratura greca, non abbia notato le falsificazioni fatte da altri e le 
abbia propagate quindi in buona fede, o l’ipotesi che abbia potuto 
supporre che i suoi lettori non se ne sarebbero accorti? E per lo 
meno un Clemente e un Eusebio, che indubbiamente avevano letto 
il loro Omero, non se ne sono accorti; e chi ritiene che non le abbia 
notate neanche Arist. confuta con cio direttamente la premessa 
che ai suoi tempi non si sarebbero potute arrischiare, perche chiunque 
le avrebbe scoperte. Per quanto riguarda poi la possibility morale 
della falsificazione, non abbiamo motivi per negarla in Arist. piu 
che in qualunque altra persona a noi ignota; e no to che a quei 
tempi e in quei circoli si pensava diversamente da oggi, e lo si po¬ 
trebbe dimostrare gia con le opere pseudopitagoriche, di cui si e trat- 
tato a p. 46 sgg.; cfr. anche i miei Vortr. u. Abhandl. I 339 sgg. 

39 In un poema orfico (v. sotto, p. 327 n. 46) ad es. si parla di 
Abramo e Mose, Omero deve dichiarare sacro il settimo giorno, 
dire che la creazione si compf in sette giorni, ecc. Con la stessa di- 
sinvoltura, nei versi che Clem. Strom. V 602 B e altri (cfr. Muller 
Hist. gr. II 396) riportano dall’opera del falso Ecateo su Abramo, 
si fa pronunciare a Sofocle un biasimo del politeismo e dell’idolatria. 
Si potrebbero addurre ancora molti altri esempi di tali falsificazioni. 
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ferma che Dio e invisibile 40 , interpreta la «mano di 
Dio » e simili espressioni bibliche dicendo che simboleg- 
giano la potenza divina, cos! come le parole pronunciate 
da Dio simboleggiano le manifestazioni effettive di questa 
potenza 41 . Quando la Scrittura dice che Dio riposa, in- 
tende, secondo Aristobulo, l’immutabilita delle opere 
divine, la perseveranza dell’ordine universale 42 ; quando 
Mose racconta che Dio scese avvolto nel fuoco sul Monte 
Sinai, intendeva descrivere semplicemente una miraco- 
losa rivelazione di Dio offerta agli Israeliti in forma di 
visione, senza alcuna reale apparizione corporea 43 . Qui 
non c’e ancora nulla che non si possa spiegare completa- 
mente con le influenze della filosofia platonica, peripa- 
tetica e stoica 44 , e anche la spiegazione delle narrazioni 


40 Op. cit. XIII 12; vv. 11. 20 del presunto poema orfico. 

41 Op. cit . VIII 10 1, 4 sg.; XIII 12, 2. 

[A proposito del preteso passo dello tepoc; Xoyoc; di Orfeo ri- 
portato da Aristobulo in questo che e il suo frammento principale 
(ap. Eus. XIII 12) si noti che il passo medesimo si ritrova non solo 
nelle opere giustiniane sopra citate (De monarchia e Cohortatio) ma 
anche presso Clemente Alessandrino (in pm luoghi) e presso altri 
teologi cristiani, in una forma differente da quella aristcbuliana. 
I vv. 10 sgg. della poesia, riguardanti l’invisibilita di Dio, che suo- 
nano altrove oi>8e tic, ocutov Etoopaa O-vyjtcov, ai)TO<; 8e ye n<xvT<X (; 
opaTai, figurano in Aristobulo cosi: ouSe tic, ocutov Etoopaa 
ahnrjT&v, vcp S’eccropdocToa: ed e lecito presumere che il filosofo abbia 
modificato il testo per introdurvi il concetto della distinzione fra 
la 4' U X' 1 Q e ^ vo ^ dell’uomo (Uberweg-Prajechter 12 , p. 571). - 
R. D. JSJ. 

42 Ibid. VIII 10, 5 sgg.; XIII 12, 14. 

43 Ibid. VIII 10, 9. 

44 Arist. e detto spesso peripatetico (Eus. pr. ev. VIII 9, 32. 
IX 6, 2. XIII 12 titolo). Egli stesso si richiama ibid. VII 14, 1 al 
IleptaraTog quale sua scuola (Sto xod Tiveq etpyjxacj!. t6>v ex t atpe- 
crecog ovTeg ex too IIept,7raTou) e secondo Clem. Strom. V 595 D vo- 
leva mostrare nella sua opera, tt)v 7reptTraTY)Ttx7]v 9 tXooocptav 
ex Te too xara Mcoucrea v6p.ou xod tcov aXXcov YjpTTjoO-ai 7 rp 09 Y)Tcov. 

[D’altra parte, il carattere greco-ebraico del pensiero di Ari¬ 
stobulo e espressamente indicato da Eusebio stesso, il quale in 
Praepar. VIII 9, 38 dice di lui che partecipo alia filosofia secondo 
Aristotele oltre che a quella dei suoi padri (xod Tr\c, xoct* ’Apicrro- 
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ed espressioni mosaiche, e in genere tutta l’interpreta- 
zione allegorica delle Scritture dell’Antico Testamento 
ha un modello adeguato nell’interpretazione stoica dei 
miti 45 . Senonche Aristobulo non pud | decidersi ad ab- 
bracciare il panteismo ilozoista degli stoici: nella sua 
rielaborazione del carme orfico che esprimeva in origine 
questa concezione si insiste, con parecchie modifiche e 
aggiunte sostanziali, sul fatto che Dio non e soltanto il 
signore, ma anche il creatore del mondo, che da lui pro- 
viene soltanto il bene, mentre le forze dannose appar- 
tengono soltanto al suo seguito, non a lui stesso 46 . 
Questa asserzione, pero, e senz’altro coerente col teismo 
ebraico, e seppur vi contribui un elemento filosofico, 
non c’e bisogno di andare piu in la della dottrina pla- 
tonica e peripatetica: Aristobulo e, rispetto al panteismo 
stoico, in un rapporto simile a quello che avra piu tardi 
l’autore dell’opera De mundo 47 . Non e accertato che il 
nostro filosofo abbia ammesso una materia preesistente, 
come secondo principio, accanto alia divinita 48 ; in 


teXtqv 9 iXocro 9 ia(; 7rpo<; tt] 7raxpl<p (lexeiXTqxdx;). In ogni caso egli 
accoglie anche idee stoiche e pitagoriche. - R. D. R.]. 

45 Arist. stesso la ricorda quando in Eus. VIII 10, 2 invita il 
re, al quale e dedicata la sua opera: 9 ixjix&<; Xa^pavetv tolc, ex8o- 

c, xal tt)v ap^oCoucrav evvoiav 7repl 0-eou xpaxeiv xal (IT) ex7rt7TTetv 
eiq to pLuO-coSef; xal avO-pcoTUVov xaxacTTY)^a. Si cfr. quanto e detto 
nella Parte III vol. I, p. 331 5 sg. circa la physica ratio degli stoici e 
la loro polemica contro gli antropomorfismi. 

46 Cio appare dai vv. 8, 13 sgg., 33 sg., 39 del lepo<; Xoyo<; se¬ 
condo la recensione di Arist. in Eus. pr. ev. XIII 12, qualora si con- 
frontino coi passi corrispondenti del medesimo poema in Iustin. 
Coh. c. 15. In questi il monoteismo si presenta, come nell’inno di 
Cleante, solo nella forma del panteismo stoico; il dio uno, da cui 
proviene ogni cosa, che attraversa ogni cosa e che tutto guida, si 
chiama ancora Zeus e, per riconoscerlo, bisogna (v 5) volgere il 
proprio pensiero al fyeioc, Xoyoc,. Arist. elimina Zeus, fa del « signore 
del mondo» (v. 7) un xoofxoto xu 7 roxr)*; e deriva la vera conoscenza 
di Dio da Abramo, Mose e dalle tavole della legge mosaica. 

47 Parte III vol. Ill, p. 659 5 sgg. 

48 Lo si desume da xoofxoto xu7rcoxrjv (cfr. nota 46). [Ma xoa^xoto 
ti>7tcoty)v prova ben poco, perche Aristobulo pote ben intendere la 


284 



328 


FILOSOFIA ALESSANDRINA PRIMA DI FILONE 


ogni caso, nemmeno questa ipotesi ci porterebbe oltre 
Platone (cost come era intfso a quel tempo) e Aristotele. 
Ne le frasi riguardanti la sapienza 49 ci autorizzano per 
nulla a pensare a un’ipostasi della sapienza nel senso 
della posteriore teoria del Logos, poiche significano sem- 
plicemente che j tutto il mondo e opera della sapienza 
divina e questa percio precedette il mondo. Quando 
poi Aristobiilo intende dare maggiore autorita alle leggi 
ebraiche del sabato esponendo, in senso pitagorico, la 
potenza del numero sette 50 , e ovvio che un simile acco- 
stamento venga in mente a un ebreo in considerazione 
delle speculazioni aritmetiche del pitagorismo antico, 
tanto che non dobbiamo attribuirgli per questo i caratteri 
distintivi del pensiero neopitagorico; e quando il settimo 
giorno della creazione e fatto risalire al primo, in cui fu 
creata la luce, e la ragione, con un’arbitraria modifica 
dell’enumerazione stoica delle forze psichiche, vien de- 
finita come la settima facolta dell’anima 51 , cio non vuol 
dire che si manifesti in cio un’affinita coll’alessandri- 
nismo posteriore. Sono quindi in errore quegli studiosi 
moderni che pretendono trovare in Aristobulo i tratti 
essenziali della dottrina filoniana 52 . Aristobulo ha in co- 
mune con Filone soltanto la fusione della teologia ebraica 


parola (che significa « modellatore») anche nel senso di una forma- 
zione del cosmo dal nulla. - R. D. J?.]. 

49 In Eus. XIII 12, 13 sg.; Arist. stesso rimanda qui a Prov. 
Sal. 8, 22 sg. dove lo si trova realmente. 

50 Op. cit. § 15 sg. [Per Aristobulo il 7 e il numero che regola 

tutto l’andamento dell’universo: epSofxaScov ... note, 6 xoago? 

xuxXetTai: ap. Eus. Praep. XIII 12, 13. Piu tardi Filone, per cui 
il 7 e dotato di tale eccellenza che nessuno potrebbe adeguata- 
mente celebrarlo, dira che l’epSopiat; e fra l’altro TeXec^opot;, e7ret8Y) 
TauTY) TeXeacpopetTat Ta aupjravTa (Phil. De of. m. 102) - R. D. J?.]. 

51 Op. cit. § 13, 15 sg. dove si dice del Xoyo<; con la nota formula 
stoica: ev <b yvwatv eyppev av8-pa)7rtva)v xal O-etwv rrpayfxaTcov. 

52 Gfrorer, Philo ecc., II 74 sgg., e piu ancora Dahne, Darst. 
d. jiid.-alexandr. Religionsphil. II 96 sgg.; cfr. anche Herzfeld, 
Gesch. d. V. Jisr ., Ill 479 sg. 
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con filosofemi greci usati ecletticamente; ma se Aristo¬ 
bulo non ha perseguito questo indirizzo, secondo ogni 
probability, fino al punto di Filone, non si trova, d’altra 
parte, in lui alcuna traccia sicura delle teorie originali 
che assicurano a Filone la sua importanza nella storia 
della filosofia. 

La filosofia alessandrina dopo Aristobulo; gli allego - 
risti anteriori a Filone . - Intorno all’evoluzione del 
pensiero ebraico-alessandrino nell’epoca intercorsa fra 
Aristobulo e Filone abbiamo notizie molto scarse. Che 
questa evoluzione abbia avuto luogo e che una schiera 
di precursori abbia spianato la via a Filone, lo dovremmo 
ammettere anche se non ne avessimo alcuna notizia; | 
Filone stesso, pero, ce lo conferma 53 . Questo autore si 
richiama infatti spesso, nella sua interpretazione allego- 
rica della Scrittura, a commentatori precedenti 54 , i 


53 Si cfr., per quanto segue, Grossmann, De pharisaeismo Ju- 
daeorum Alexandrino comment, pars I (Leipzig 1846; p. II, 1847; 
p. Ill, 1850), p. 3 sg., il quale ha raccolto le sue prove purtroppo 
con piu diligenza che discernimento, sbagliando certamente quando 
fa degli alessandrini altrettanti farisei. Egli pensa che non essendo 
stati ne esseni ne sadducei, debbano essere stati farisei; ma questa 
argomentazione crolla insieme con la premessa che ogni ebreo debba 
aver appartenuto a uno di questi tre partiti, il che non si pud dire 
nemmeno della parte palestinese, meno ancora di quella ellenistica 
del popolo ebraico. Il Grossmann del resto, nel dimostrare l’affi- 
nita fra la dottrina filoniana e la farisea, ha preso troppo alia leg- 
gera i singoli punti di confronto, ed ha addirittura trascurato pro- 
prio il punto su cui si fonda la peculiarity dell’alessandrinismo, e 
che avrebbe rivelato subito la sua grande diversity dal farisaismo: 
il suo rapporto con la filosofia greca. 

54 Cos! De Abr. 364 A (II 15 M.) per l’interpretazione di Abramo 

come vou<;, di Sara come virtu; ibid. 379 E (31) per il riferimento 
di Abramo e Loth a TpoTuoi De Ios. 548 B, 63 M. (il re d’Egitto: 

il vou<; quale dominatore del corpo che diventa cpiXoacojjiaToc;); De 
circumcis. 811 A, 211 M. (quattro scopi della circoncisione, tra i 
quali anche questo: di rendere il membro generante di forma simile 
al cuore, sede del pneuma, genitore del pensiero); Spec. Leg. 804 E, 
329 M. ( Deut. 25, 11 allegorizzato moralmente); Plant. Noe 221 D, 
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quali devono essere stati numerosi, a giudicare da quanto 
egli ci dice sui Terapeuti 55 ; si richiama, inoltre, alle 
norme dell’allegoria 56 , intorno alle quali deve aver tro- 
287 vato una tradizione gia formata; cita anche | varie in- 
terpretazioni allegoriche 57 , quali potevano esistere solo 
se si fosse esercitato gia da parecchio tempo questo tipo 
di esegesi. Basta questo fatto a dimostrare che anche 
la speculazione, applicata per tramite dell’allegoria ai 
documenti della religione ebraica, non era piu del tutto 
nuova ai suoi tempi; da quanto, poi, Filone ci comunica 
intorno ad alcune di quelle interpretazioni rileviamo 
che gia prima di lui si erano trovate nella Bibbia non 


337 M. ( Exod. 15, 16 significherebbe la xX 7 )povopia di Dio, secondo 
alcuni commentatori il bene), ibid . 224 D, 340 M. ( 9 acd Se, ole, e&o<; 
epeuvav ia tolocutoc, e segue un’interpretazione morale di Gen. 21, 
23); De septenar. 1190 B, 1191 D, 292 sg. M. (due interpretazioni 
del rito di Passah, quale purificazione dell’anima e quale creazione 
del mondo); Deter, pot. insid. 159 C, 195 M. (contro una certa spie- 
gazione, pure allegorica, di Gen. 37, 15); De Decal. 764 A (182). 
Di piu qui sotto, nota 57. 

55 Nel passo che riporteremo in seguito, De v. cont. 893 D (475). 

56 De somn. 576 B (631): xaia toix; aXX7)yopLa<; xavovoo; il sole 
significherebbe Dio. Ibid. 580 E (611): XeycopLev Se 7)yLei<;, enopevoi 
rolg aXXrjyopLai; vofioii;, roc npeKOVTa Trepl toutcov. De somn. II 
1109 C (660): aXXyjyopLoo; knopevoi TrapayyeXpLaaiv. 

57 Qu. rer. div. haer. 520 C (513): in Gen. 15, 15 «E tu te ne 
andrai dai tuoi padri» non si intendono per padri le salme inani¬ 
mate degli antenati, ma secondo gli uni gli astri, secondo altri le 
dtp^eTUTCOL tSeat, secondo altri ancora (questa interpretazione e 
menzionata anche in Qu. in Gen. Ill 11 come multorum sententia) 
i quattro elementi, e (se questa non e una aggiunta sua) l’etere, 
il cui aTToaTTacrfjLa e (secondo la teoria stoico-pitagorica; v. p. 31 n. 36) 
l’anima. Nom. mut. 1066 C (599): tre spiegazioni di Gen. 17, 16. 
Post. Caini I, 233 M.: due interpretazioni del nome Enoch, le quali lo 
riferiscono ambedue al voug dell’uomo. Leg. alleg. 50 E (55): l’albero 
della vita significa la virtu nel suo complesso, secondo altri invece 
il cuore. Qu. in Gen. I 10 p. 7 A del medesimo: alcuni ci vedono 
la terra, altri la sfera mediana tra le 7 sfere celesti, o il sole, o la 
directio animae (l’^yepLovixov), i commentatori migliori perd la pieta. 
De Cherub. Ill D sgg. (142): i cherubini sono ora il cielo delle stelle 
fisse e dei pianeti, ora i due emisferi, per Filone stesso invece le fon- 
damentali energie divine della bonta e della potenza. 
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solo le idee platoniche e il nous , ma anche il logos di- 
vino 58 . Certo, vien fatto di chiedersi fino a qual punto 
di sviluppo fossero giunte queste dottrine prima di Fi- 
lone, e se soprattutto il Logos, di cui aveva parlato 
qualche suo precursore, si debba intendere come una 
vera e propria ipostasi o semplicemente come la parola 
o il pensiero di Dio 59 . Da quanto abbiamo detto risulta 
pero | almeno questo, che gia prima di Filone ci fu nel- 
l’ebraismo alessandrino chi conosceva la filosofia greca 
e sapeva rintracciarla mediante l’interpretazione alle- 
gorica nei libri sacri del popolo ebraico. 

Aristea. - Anche nelle opere di questo ambiente che 
ci sono pervenute si trova qualche traccia di tali alle- 
gorie; ma questi indizi sono troppo sbiaditi e isolati 
per non farci rimpiangere la perdita di opere che ci po- 
trebbero dare un quadro piu preciso dell’antica specula- 
zione ellenistica. La presunta epistola di Aristea sulla 


58 Cfr. n. prec. e De somn. I 583 C ( 638 ), dove si osserva circa 

la Gen. 28 , 11: (u7rr)VTY)ae tottco e8u yap 6 7]Xio<;) : evtot, ^Xiov 
p.ev unoTonrjGOLVTec, etpyja&ai, vuvl aopipoXixax; al'alhqaiv te xal 
vouv, Ta vevofjuofjLEva xalK y)p.ag auToui; elvat, xpiTyjpta, totcov 8s 
tov -O-etov Xoyov, outcoi; e^eSe^ocvro' a7rr)VTY)(j£v 6 aCTxrjTyjg Xoyco 
-8-etcp, 8uvavT0<; tou -O'Vyjtou xal av-O-pcaTiivou (payout;. Meno sicuro 
e De somn. II 1141 E (691): piaXXov 8e, &<; sine tic, oXov oXcav 
ava^eopLevov xal alpopievov elq (sc. tov -8-eiov Xoyov), dove 

Mangey suppone <Z>q av ebzoi tiq. 

59 La parola di Dio e infatti esaltata anche nella sapienza di 
Salomone senza che le si possa per cio attribuire la dottrina filo- 
niana del logos; d’altra parte il &£to<; Xoyog in senso stoico, la ra- 
gione divina, che non e diversa dalla divinita stessa, poteva essere 
definita come quella che illumina lo spirito umano, anche se non si 
pensava ad un ente intermedio fra Dio e il mondo. Non direi pero 
(Heinze, Lehre v. Logos , 216) che in questo caso si sarebbe dovuto 
distinguere il logos menzionato in De somn. da quello filoniano. 
Forse Filone avrebbe fatto bene a richiamare l’attenzione sulla 
diversity fra i due; ma chi, come lui, si nasconde le piu profonde 
differenze tra le idee proprie e quelle bibliche, pud non essersi ac- 
corto di una differenza tanto minore. 
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traduzione greca del Pentateuco 60 rivela, per esempio, 
non solo la conoscenza della civilta greca, della quale 
riconosce il valore per gli ebrei e anche per la teologia 
ebraica 61 , ma il suo autore si presenta anche piu preci- 
samente come aderente alia scuola alessandrina, quando 
concede persino ai greci, malgrado le polemiche contro 
l’idolatria e il politeismo 62 , la partecipazione all’adora- 
zione del I vero Dio 63 e d’altro canto cerca di raccoman- 


60 Su cio Gfrorer II 61 sgg. Dahne II 205 sgg. Graetz in 
Monatsschr. f. Gesch. d. Judenth. 1876, agosto-settembre, p. 289 
sgg. 337 sgg.; Freudenthal, Hellenist. Stud. 141 sg. 172 sg. D’ora 
in poi citerd i numeri di pagina secondo la ristampa nel vol. II del 
Iosephus di Havercamp. [La Lettera di Aristea e stata pubblicata 
con versione italiana, introduzione e commento dal Tramontano 
(La lettera di Arist. a Filocrate , Napoli 1931). 

Su « Aristea» cfr. altresl la prefaz. del Wendland alia sua edi- 
zione della Lettera ; Gallandi, Biblioth. veter. patr. II 788; Schurer, 
Geschichte des jiidischen Volkes , II 2 , 1886, pp. 819-24; l’artic. dello 
Jiilicher in RE II 1, 878-79; E. Lefebvre, Aristee , Alger 1903; 
G. Meecham, The Letter of Aristeas (1935), e altresl Christ-Schmid- 
Stahlin, Gesch. d. griech. Literatur II 6 , 619 sgg. (Stahlin). 

Come e noto, l’autore della lettera che va sotto il nome di ’Api- 
aTsa<; pretende di essere un comandante della guardia del corpo di 
Tolomeo Filadelfo. Inviato a Gerusalemme per ottenere una copia 
della Thora e persone che la potessero tradurre in greco, sarebbe 
rientrato in Egitto, con 72 traduttori che avrebbero poi compiuto 
la traduzione in 72 giorni. La lettera, inviata da Aristea al fratello 
Filocrate, contiene una relazione su questi fatti. 

A giudizio generate, abbiamo qui una pura e semplice falsifica- 
zione, dovuta a un ebreo egiziano vissuto tra il III e il II secolo a. C., 
tuttavia non e punto da escludere che la notizia secondo cui la tra¬ 
duzione fu fatta per desiderio del Filadelfo, che voleva arricchire la 
sua biblioteca, sia veritiera. 

In ogni caso, mentre il racconto si riferisce propriamente al 
Pentateuco , piu tardi fu applicato, non solo a questi libri, ma alia 
traduzione redatta in greco anche degli altri scritti del Vecchio 
Testamento. - R. D. i?.]. 

61 A p. 115 il gran sacerdote Eleazaro raduna uomini che non 
conoscono soltanto le opere ebraiche, ma anche le elleniche e sono 
quindi particolarmente adatti sia agli affari e alia conversazione 
colta, sia all’interpretazione delle leggi. 

62 Cfr. p. 116. 

63 A p. 105 il presunto greco Aristea dice degli ebrei: essi ve- 
nerano tov 7ravTcov £7ro7mqv xal xtlctttqv Usov, 8v xal 7ravT££, r\[iZLQ 
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dare i riti della legge mosaica, attraverso l’interpreta- 
zione allegorica, anche ai non ebrei 64 . Ma l’epoca di 
questa epistola e tanto incerta, e una sua notevole anti- 
chita e talmente inverosimile 65 , che non e il caso di 


8e fiaXicrra, Tipoaovo^a^ovTes cTepcot; Zvjva, il che e messo poi in rela- 
zione, secondo la nota etimologia stoica, col suo £coo 7 roieiv. [Zeus, 
dice Aristea, da l’essere e la vita a tutte le cose: Zeus, §!<’ ov £co?)- 
7ioLuvTai ia kocvtoc v.cd yiyvexai (§ 16). Di colore stoico e anche il 
concetto che il tutto e governato e unificato dalla potenza della 
Ragione universale: ia ... xa&oXou 7rdcvTa Trpoc; tov cpucuxov Xoyov 
opLO'.oc xa^-eaTTjxev utto piias ouvapLeox; oixovop.oup.eva (§ 143). Cfr. 
Uberweg-Praechter 12 , 570. - R. D . R.]. 

64 A p. 116 sg. Eleazaro spiega che i precetti del rito servono in 
parte a scindere gli ebrei dai popoli idolatri, mentre contengono 
d’altra parte certe verita universali, un cpucuxos Xoyoc (cfr. Parte III 
vol. I, p. 331 5 ), una tropologia; e lo commenta con le norme del 
vitto: la carne degli uccelli rapaci e dichiarata impura perche si 
comprenda che la violenza e l’ingiustizia rendono impuri, quella dei 
ruminanti e degli animali fissipedi e lecita, perche gli zoccoli fessi rap- 
presentano la distinzione tra giusto e ingiusto e il distacco dal costume 
impuro di altri popoli, e il ruminare significa il dovere di ricordarsi 
di Dio. Cos! a p. 131, sul lavarsi le mani prima della preghiera. 

65 Freudenthal l. cit. e del parere che l’autore della lettera 
di Aristea abbia scritto prima di Aristobulo e che da lui provenga 
anche lo scritto del presunto Artapano n. IouSodcov del quale Ales¬ 
sandro Poliistore ci da un riassunto in Eus. pr. ev. IX 27. (Cos! 
pure Schurer, Gesch. d. jiid. V. II 811; delPopinione contraria e 
invece Wendland in Arch. f. Gesch. d. Phil. V, 110; Ztschr. f. d. 
neueste Wiss. I, 1900, p. 268 sg.). Hilgenfeld, Ztschr. f. wissensch. 
Theol. XXIV 381 la vorrebbe assegnare al III sec. A me invece 
sembra assai piu probabile che quella lettera sia di un’epoca poste- 
riore, come ritengono Ewald Gesch. d. V. Jsr. Ill b 282 sg. e Graetz 
l. cit. La sua affinita col presunto Artapano si limita, oltre ad alcuni 
tratti di importanza secondaria, al fatto che tutti e due fanno dire 
da pagani le loro invenzioni ad esaltazione degli ebrei, che entrambi 
fanno affermare a questi pagani amici degli ebrei di venerare con 
altro nome lo stesso Dio, che tutti e due conoscono la letteratura 
greca, devono aver vissuto in Egitto e scrivono un greco ellenistico, 
non del tutto scevro di barbarismi. Ma non se ne pud argomentare 
l’identita, tanto piu che in tutti questi punti il posteriore pud aver 
seguito il precedente. Nei suoi tratti individuali lo stile di Artapano, 
per quanto se ne possa giudicare dagli estratti di Alessandro, si 
differenzia notevolmente da quello del falso Aristea. Mentre quello 
affastella i fatti piu avventurosi, questo e quasi privo di azione; 
in compenso ha inzeppato il suo lavoro di discorsi e di descrizioni 
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prenderla in considerazione se si vuol rintracciare l’ori- 
gine della filosofia ebraico-alessandrina, | quand’anche 
valga a testimoniare l’esistenza di questa nel primo se- 
colo a. C. 

Gli oracoli sibillini. - Qualche reminiscenza di teorie 
filosofiche, soprattutto dello stoicismo, e contenuta 

di una prolissita insopportabile, che non trovano alcuna analogia 
nel riassunto di Artapano. Ne si riscontra in questo nessuna delle 
espressioni favorite di Aristea, come pteyaXopLoipia e simili. Wend- 
land argomenta da Sir. Prol. 1 che quest’ultimo e piu recente del 
Siracide (circa 130 a. C.); e che non pud avere scritto prima del 
regno di Erode il Gr. risulta, oltre che dall’utilizzazione dello pseudo - 
Ecateo (Graetz, p. 337 sg.), soprattutto dalla sua descrizione di 
Gerusalemme, che, come dimostra il Graetz 295 sg., presuppone 
gia l’esistenza della rocca Antonia. Certo, la sua descrizione del 
tempio non corrisponde esattamente a quello erodiano, ma sempre 
piu che a quello di Serubabele, al quale dovrebbe riferirsi; ma la 
poteva tentare tanto piu facilmente in quanto, avendo questo tempio 
lasciato il posto a quello di Erode, la sua descrizione non era piu 
confutabile mediante l’evidenza. Dal fatto poi che Aristea e Ari- 
stobulo (v. supra p. 323) sono d’accordo nell’affermare che la 
traduzione dei LXX era dovuta all’iniziativa di Demetrio Falereo, 
non segue affatto una dipendenza di Arist. da Aristea, come si e 
detto l. cit. La prima utilizzazione dimostrabile del nostro Aristea 
si trova in Filone V. Mos. 657 E sgg. (138 M.). - Il Freudenthal 
op. cit. 165 sgg. tende ad attribuire all’autore della lettera di Aristea 
non solo il falso Artapano ma anche l’opera sugli ebrei attribuita 
a Ecateo di Abdera e le falsificazioni di poeti greci trovate belle e 
pronte, secondo lui (v. supra p. 324 n. 38), da Aristobulo; ma mi pare, 
anche prescindendo dalle prove citate or ora, che non se ne abbia 
alcun diritto, come non se ne ha a proposito della letteratura pseudo- 
pitagorica (di cui p. 46 sgg.). Dove si esercitava il mestiere del falsi- 
ficatore su larga scala, come aweniva in Alessandria da parte di 
greci ed ebrei fin dal II sec. a. C., non si puo accollare tutta la re- 
sponsabilita ad uno solo. 

[Circa la reale data della lettera le opinioni degli studiosi di- 
vergono, entro limiti cronologici che vanno dal 250 c. a. C. al I se- 
colo d. C.). 

Lo Schurer la collocava verso il 200 a. C., e il Vincent, il 
Tramontano ed altri pensano analogamente. Il Wendland pro- 
pendeva per il 100 a. C. circa: e dello stesso awiso sono B. Motzo 
(Aristea, in Atti delVAccad. d. Sc. di Torino , 50, 1915, pp. 125-126, 
517-570 e Arnaldo Momigliano, Per la data e la caratteristica della 
lettera di Aristea in Aegyptus , 1932, pp. 161-172. - R. D. i?.]. 
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anche nei brani ebraici degli oracoli sibillini 66 ; ma non 
vi si trovano idee originali | della filosofia alessandrina, 


66 Per questi cfr. Friedlieb, Die sibyllin. Orakel (Leipzig 1852) 
pp. xn sg. xxn sgg. lxxi, ma specialmente Hilgenfeld, Jiid. 
Apokalyptik, 51 sgg., che colloca la compilazione della parte prin- 
cipale di questi antichissimi sibillini ( Sibyll. Ill 97-463. 471-817, 
insieme col rispettivo proemio, libro I, 1-38) con grande probabi¬ 
lity intorno al 140, una parte posteriore, lib. Ill, 47-66, nell’epoca 
del II Triumvirato; fra le ricerche piu vecchie Bleex, Theol. Ztschr. 
fasc. 1-2; Gfrorer, Philo, II 121 sgg.; Dahne, op. cit., II 228 sgg. 
che contesta l’origine ebraica della maggior parte di questi brani; 
LiiCKE, Einl. in die Offenb. II, p. 66 sgg. Reminiscenza del 
pensiero stoico e l’universalismo con cui l’autore riconosce che Dio 
ha dato la terra in uso comune a tutti gli uomini, che ha messo 
nel cuore di tutti il senso del bene (III 261), che e lui o<m<; yXuxu 
TTveup.’ ev a7racjt. xoctO-eto y 7)Y' y ) T ^P a Ppoxcov ttccvtcdv £7rohr]C7ev 
(prooern . 5 sg.), 7rac7t. PpoToicnv evwv to xpiTYjpiov ev cpaei xoivco. 
Percio attende anche una conversione finale dei pagani alia 
fede nel vero Dio (III 616 sgg. 715 sgg. 766 sgg.) e un xoivo<; 
vop.o<; xaTa yatav a7raaav (ibid. 756). Si cfr. su cio Parte III vol. I, 
pp. 204 5 n. 1, 142 5 n. 1, 144 5 n. 1, 309 5 n. 4, 311 5 n. 1 e per il crite- 
rio 85 5 n. 2. 

[Le edizioni poziori degli Oracoli sibillini sono quelle di A. 
Rzach (1891) e di J. Geffcken (1902). 

Sugli Oracoli stessi v., oltre agli scritti sopra citati: E. Schurer, 
Geschichte des jiid. Volkes cit., Ill 4 , 555-592; E. Rohde, Psyche 4 , 62- 
69; M. Friedlander, Geschichte der jiidischen Apologetik, Zurich 
1903, 31-54, e le seguenti monografie: H. Ewald, in Abhandlungen 
iiber Entstehung, Inhalt und Wert der Sibyllinischen Bucher, in Abhandl. 
der Gotting. Gesellschaft d. Wissensch. 8 (1858/59), hist.-philol. Kl., 
43-152; B. W. Badt, Inhalt und Text des vierten Buches der sibylli¬ 
nischen Orakel, Breslau 1878; J. Geffcken, Komposition und Entsteh- 
ungszeit der Orakula Sibyllina, Leipzig 1902; id., Die Sibylle, in 
Preussische Jahrbiicher 106 (1901), 193-214; P. Lieger, Quaestiones 
Sibyllinae, Wien 1904; 1908; 1911. Cfr. altresi, per una informazione 
generate, Christ-Schmid, Gcsch. d. griech. Liter. II 609 sgg. A noi 
e pervenuta una silloge di pretesi Oracoli sibillini, comprendente 
14 libri e frammenti, cioe in tutto piu di quattromila versi. Vi son 
riunite predizioni risalienti a epoche diverse; quanto alia data della 
collezione, si e congetturato dal prologo che si legge in una certa 
classe di codici, e sembra scritto sotto l’influsso di una teosofia 
(detta di Tubinga) pertinente al tempo di Zenone Taurico, che la 
collezione stessa non possa essere stata messa insieme avanti gli 
ultimi anni del sec. V dell’era volgare, se non addirittura nel VI: 
Christ-Schmid l. c. 
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come non se ne riscontrano tracce piu precise nel se- 
condo e terzo libro dei Maccabei 67 , nel terzo libro di 
292 Esra 68 e nello pseudo-Focilide 69 . | Non possiamo anno- 


La collezione contiene, come e noto, cose composte da Ebrei 
e cose dovute a Cristiani; e precisare quello che spetta agli uni e 
agli altri non e facile. La piu gran parte del III libro sembra di ori- 
gine giudaica (Christ-Schmid). 

Indubbiamente, nel comporre «oracoli» sotto il nome della 
Sibilla, gli autori ebrei mirarono a far propaganda della religione 
mosaica tra i Gentili. In ogni caso, il contenuto degli Oracoli e pre- 
valentemente storico, e ha ben poco a che fare con la filosofia. - 
R. D. R.]. 

67 Si cfr. (oltre Ewald Gesch. d. V. Jsr. Ill b, 530 sgg.) Gfro- 
rer II 52 sgg. Dahne II 180 sgg., dei quali il secondo ha gia con- 
futato alcuni argomenti del primo in favore dell’alessandrinismo di 
tutte e due le opere. A ben vedere, l’autore del secondo libro dei 
Maccabei si rivela influenzato dai pensieri che trovarono cosi forte 
espressione nel contemporaneo sistema di Filone, solo nella distin- 
zione tra il Dio che abita nei cieli e la manifestazione della sua po- 
tenza nel tempio di Gerusalemme (2 Macc. 3, 38 sgg.); mentre la 
sua fede nella resurrezione (7, 9-14. 14, 46), che il Dahne cerca in- 
vano di eliminare, basta a dimostrare quanto poco quel debole in- 
dizio ci autorizzi a trarre conclusioni circa l’evoluta dottrina ales- 
sandrina. 

[L’accenno alia D-eou SuvajjLiv che trovavasi al tempio e la frase 
successiva auToc; yap 6 ttjv xaxoixtav E7roupaviov e^cov ^TZonT7]C, scrrl 
xal Pot)&6<; sxsivou too tottou non sono altro che modi di espri- 
mere efficacemente l’assistenza di Dio per la protezione del tempio 
stesso: e non si capisce proprio come qualcuno abbia potuto pensare 
a una ipostatizzazione della « potenza divina»: anzi la seconda frase 
fa vedere espressamente che D-sou SuvapLi<; e ai)To<; 6 sono per 

lo scrittore la stessa cosa. - R. D. I?.]. 

68 Su cio Dahne II 116 sgg. il quale, almeno secondo me, non 
ha dimostrato che l’autore di quest’opera « fosse iniziato nei misteri 
degli ebrei alessandrini». Freudenthal Hellenist. Stud. II 128 
la ritiene, con altri, palestinese. 

69 II Bernays, nel suo trattato sul poema di Focilide (Berlin 
1856, ora Ges. Abhandl. I 192-261), a cui e aggiunta un’edizione 
del testo di esso, ha dimostrato che questo poema, a prescindere 
da un paio di brevi interpolazioni cristiane, e di origine ebraica, e 
molto probabilmente alessandrina. Esso contiene una raccolta di 
detti e considerazioni morali, fatta in modo da potere essere accolta 
tanto da ebrei che da greci, poiche vi sono messe in evidenza le idee 
nelle quali le persone colte di ambo le parti si trovavano d’accordo, 
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e sono omesse invece quelle che le separavano, da un lato il poli- 
teismo ellenico, e la sua mitologia, dall’altro il particolarismo ebraico, 
la legge dei riti mosaici, la pretesa di essere il popolo eletto e Funico 
possessore della rivelazione divina. Alle reminiscenze dell’Antico 
Testamento (segnalate dal Bernays) si uniscono quindi quelle di 
poeti e filosofi greci. Il v. 8, p. es., imita, con le dovute modificazioni, 
il principio del poema aureo pitagorico; del v. 152 il Bernays 213 sg. 
ha trovato un passo parallelo in Teognide v. 105, del v. 162 il Ber¬ 
nays stesso 209, in quello di un oracolo. Il v. 48 si trova in parte nel- 
Ylliade IX 313 (e non e quindi il testo piu adatto alia discussione sulla 
mendacita dei greci e l’amor di verita degli ebrei, che il Bernays 210 
fa seguire a questo detto di un mistificatore ebreo); i w. 125 sgg. 
ricordano Plat. Prot. 320 E sgg. - Tra gli indirizzi filosofici del 
suo tempo l’autore si accosta con la sua morale specialmente alia 
filosofia popolare stoico-platonica, col suo eclettismo incolore; piu 
originali sono due espressioni che si avvicinano alle idee esseniane: 
quando in v. 71 sgg. i corpi celesti, la terra e i fiumi sono detti 
OupaviSai e fxaxape<;, e quando vv. 102-108 si dice che il corpo ri- 
torna con la morte alia terra, lo spirito a Dio che ce l’ha prestato, 
cio si accorda con cio che troveremo a pp. 390-392 a proposito degli 
Esseni, e che dovremo far derivare da influssi ellenici. Ma in v. 109 
pare che si prospetti la ricostituzione del corpo. - Non si pud stabi- 
lire con certezza se l’autore stesso abbia attribuito a Focilide il 
suo poema didascalico. 

[L’eta dello Pseudofocilide e incerta e ha come terminus post 
quem il 200 a. C. e come terminus ad quern il tempo di Nerone. Pro- 
babilmente si tratta appunto di un ebreo del I sec. a. C. (cfr. Uberweg- 
Praechter 12 , 571). 

La silloge, il cui titolo e OcdxuXISou yvcofxoa, comprende 230 
esametri. Nel n. 8 (7rp<oToc &eov Ttpux x. t. X.) il Praechter ravvisa 
una imitazione dei ypuaae7TY). Sinotano nel carme anche somiglianze 
di pensiero con la filosofia popolare dei Cinici e degli Stoici. 

Il testo dello Pseudofocilide si trova nei Poetae Lyrici Graeci 
del Bergk, nell’ Anthologia lyrica del Diehl, rinnovata dallo Young 
(Theognis, Ps. Pythagoras, Ps. Phocylides, Lipsiae, Teubner, 1961) 
ecc., oltre che nel lavoro sopra citato del Bernays. Tra i numerosi studi 
sul carme ricordiamo: A. A. Zanolli, Pseudophocylidea , Venezia 
1902; A. Ludwich, Uber das Spruchbuch des falschen Phokylides, I, 
Konigsberg 1904; id., Quaestionum pseudophocylidearum pars II, 
Konigsberg 1904; A. Beltrami, Ea quae apud Pseudophocylidem 
Veteris et Novi Testamenti vestigia deprehenduntur , in Rivista di 
filol. class. XXXVI (1908), pp. 411-424; id., Studi pseudofocilidei, 
Firenze 1913; Spirito giudaico e specialmente essenico della silloge 
pseudofocilidea , in Riv. di filol. class. XLI (1913), pp. 513-48; I. Ru- 
SPANTE, Sulla composizione e sulVautore del carme pseudofocilideo , 
Catania 1913. 

Si vedano inoltre, per un’informazione complessiva: Susemihl, 
Gesch. d. griech. Liter, in d. Alexz. II 639 sgg. e soprattutto Christ- 
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verare tra i precursori di Filone in quanto filosofo 
nemmeno VEcclesiastico di Gesu figlio di Sirac 70 . 

II « Libro della Sapienzayy. - Tra questi ha invece una 
certa importanza il Libro della Sapienza pseudo-salo- 

Schmid-Stahlin, G.s:h. d. griech. Li'eratur , I 6 177 e II 6 621 sgg., 
e anche RE XX 505 sgg. - R. D. R.]. 

70 Come ha gia in parte mostrato il Dahne, II 126 sgg. Pro- 
prio il passo cui si da di solito maggior peso, la descrizione della 
sapienza, c. 24, oltrepassa la personificazione poetica, che troviamo 
gia nei Proverbi 8, 22 sgg., dunque su suolo ancora puramente ebraico, 
col pensiero che la sapienza (v. 3; cfr. 1, 4), uscita dalla bocca di 
Dio prima della creazione del mondo, abbia coperto la terra come 
una nebbia. Ma anche questo tratto si spiega con la facile combina- 
zione della sapienza con lo spirito di Dio, Gen. 1, 2. Anche le pro- 
poste del Dahne p. 141 sg. dimostrano bens! l’infiltrarsi di idee 
alessandrine in quest’opera (tradotta in greco nel 133 a. C., composta 
dal nonno del traduttore probabilmente prima che scoppiasse la 
sommossa contro i Siri), ma si tratta di idee quasi esclusivamente 
ebraico-teologiche, non filosofiche. 

[Nota sulla « Sapienza di Salomons » 

Per il Libro della Sapienza , che figura nella Bibbia cattolica come 
deuterocanonico ed e invece escluso dal canone dei libri sacri che 
ammettono gli Ebrei e i Protestanti, ricordiamo, oltre alle numero- 
sissime opere bibliche generali, alcuni degli scritti che particolar- 
mente lo commentano o ne trattano: 

P. Menzel, Der griechische Einfluss auf Prediger und Weisheit 
Salomos , Halle 1889; M. Friedlander, Griechische Philosophic im 
Alten Testament , Berlin 1904; E. Sellin, Die Spuren griechischer 
Philosophic im Alten Testament , Leipzig 1905; W. Weber, Die 
Unsterblichkeit der Weisheit Salomos in Zeitschrift f. wissenschaftl. 
Theol. XLVIII (1905), pp. 409-44; M. Lagrange, Le Livre de la 
Sagesse. La doctrine des fins dernieres in Revue biblique XVI (1907), 
pp. 83-104; P. Heinisch, Die griechische Philosophie im Buch der 
Weisheit , Munster 1908; W. Weber, Die Seelenlehre der Weisheit Sa¬ 
lomos , in Zeitschr.f. wiss. Theol. LI (1909), pp. 314-32; P. Heinisch, 
Das Buch der Weisheit , Munster 1912 (commento); E. Gatner, Kom- 
position und Wortwahl des Buches der Weisheit , Berlin 1912; R. Hol¬ 
mes, The Wisdom of Solomon , London 1913 (commento); Fr. Foel- 
le, Die Entstehung der Weisheit Salomos , in Forschungen zur Religion 
u. Lit. d. a. u. n. Test. Heft 5, Gottingen 1913; P. Heinisch, Grie¬ 
chische Philosophie und Altes Testament , l a e 2 a ed., Munster 1913- 
1914; B. Motzo, SulVeta e Vautore della « Sapienza» di Salomone , 
in Saggi di storia e lett. giudeo-ellenistica , Firenze 1924, p. 31 sgg>> 
A. Beel, Auclor libri Sapientiae , in Collationes Brugenses XXXI 
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monico. Non si puo negare l’affinita di quest’opera 
con Filone. Benche nel celebre passo sulla Sapienza 
(7,22 - 8,5; cfr. 9,4) questa qualita divina non sia ancora 
realmente ipostatizzata o addirittura personificata in 
senso dogmatico, tuttavia l’autore e sulla via di tale 
ipostasi; egli descrive la Sapienza come riflesso della 
luce divina, specchio dell’attivita di Dio, emanazione 
del divino splendore, spirito fine, intelligente, puro, onni- 
potente, onnisciente, che, difFuso in tutto il mondo, 
eppure | indiviso e riposante in se, e l’artefice di tutte 
le cose e trapassa nelle anime pie di generazione in ge- 
nerazione. In questa descrizione non si puo non ricono- 
scere l’idea stoica dello spirito universale, della ragione 


(1931), pp. 134-142; Id., Analysis libri Sapientiae , ibid., pp. 196- 
202; P. Van Imschoot, De libri Sapientiae scriptore , de locis et 
tempore compositionis libri Sapientiae , in Collectiones Gandavenses XX 
(1933), pp. 107-121, 181-183; B. Schutz, Les idees eschatologiques 
du livre de la Sagesse , Paris 1935; S. Lauge, The Wisdom of Solomon 
and Plato , in Journal of Biblic Literat. LV (1936), pp. 293-302; H. 
Buckers, Die Unsterblichkeitslehre des Weisheitsbuches , Miinster 
1938; J. P. Weisengott, Death and Immortality in the Book of 
Wisdom , Washington 1940. 

Si confrontino inoltre l’articolo Sagesse (Livre de la ...) in Diction- 
naire de theologie catholique XIV, coll. 703-744 e anche l’articolo 
Sapienza in Enciclopedia Cattolica , X 1894 sg. 

Come e noto, il libro, trasmessoci in greco, ha nei mss. piu 
autorevoli il titolo Socploc 2aXo^covo<;; e in realta l’autore si pre- 
senta in persona di Salomone (cfr. c. VII A « Sono anch’io un uomo 
mortale... anch’io una volta nato, ricevetti l’aria comune... infatti 
nessuno dei re ebbe altro principio di nascita »). Ma l’autore non e 
certo l’antico re d’Israele. £ universalmente riconosciuto che la 
Sapienza e dovuta a un ebreo dell’eta ellenistica, appartenente alle 
sfere intellettuali del giudaismo di Alessandria. Riesce plausibile, 
dall’esame della lingua del libro, che esso sia stato composto origi- 
nariamente proprio in greco: gia S. Girolamo notava che ipse stilus 
graecam eloquentiam redolet: si son rilevate molte parole composte 
e molti termini propri della religione e della filosofia ellenica. 

Ma fissare una data piu precisa e molto difficile. Taluni inclinano 
a collocar la Sapienza al tempo di Tolomeo IV Filopatore (221-205), 
o di Tolomeo VII (170-163) in quanto che vi si allude a maltratta- 
menti subiti dal popolo d’lsraele da parte degli oppressori pagani; 
ma altri pensano ad epoca piu recente. Cfr. infra . — R. D. R.]. 
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universale e plasmatrice che tutto pervade 71 ; d’altro 
canto, perd, vi si nota lo sforzo di distinguere questa 
forza divina che agisce nell’universo da Dio stesso, 
quando l’autore (cap. 10; cfr. anche cap. 14, 3; 17, 2) 
fa risalire tutti gli effetti della provvidenza divina, che 
l’Antico Testamento fa pro venire direttamente da Dio, 
alia Sapienza divina 72 . £ vero che qui non si riscontra 
ancora la motivazione metafisica di questa opinione me- 
diante la teoria dell’assoluta trascendenza di Dio 73 , ne 
l’evoluzione filoniana della Sapienza fino al Logos 74 ; 
ma vi si possono trovare alcune lievi tracce dell’orienta- 
mento di pensiero che ebbe la sua massima espressione 
nella suddetta teoria. Tale e, ad esempio, l’afferma- 
zione 75 che la morte non deriva da Dio, ma e venuta nel 


71 Influssi stoici si rivelano anche nelle quattro virtu cardinali, 
che, 8, 7, si fanno risalire, alia maniera di Crisippo, alia radice co- 
mune della aocpta (e che quindi non si possono definire, per essere 
esatti, «veramente platoniche e derivate da scuola platonica», 
come fa 1’Ewald op. cit. 549). Cfr. Parte III vol. I, p. 243 5 ; Parte II 
vol. Ill, p. 528 sgg. Anche in Filone ritroveremo le quattro virtu 
fondamentali nella forma crisippea. 

72 Cosi soprattutto v. 17 dove, invece di Dio, la aocpia addita 
agli israeliti nel deserto la via mediante la colonna di nuvole e fuoco. 

73 Poiche c. 9, 13 sgg. non si pud naturalmente addurre. Cfr. 
anche 2, 23, dove l’uomo e la diretta immagine di Dio, non solo, 
come per Filone, del Logos. 

74 Nei tre passi sulla parola di Dio 9, 1 sg.; 16, 12; 18, 14 sgg. 
il Xoyoq significa soltanto la parola parlata; anche l’ultimo contiene 
semplicemente una personificazione poetica, non filosofica, dove 
v. 16 e non soltanto simile, ma probabilmente un’imitazione del- 
l’omerico oupavcp edTTjpi^e xapT) xai £7U /Hovl (Saivet. 

75 1, 13 sgg. 2, 23 sgg. cfr. 11, 24 sgg. Le parole 2, 24: cp&ovcp 8e 
SiaPoAou olavaTOi; eiarjAD-ev elq tov xoofxov sono, secondo il Graetz, 
p. 444, un’aggiunta cristiana, perche turbano il contesto, e perche 
le opere ebraiche di quell’epoca non sanno nulla di una potenza 
cosmica del demonio. La prima ragione non mi pare plausibile, e 
in quanto alia seconda mi sembra assai poco probabile che la fede 
nel diavolo, tanto diffusa ed efficace nell’ebraismo agli inizi dell’era 
volgare, non abbia suggerito allora la facile interpretazione del 
serpente del Paradiso come demonio, pur ammettendo che, tra le 
reliquie della letteratura ebraica di allora, questa interpretazione 
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mondo per le azioni dell’uomo e le | seduzioni del de¬ 
monic*, poiche Dio ha destinato tutte le creature soltanto 
alia vita. Questo pensiero va certamente piu oltre della 
affermazione che abbiamo trovato in Aristobulo, che 
cioe le conseguenze dannose non siano opera i m me¬ 
dia t a di Dio, poiche qui non vengono considerate 
opera di Dio nemmeno indirettamente; abbiamo qui, in 
effetti, una traccia di quel dualismo che, come abbiamo 
visto, distingue il neopitagorismo dai sistemi affini: il 
senso del male fisico e morale da un lato, l’ammirazione 
per la perfezione divina dall’altro sono talmente forti, 
che non si riesce a giustificare il primo se non postulando 
un secondo principio, opposto a quello divino. Il nostro 
libro non ignora neanche la versione antropologica di 
questo dualismo. Il corpo sarebbe un peso che opprime 
l’anima e la rende inetta alia conoscenza piu alta (9,14 
sgg.), lo spirito sarebbe di origine piu nobile ed entre- 
rebbe nel corpo venendo da un mondo superiore al 
nostro 76 ; esso e quindi incorruttibile e dopo la morte 
ritorna, qualora non se ne sia reso indegno, a una vita 
migliore 77 . Ancbe l’ipotesi di una materia preesistente, 

si riscontri per caso solamente qui. Tra le opere del Nuovo Te- 
stamento, proprio quella che ha una spiccata intonazione ebraica, 
VApocalisse (12, 9), chiama il demonio il vecchio serpente. 

76 8, 19 sg. Salomone dice: ncdc, Se eucpuYjg xe eXoc^ov 

ayaUrjc; p.aXXov 8s ayad-OQ cov fjXalov eiq cro>p.a apiavxov. Qui c’e evi- 
dentemente l’idea della preesistenza. Il Dahne, II 168, e invece 
decisamente in errore quando individua nel 7rapa7rxcop.a iSiov di Adamo, 
10, 1, la discesa dell’anima nel corpo; e invece la caduta nel pec- 
cato della Genesi, e l’aggettivo iSiov significa « commesso per propria 
colpa», in contrasto con l’attivita divina. Altrettanto errata e la de- 
duzione del Gfrorer, II 241, che nel piovov xxLa&svxoc del medesimo 
passo rileva la teoria dell’ermafroditismo di Adamo. 

[Il passo 8, 19-20 citato dallo Zeller, tradotto nella Yulgata 
puer autem eram ingeniosus , et sortitus sum animam bonam. Et cum 
essem magis bonus , veni ad corpus incoinquinatum , non contiene 
in realta, nessuna allusione a una preesistenza dell’anima, bensi 
non fa che mettere in risalto la netta distinzione, nell’uomo, del- 
l’anima dal corpo, e la preminenza di quella su questo. - R. D. jR.]. 

77 2, 23. 3, 1. 18. 4, 20. 6, 18. 8, 17. 15, 8. 
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con cui Dio avrebbe formato il mondo (11, 17), acquista 
maggiore importanza in questo contesto 78 . Per quanto 
dunque | nel Lihro della Sapienza non si trovi ancora il 
concetto fondamentale della dottrina filoniana, non si 
puo tuttavia negare che l’indirizzo di pensiero che Fi- 
lone sviluppo con piena coerenza vi e gia chiaramente 
accennato. Anche quanto all’epoca pare che quest’opera 
non sia molto anteriore a Filone 79 . Ci sono vari indizi | 


78 [A dir vero, il luogo XI 18, che nella Vulgata e tradotto 
omnipotens manus tua, quae creavit orbem terrarum ex materia invisa, 
non dice affatto che questa materia preesistesse a Dio, ma significa 
che Dio, dopo aver dato l’essere a una materia caotica, trasformo 
poi, con un ulteriore processo creativo, questa materia primigenia 
in un mondo ordinato. 

Il termine apiopcpoc; uXt) esprime quello stato in cui la terra 
erat inanis et vacua et tenebrae erant super faciem Abyssi , di cui 
in Gen. I 2. Gia F. C. Porter nel 1908 si oppose a quei critici del 
sec. XIX che avevano veduto nel passo l’influenza della cosmogonia 
platonica e neopitagorica, e ci vide invece un concetto prettamente 
ebraico, quel concetto che si trova espresso a proposito della crea- 
zione dell’uomo, operata per mezzo dell’azione dello spirito di Dio 
sul limus terrae (Genesi II 7). Ma si tratta invece, come si e detto, 
di un’allusione a Genesi I 2 dove soltanto la dicitura apiopcpoc; uXt) 
ricorda il linguaggio dei filosofi greci. - R. D. jR.]. 

79 Grimm, a p. lxvii del suo commento, argomenta da c. 6, 1 
sgg. che fu composta ancora all’epoca dei Tolomei, alia quale l’as- 
segna anche Ewajld (op. cit. 554). Ma se i sovrani sono detti qui 
Sixocaxat, 7repaTcov yyjc;, e se sono venerati (14, 17) in immagine 8ia 
to p.axpav oixeiv, pare che si accenni piuttosto alia denominazione 
romana, e percio avevo pensato, gia nella l a edizione, all’epoca del 
secondo Triumvirato (non avevo dunque, come dice il Graetz, 
p. 442, situato l’epoca di composizione di quest’opera « ancor piu 
in la» dei tempi dei Tolomei) mentre oggi (per via di 14, 17) prefe- 
rirei fissare l’epoca di Augusto. Graetz, l. cit., e altri (cfr. Lucius, 
Die Therapeuten , p. 56) credono che l’opera sia spiegabile sulla base 
degli avvenimenti del tempo di Caligola, che conosciamo attra- 
verso Filone ( Contro Flacco; Legatio ad Cai. 1008 sg. H 562 sg. M. 
De somn. 1125 A H 675 M. Cfr. Graetz, op. cit., 258 sgg. Mommsen, 
Rom. Gesch. V 515 sgg.), quando gli ebrei alessandrini dovevano 
essere costretti, con gravi maltrattamenti, a erigere nelle loro sina- 
goghe immagini dell’imperatore. A favore di questa ipotesi sembra 
potersi addurre la vivacita con cui ci si lancia qui contro la tiran- 
nide dei sovrani ingiusti e contro l’idolatria, e soprattutto il modo 
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in cui, in c. 14, 14 sgg., questa viene fatta derivare da quella, e il 
biasimo per la venerazione delle immagini dei despoti assenti, e 
il modo in cui si parla, c. 5, 3 sg., del dileggio dei pii da parte degli 
empi. Ma, per chi ben osservi, questi non sono argomenti decisivi. 
Il nostro autore non fa derivare 1’adorazione delle immagini dal 
fatto che un sovrano abbia ordinato di venerare la sua immagine 
(come Caligola); ma suppone che questo abbia divinizzato l’immagine 
di un suo bambino morto e gli abbia dedicato dei misteri; supposi- 
zione a cui poteva giungere, senza un movente preciso, attraverso 
il culto mistico di Dioniso, Osiride e Adone, se lo interpretava alia 
maniera evemeristica, tanto in uso tra ebrei e cristiani. Soltanto 
quando il culto delle immagini entro nell’uso comune, fu elevato 
a legge, secondo il v. 16, anche Tupavvcov ed essi stessi furono 

venerati in effigie, poiche abitavano troppo lontano perche si potes- 
sero ossequiare di persona. Non vi e alcun indizio di questa venera¬ 
zione forzata dei sovrani. Non abbiamo quindi l’obbligo di cercare 
l’origine della teoria dell’autore proprio nelle misure di Caligola. 
Se consideriamo invece con quanta tranquillita razionale vi sia 
esaminata la questione dell’origine della venerazione delle immagini, 
quanto volentieri l’autore ammetta, v. 20, il fascino artistico delle 
immagini degli dei, quanto poco accenni ad una persecuzione degli 
adoratori del vero Dio, non troveremo accettabile 1’ipotesi che il 
nostro libro sia stato scritto in mezzo alia bufera o sotto la recente 
impressione della bufera scatenata sugli ebrei di Alessandria dall’or- 
dine dispotico di Caligola. Si aggiunga che l’apostolo Paolo non solo 
conosceva quest’opera, ma la conosceva certo assai bene (cosa 
che il Grimm, p. lxx,, contesta, ma il Bleek, Stud. u. Krit. 1853, 
2, 140 sgg., e il Nitzsch, « Deutsche Ztschr. f. christl. Wissensch.» 
1850, 371, 387, giustamente affermano); cfr. Rom. 1, 20 sg. con 
Sap. 13, 5. 8 sg.; Rom. 1, 24 sgg. con Sap. 14, 21 sgg.; Rom. 9, 21 
con Sap. 15, 7; Rom. 9, 22 con Sap. 12, 20 sg.; Rom. 11, 32 con Sap. 
11, 24; 2 Cor. 5, 4 con Sap. 9, 15; e fra le epistole di dubbia auten- 
ticita 1 Thess. 4, 13 con Sap. 3, 18; Eph. 6, 13-17 con Sap. 5, 17-20. 
Ma verso la fine del regno di Caligola Paolo aveva iniziato gia da 
parecchi anni la sua laboriosa missione, e non e molto probabile 
che un’opera scritta soltanto a quell’epoca, quand’anche fosse giunta 
a sua conoscenza, possa essersi impressa nella sua memoria e aver 
destato in lui tanta attenzione, quanto un’opera che fin da giovane 
aveva conosciuto per salomonica. Ora, siccome anche il contenuto 
del nostro libro presenta una forma della speculazione alessandrina 
simile alia filoniana, ma piu antica, mi pare verosimile che sia stata 
composta prima dell’inizio dell’era volgare. 

[Ben giustamente lo Zeller nota l’assurdita dell’ipotesi che la 
Sapienza sia stata composta dopo la legazione di Filone; ed e per gli 
stessi motivi da escludere che sia opera di Filone stesso, come 
erroneamente opinarono alcuni nell’ antichit a, giusta la testimo- 
nianza di San Girolamo. Il libro potrebbe essere stato composto al 
tempo dei Tolomei, dato che vi si accenna ad una tirannia subita 
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che essa provenga da ambiente essenico, o da una cerchia 
affine 80 . I 


dagli Ebrei per opera di chi voleva allontanarli dal culto tradizio- 
nale. Pm probabile sembra la collocazione al tempo di Tolo- 
meo III che non al tempo di Tolomeo IV (cfr. A. Penna in Encicl. 
Cattol. s. v.). Altri propende per una data pm tardiva. II Gfrorer 
pensava al 100 a. C.; e analoga e l’opinione di G. Ricciotti (cfr. 
Enc. It. s. v.). Lo Holmes ( The Wisdom of Solomon) considera 
gli ultimi capp. dell’opera come dovuti a un autore diverso da quello 
della parte precedente (ipotesi che non ha alcun fondamento), as- 
segna la prima parte al 50-30 a. C., e colloca quella finale fra il 30 a. C. 
e il 10 d. C. Ma il libro risulta di fatto pienamente unitario: vi tro- 
viamo al centro il concetto della sapienza che si esprime nella religione 
retta, cioe nel culto del vero Dio, da cui la sapienza stessa emana. 

Il fatto che il libro, come nota lo Zeller, fu studiato a fondo da 
S. Paolo, e una prova della sua relativa antichita. Lo Zeller pensava 
al tempo di Augusto; ma la frase concernente i re che furono adorati 
idolatricamente per mezzo di loro statue, 8ta to piaxpav otxetv, 
non ci fa intendere veramente che si tratti dei Romani, giacche 
essa si attaglia benissimo a un qualsiasi sovrano rispetto al suo 
popolo: gli Egiziani, certo, non potevano considerare il Faraone 
come vicino. E d’altra parte il libro ha uno spiccato riferimento 
all’Egitto, e da un colore egizio a quel che dice circa l’idolatria, 
senza alcun riflesso di cose romane. - R. D. jR.]. 

80 Come hanno supposto gia Eichhorn ( Einl. in die apokryph. 
Schr. des A. T. pp. 134 sg. 150), Gfrorer (II 265 sgg.) e Dahne 
(II 170), mentre Grimm (op. cit. p. lvi) e Lucius ( Die Therapeuten 
56 sg.) lo contestano e il Graetz (444) lo mette in dubbio. Benche 
c. 3, 13 sg. 4, 1 non possano provare gran che, pare che invece c. 16, 
26 sgg. si riferisca al costume esseniano della preghiera prima del 
levar del sole (v. sotto); 18, 24 rammenta le allegorie degli Esseni, 
8, 19 (v. supra p. 341 n. 76) la dottrina loro attribuita dell’origine su- 
periore e del futuro destino dell’anima (v. sotto p. 390), 10, 1 sg. le 
frasi delle omelie clementine (III 20 sg.) - opera esseno-ebionitica 
- su Adamo. Non credo invece che il Graetz sia riuscito (op. cit. 
443 sg.) a dimostrare nella nostra opera la presenza di interpola- 
zioni cristiane. Non abbiamo alcun motivo di credere che sia tale 
c. 2, 24, come si e gia detto alia nota 75. Ne 14, 7 (euXoyyjTai yap £uXov 
SC oO ytveTat, Sixatoauw]) e un’interpolazione relativa alia croce di 
Cristo. Perfino al piu piccolo naviglio - e detto - gli uomini affi- 
dano la propria vita, come allora nel diluvio la speranza del mondo 
si rifugio sopra un naviglio; poiche benedetto e il legno (non « be- 
nedetto sia il legno»), in Virtu del quale avviene una cosa buona, 
maledetto e invece il x et P 07r0 W) T0V , il legno di cui (secondo 13, 11 
sgg.) si fa un « idolo»: che cosa manca qui nel nesso dei pensieri? 
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II Quarto Libro dei Maccabei . - Una profonda cono- 
scenza della filosofia greca si rivela anche nel Discorso 


e dove si allude alia croce? Che infine in 3, 13. 4, 1 un lettore cri- 
stiano «introduce il convento di monache» e un’affermazione gra- 
tuita, poiche qui si contrappone semplicemente all’antico pregiu- 
dizio ebraico circa il valore assoluto della prole la sentenza che la 
virtu senza prole vale molto piu della numerosa prole degli empi, 
come si e detto gia in Sir. 16, 1 sgg. Ma quand’anche si desse la pre- 
ferenza al celibato in se anziche al matrimonio, si tratterebbe 
molto piu di un pensiero esseno che cristiano. 

[Questa ipotesi, favorita dallo Z., appare per altro sprowista 
di adeguato fondamento: l’aflermazione oportet pervenire solem ad 
benedictionem tuam , et ad orturn lucis te adorare (XVI 28) non implica 
influssi esseni, esprimendo semplicemente il concetto tipico della 
Bibbia che bisogna adorare Iddio sin dal primo mattino, e cos! 
non vi e particolar sentore di essenismo nell’allegoria di XVIII 24 
o nel pensiero espresso in VIII 19 sull’anima. 

Quanto alle pretese interpolazioni cristiane, non c’e nulla da 
aggiungere a quanto ne dice lo Zeller: esse sono da escludere asso- 
lutamente. In complesso la « Sapienza» non rivela influssi speciali 
del pensiero greco. 

Il riflesso ellenistico si riduce all’uso di termini propri della fi¬ 
losofia greca (come a[i,opcpo<; 6 Xy]) e a pochi accenni alia filosofia 
stessa, che si giustifica con la cultura dell’autore, ebreo dotto e vi- 
vente nella Diaspora, e non menomano lo spirito schiettamente 
ebraico dell’opera, il cui fine e quello di edificare gli Ebrei stessi 
ricordando loro le grandi verita della religione mosaica e di opporsi 
proprio all’influenza del paganesimo. Esso esalta il monoteismo in 
antitesi al politeismo e anche al panteismo: cfr. particolarmente il 
c. XIII vani autem sunt omneshomines , in quibus non subest scientia 
Dei: et de his , quae videntur bona , non potuerunt intelligere eum , qui 
est , neque operibus attendentes agnoverunt , quis esset artifex; sed aut 
ignem , aut spiritual , aut citatum aerem , aut gyrum stellarum , aut 
nimiam aquam , aut solem et lunam , rectores orbis terrarum deos pu~ 
taverunt ecc. E i mali morali conseguenti all’adorazione degli idoli 
son deplorati nel modo piu energico (cfr. particolarmente il c. 14). 
La figurazione della Sapienza divina in VII 21-VIII 5 e l’espressione 
da mihi sedium tuarum assistricem Sapientiam , pur ricordando un 
poco certe immagini stoiche, non deviano dal concetto di una Sa¬ 
pienza che e lo stesso operare prowido di Dio creatore e trascen- 
dente: la qual Prowidenza, mentre e indistinguibile da Lui, d’altra 
parte ne rappresenta l’azione perenne sul mondo da Lui creato. 
E tutto il resto che si e notato per stabilire un rapporto di filiazione 
tra il contenuto dottrinale del libro e le teorie greche ha anche minor 
peso in tal senso. - R. D. R.]. 
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sul dominio della ragione (il cosiddetto Quarto libro dei 
Maccabei) 81 , che, piu recente del Libro della Sapienza 82 , 
sembra esser opera di un contemporaneo di Filone 83 . 
L’influsso del pensiero greco non vi si riconosce, pero, 
cost profondamente come nel libro pseudo-salomonico 84 . 
L’autore di questo discorso religioso 85 si fonda essen- 
zialmente sulla teologia ebraica; in quanto vanno d’ac- 
cordo con essa, egli utilizza anche le note definizioni 
stoiche delle quattro virtu cardinali e della saggezza, 
298 loro fonte comune 86 ; non accoglie invece | i caratteri 


81 Quest’opera e nota fin dall’antichita col titolo 7rept ocuto- 
xpaTopoc; Xoyt.ap.ou, o MaxxaPoaxov, o simili (i due titoli sono gia 
noti ad Eus. Hist. eccl. Ill 10, 6), tra le opere di Giuseppe, cui la 
assegna anche Eusebio; e pero fuor di dubbio che non gli appar- 
tiene. II suo carattere, il contenuto, l’origine furono esaminati a 
fondo dal Freudenthal ( Die Flav. Jos. beigelegte Schrift iib. d. 
Herrsch. d. Vern ., 1869), dove si trovano citate altre opere a pp. 3, 
37, 169 e altrove; estratti dell’opera anche in Gfrorer, II 180 sgg.; 
Dahne, II 190 sgg. 

[Sul IV Macc. cfr. inoltre A. Volscht, De Ps. Josephi ora- 
tione quae inscribitur ITept auToxpaTopos Xoyi.ap.ou, Marburg 1881 
e altre si E. Norden, Antike Kunstprosa , I 416 sgg. e J. Heinemann, 
Poseidonios ’ metaphysische Schriften , I 154 sgg. - R. D. I?.]. 

82 Poiche c. 5 p. 279, 21 Bekk. imita Sap. 8, 7. 

83 II Freudenthal p. 91 sgg., presupponendo che la Sapienza 
di Salomone sia dei tempi di Caligola (su cio cfr. nota 79), ne pone 
l’origine verso il 60 d. C. Chi non condivida questa premessa, la 
potra collocare in un’epoca un po’ anteriore, in nessun caso pero 
(cfr. Freudenthal) dopo la distruzione di Gerusalemme. 

84 Cfr. per quanto segue Freudenthal p. 37 sgg. dove si tratta 
ampiamente del carattere filosofico dell’opera. 

85 Freudenthal, p. 12 sgg. 105 sg. dimostra come il nostro di¬ 
scorso sia una tale «predica» ebraico-ellenistica. 

86 C. 2 definisce anzitutto il Xoyiapoc;, il cui dominio sui 7ta0"r] 

l’autore si sforza di rendere evidente col martirio, riferito anche in 2 
Macc. 6 sg. (e desun to, secondo Freudenthal 72 sgg., non da tale 
opera, ma dalla sua fonte, Giaso.ne da Cirene); definisce, ripetiamo, 
il Xoyt,ap6<; come vou<; [lztol op^-ou Xoyou 7TpOTip6Sv tov Tyj<; aocpiai; 
(3 lov, la CTocpta al pari degli stoici, come yv6Sai.<; xat av&pCD7U- 

vcov TrpaypaTwv x. tcov toutcov ocltiodv. Quali sue sottospecie si citano 
le quattro virtu cardinali delle quali pero la <ppovr]ai.<; e la piu impor- 
tante, poiche mediante questa il voug domina i 7ra#7]. Cfr. Parte III 
vol. I, p. 243 5 sg. 
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originali della teologia stoica, il materialismo e il pan- 
teismo 87 , e si scosta dalla scuola stoica anche nella sua 
concezione delle passioni 88 , per quanto concordi con 
essa fissando il compito della virtu nel dominio della pas- 
sione mediante la ragione. Alla fede della dominante 
teologia palestinese nella resurrezione pare che sosti- 
tuisca, come i suoi contemporanei platoneggianti, la 
fede in una soprawivenza dell’anima 89 ; ma non si no- 
tano in lui opinioni che l’avrebbero portato sulla via 
della speculazione filoniana 90 , come gli e anche estranea 
l’interpretazione allegorica della Scrittura 91 . 


2. L’ebraismo in Palestina; gli Esseni 

Ebrei e greci in Palestina. - La resistenza opposta 
dall’ebraismo agli influssi stranieri fu naturalmente piu 
forte e tenace nella patria palestinese che nella diaspora. | 


87 Cfr. Freudenthal, p. 42 sgg. 

88 Quello che ne dice in c. 2 sg. si differenzia dalla dottrina stoica 

(su cui Parte III vol. I, p. 229 5 sgg.) in tre punti. Mentre gli stoici pon- 
gono tutti gli affetti neiry)Yep.ovt,x6v, egli distingue affetti del corpo 
e affetti dell’anima; ma considera anche questi ultimi come un che 
di estraneo al Nus, il quale li pud quindi combattere, mentre non e 
signore dei propri tuxO-t), Tayvota e la X^fhr). Mentre poi gli stoici citano 
piacere e desiderio, tristezza e timore come affetti principali, egli 
ne annovera sei: emffupioc, 7)$ovy), xapa, 7 r ovoc;, Xu 7T7), ai quali 

si aggiunge, settimo, il ffofioc; misto di affetti di piacere e di dolore. 
E mentre infine gli stoici pretendono perfetta apatia, egli dichiara 
che il \oyia[i6c, non e un expt,£cDT7)<; raxO-cov ma solamente un avxayco- 
vlctty)*;: non si possono estirpare le passioni, ma si devono limitare 
e domare. 

89 Come mostra Freudenthal p. 68 sgg. da c. 13, 18 fine, con- 
frontato con 2 Macc. c. 7. 

90 Infatti le parole in cui si credette di rawisarla (c. 14, p. 294, 
20 sg. Bekk.) sono, come dimostra Freudenthal p. 164 sg., corrotte nel 
nostro testo; bisogna leggere: xaffa 7 rep etctol ttjc; xoapLOTrouac; Y)fjipoa 
7repl ty)v epSofiaSa, outco t:. t. eoaepetav x°P ei ^ 0VTe ^ ecc * 
interpolazioni cristiane della nostra opera v. il medesimo, p. 165 sg. 

91 Cfr. Freudenthal 63 sg. 
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299 Qui non si spianava la via a quegli influssi attraverso il 
linguaggio e i contatti quotidiani; un popolo unitario per 
origine e religione era raccolto qui intorno al centro 
della sua vita nazionale, il Tempio di Gerusalemme; la 
Sinagoga non aveva da temere la concorrenza delle 
scuole di filosofia e di retorica. Date le condizioni del 
paese, non c’era da aspettarsi un’ellenizzazione cosi 
rapida e profonda come si ebbe tra gli ebrei di Ales¬ 
sandria, per lo meno negli strati piu alti della societa. 
Tuttavia anche questo paese era dominato da Greci, 
fosse esso una provincia egiziana o (dal 199 a. C.) una 
provincia siriaca. Bastava questo perche i ceti piu alti 
della popolazione fossero costretti a conoscere la lingua 
e la letteratura greca. La Palestina era circondata inoltre, 
lungo tutte le frontiere, da colonie greco-macedoni, anzi 
la parte settentrionale del paese, riconquistata al- 
l’ebraismo soltanto sotto gli Asmonei, ne era costel- 
lata 92 ; le condizioni politiche avevano causato frequenti 
contatti, soprattutto con la corte egiziana 93 , che favori- 
rono (cos! come le numerose relazioni personali e com- 
merciali) la conoscenza della lingua greca, dell’eHenismo 
in genere e dell’ebraismo grecizzante 94 . Ogni anno 
migliaia di ebrei si recavano dai paesi greci a Gerusa¬ 
lemme; non pochi vi si domiciliarono stabilmente e 
avevano le loro sinagoghe 95 ; e gli ebrei cominciarono 


92 Ewald Gesch. d. V. Isr. Ill b, 265 sg. Schurer Gesch. d . 
jud. Vollkes , II, 1-20. 

93 Cfr. Ewald, 308 sg. 

94 Data la mia opinione sulla lettera di Aristea (v. supra , p. 333 
n. 65), non posso dare gran peso al passo di questo scritto, di cui 
tratta Freudenthal, Hellenist. Stud. II, 128; cfr. supra , p. 332 n. 61. 

95 Secondo gli Atti degli Apostoli 6, 1 sgg. gia pochi anni dopo 
la morte di Gesu il gran numero di «ellenisti» passati al cristianesimo 
(non possono essere stati che ebrei di lingua greca; gente di origine 
greca non ce n’era ancora nella comunita cristiana) rese necessaria 
l’elezione dei 7 diaconi, uno dei quali fu Stefano; a quel tempo ci 
devono essere stati quindi a Gerusalemme molti ellenisti; e secondo 
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ben presto, dapprima | soltanto nei loro rapporti coi 
forestieri, a ellenizzare (in seguito anche a latinizzare) 
i loro nomi, o ad assumere nomi greci accanto a quelli 
ebraici 96 . Negli ultimi tempi che precedettero la som- 
mossa dei Maccabei la predilezione per le usanze greche 
e per la cultura greca era talmente progredita a Geru- 
salemme, specialmente nei ceti piu alti, che un gran sa- 
cerdote degenere pote osare di erigere di fronte al Tempio 
un ginnasio greco, e che i suoi dipendenti trascurarono 
i sacrifici e il culto per divertirsi nella palestra e non 
pochi celarono le tracce della circoncisione con un pre- 
puzio artificiale 97 . £ evidente che cio non poteva av- 
venire se non si fosse formato nei centro della vita 
ebraica un forte partito di filelleni 98 . Anphe dopo le 
guerre dei Maccabei troviamo prove che la conoscenza 
della lingua e della letteratura greca non era affatto 
spenta nemmeno tra gli ebrei di sentimenti patriottici 


6, 9 gli avversari di Stefano appartenevano alia sinagoga dei liber- 
tini (discendenti di ebrei romani, ivi messi in liberta), Girenei, Ales- 
sandrini, Cilici, e abitanti dell’Asia Minore. Simili condizioni ci 
saranno state anche nei secoli precedenti. 

96 Schurer, p. 62 da numerosi esempi di questa consuetudine, 
anche in palestinesi, in scribi fedeli alia legge, in gente del popolo e 
principi asmonei e erodiani. 

97 Per questa axp. 7 ) 'EXX7)Viap.ou xal 7rp6aPaaL<; [7rp6(3.] aXXocpu- 
Xtaptou, questa oltzogtolgic, txno Sia. O^xt)^ ayia<;, questa sostituzione 
delle 7raTpwoa Ttpiod con le 'EXXtjvlxocI 8oE,ou cfr. 1 Macc. 1, 11-15. 2 
Macc. 4, 7-20. 

98 In 1 Macc. 1, 11, e detto chiaramente: ave7r£Lcrdcv 7roXXou<;, 
e in 2 Macc. si avverte che i xpaTLOTOt, twv ecpyj^wv si esercitano nella 
palestra. Anche durante le lotte dei Maccabei il partito greco era 
ben rappresentato; cfr. Ewald p. 340, 3. 

99 Freudenthal, Hell. St. II 128 sg., adduce l’argomento che 
le lettere 2 Macc. 1, quand’anche siano autentiche, presuppongono 
tuttavia l’ipotesi che i palestinesi di sentimenti patriottici abbiano 
conosciuto la lingua ellenica; che il Siracide e il traduttore del libro 
di Ester, e probabilmente anche gli autori del III libro di Esra e del 
patriottico II libro dei Maccabei siano stati palestinesi; che dopo 
Alessandro Janneo si siano coniate monete greche in Giudea; che 
il IV libro dei Sibillini, in cui si trovano reminiscenze esseniche, 
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Questo influsso | della lingua, dei costumi e della lette- 
ratura greca sugli abitanti della Palestina porto con 
se, data l’importanza della filosofia nella vita spirituale 
del popolo greco, anche un influsso filosofico. Ma non e 
facile dire fino a qual punto questo sia arrivato e se 
coloro che lo seguirono l’abbiano subito in seguito a 
conoscenza diretta di dottrine e opere filosofiche. 

UEcclesiaste. - L’unica opera conservata, scritta da 
un ebreo di Palestina degli ultimi secoli a. C., in cui si 
riscontrino reminiscenze della filosofia greca, sono i Di- 
scorsi del Koheleth (come qui e chiamato Salomone), 
ossia YEcclesiaste 10 °. 


sia stato scritto probabilmente da un palestinese. Un’altra prova 
e offerta dallo storico ebreo Eupolemo, che secondo la fondata sup- 
posizione di Freudenthal (op. cit. 123 sgg.) scrisse verso il 150 a. C. 
in Palestina ed e il medesimo Eupolemo che, secondo 1 Macc. 8, 
17 sg. Giuda Maccabeo mando per le trattative a Roma. 

100 Poiche nella raccolta di sentenze del Siracide, questi punti di 
contatto sono, come si e osservato gia a p. 338 n. 70, deboli e incerti. 

[Il titolo dell’opera, Qohelet , e un participio presente fem- 
minile del verbo disusato qahal , che significa «convocare» o 
«parlare», « predicare». Quindi la parola equivale a « colui che 
parla in assemblea», « pubblico predicatore»; e in greco e tradotta 
’ExxXTjaiaaTT)^ (cfr. Hieronym. Comment, in Ecclesiast. init.: ’Ex- 
xXTjcuaaTTjc; graeco sermone appellatur qui coetum, idest ecclesiam 
convocat, quern nos nuncupare possumus concionatorem»). Strana 
nella parola ebraica la desinenza femminile, che potrebbe spiegarsi 
con l’uso, rilevato nel tardo ebraismo, del femminile per i nomi di 
dignita. Quindi Qohelet significherebbe qualcosa come «la maesta 
del predicatore». In ogni caso V ’ExxX 7 )cuaaTY)<; nell’intenzione del- 
l’autore dell’opera e il re Salomone. 

Notizia bibliografica sull’Ecclesiaste : 

Per la bibliografia riguardante il periodo che va fino al 1886 
cfr. A. Palm , Die Qdhelet-Literatur , Mannheim 1886. Commenti 
moderni all’opera: J. de Pinada, Sevilla 1619; D. Castelli, Pisa 
1866; G. Vegni, Firenze 1871; G. Morpurgo, Padova 1898; G. 
Gietmann, Paris 1890, 1901 2 ; A. von Scholz, Leipzig 1901; G. A. 
Barton, Edinburgh 1908; V. Zapletal, Freiburg 1911 2 ; E. Pod- 
schard, Paris 1912; L. Levy, Leipzig 1912; M. Thilo, Bonn 1925; 
A. Allgeier, Bonn 1925; G. Kuhn, Giessen 1926; R. W. Hertz- 
bergen, Leipzig 1932; B. Afrink, Brugge 1932; J. Carlebach, 
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Questo strano trattato, scritto in ebraico recente e 
percio senza dubbio da un ebreo di Palestina 101 , pare 


Freiburg 1936; W. Zimmerle, Berlin 1936; M. Nicolangelo, 
Napoli 1938; E. T. Van der Born, Kampen 1939; D. Buzy, nella 
ediz. di L. Pirot della Sainte Bible , VI, pp. 191-280, Paris 1946; 
G. C. Aalders, Kampen 1948; F. Notscher, Wurzburg 1948; 
A. Vaccari in I libri poetici della Bibbia , pp. 269-82, Roma 1925; 
K. Galling in Die fiinf Maghilloth , pp. 17-90, Tubingen 1940. 

Studi speciali: A. Motais, Salomon et VEcclesiaste , Paris 1876 
(2 volumi); D. Leimdorper, Der Prediger Salomons in historicher 
Beleuchtung , Hamburg 1892; A. Condamin, Etudes sur VEccle- 
siaste , in Revue biblique VIII (1899), p. 493 sgg.; IX (1900), pp. 30- 
44; 354-77; W. Bartaner, Optimismus und Pessimismus im Buck 
Koheleth , Halle 1900; A. H. McNeill, An Introduction to Eccle¬ 
siastes , Cambridge 1904; P. Haupt, Koheleth oder Weltschmerz 
in der Bibel , Leipzig 1905; L. Hugo, Die Unsterblichkeitslehre im 
Buch Koheleth , in Zeitschrift fur kathol. Theologie XXXVII (1913), 
pp. 400-14; E. Podechard, La pensee de VEcclesiaste , in VUniver- 
site Catholique VII (1913), pp. 289-310; J. Pedersen, Scepticisme 
israelite , in Revue d’hist. et de philosophic religieuses X (1930), 
pp. 317-70; A. Lamorte, Le livre de Qoheleth ..., Paris 1932; S. Allen, 
II messaggio spirituale delVEcclesiaste , in Scuola cattolica LX (1932, ii), 
pp. 143-56; A. Dondeyne, De animae immortalitate juxta Eccles. 3, 
18-21 , in Collationes Brugenses 32 (1932), pp. 10-15; A. Miller, 
Aufbau und Grundproblem des Predigers , in Miscellanea Biblica II, 
pp. 494-511, Roma 1934; L. D. Fonzo, « Quis novit si spiritus filio- 
rum ascendat sursum...?» ( Eccl . 3, 22), in Verbum Domini XIX (1939), 
pp. 257-68, pp. 289-99; XX (1940), pp. 166-76; W. L. Staples, 
The « Vanity» of Ecclesiastes , in Journal of Near Eastern Studies II 
(1943), pp. 95-104; R. Gordis, The Wisdom of Ecclesiastes , New 
York 1945; C. C. Torrey, The Question of the Original Language 
of Kohelet, in The Jewish Quart. Review XXXIX (1948-49), pp. 151-60. 

Cfr. ancbe gli articoli di L. Bigot in Dictionn. de Theol. cath. 
s. v. (IV, 1998-2028), di E. Philippe in Dictionnaire Biblique s. v. 
(II 1539-1541), di A. Vaccari in Enciclop. Ital. s. v., di Spadafora 
in Encicl. Cattol. s. v. (conottima bibliografia). 

Per un’informazione generate si vedano anche A. Vaccari, 
Institutiones Biblicae , Roma 1935, pp. 75-84 e H. H. Hopfl, Intro- 
ductio specialis in Vetus Testamentum , Roma 1946, pp. 325-338. - 
R. D. R.]. 

101 Riterrei che questo libro sia stato scritto da un palestinese, 
anche se il Kleinert (Theol. St. u. Krit. 1883, 779 sgg.) fosse riu- 
scito a dare maggiore verosimiglianza di quanto si possa riconoscerle, 
all’ipotesi che esso sia stato scritto in Alessandria. Non e infatti 
molto credibile che un alessandrino di nascita abbia scritto per i 




352 


l’ebraismo in palestina: gli esseni 


che risalga agli ultimi anni del terzo secolo a. C. 102 ; 
in ogni caso | e anteriore alia sollevazione maccabaica 103 , 

suoi concittadini in ebraico ancora alia fine del III sec. E gli Esseni 
(v. sotto) li pud aver conosciuti solo in Palestina. Puo darsi invece 
che si sia trattenuto pm o meno a lungo anche nella capitale del- 
l’Egitto. 

102 Cfr. Hitzig D. Pred. Sal . 122 sg. Gesch. d. V. Isr. 354 sg. 

11 quale riferisce le parole in 10, 16: « guai a te, paese che hai per 
re un fanciullo!» a Tolomeo Epifane, che era ancora un bambino 
quando, nel 204 a. C., gli tocco il dominio delFEgitto, e quindi anche 
della Giudea. Oltre che in 10, 16-19 il medes. trova anche in 7, 26 
un accenno al disordine che regnava allora alia Corte egizia. C. 12, 

12 accenna a un’epoca di diffusa cultura, quale non si trovava pro- 
babilmente in Palestina prima del III sec. 

103 Renan (Hist. d. peuple d’lsr. V 157-187) pretende che il 
Koheleth sia stato scritto soltanto verso la fine del dominio degli 
Asmonei, verso il 63 a. C., e forse dopo. Non riesco pero a trovare 
in lui argomenti persuasivi per questa indicazione. La lingua ci 
porta in complesso alia stessa epoca delle profezie di Daniele. Non 
si potra pero decidere in base ai caratteri linguistici quale delle due 
opere sia la precedente, perche appartengono a categorie letterarie 
del tutto diverse. L’autore del Koheleth si dimostra, come concede 
anche il Renan, nel suo pensiero e nel suo sentire libero dall’influsso 
degli interessi religiosi, politici e patriottici che animavano fin 
dal tempo dei Maccabei la maggioranza dei suoi connazionali, e 
per di piu non tradisce nemmeno con una parola di appartenere 
a un’epoca e a un ambiente profondamente agitati da questi inte¬ 
ressi. Egli conosce gli inizi dell’essenismo, che possono risalire per- 
fino gia al III sec.; ma non v’e alcun accenno alia liberazione dal 
giogo siriaco, alle lotte di Farisei e Sadducei per il dominio sul po- 
polo, al contrasto tra un’interpretazione e applicazione della legge 
piu severa e una piu mite, all’esistenza della speranza messianica 
e della fede nella resurrezione. Mi pare che tutto cio non possa rife- 
rirsi all’ultimo sec. a. C. 

[Come e noto, YEcclesiaste era un tempo universalmente consi- 
derato come opera del re Salomone; a partire dal secolo XIX, in¬ 
vece, lo studio della lingua e anche del contenuto del libro hanno 
condotto la grande maggioranza degli studiosi della Bibbia a negare 
risolutamente quell’attribuzione tradizionale (uno dei pochi difen- 
sori recenti dell’attribuzione stessa e stato E. Philippe: v. Diet, 
bibl. s. v.), a collocare lo scritto in epoca molto tardiva, posteriore 
al ritorno degli Ebrei dall’esilio e anteriore alia rivolta dei Maccabei 
(conforme all’opinione ripresa qui dallo Zeller), cioe fra il 332 e il 
167 a. C. Questa e oggi l’opinione comune: e si ammette poi come 
probabile che la data stessa si aggiri propriamente intorno al 200 a. C. 
Il testo ebraico, infatti, e caratterizzato da una coloritura aramaica, 
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e gia mostra i segni di quella evoluzione linguistica che portera 
all’idioma del Talmud; e non manca qualche grecismo; mentre 
d’altra parte si addicono all’epoca suddetta gli accenni del Kohelet 
alle condizioni della societa a lui contemporanea, e le consonanze 
che vi si trovano con certi filosofemi dei Greci. 

Chi compose il libro? Come si e osservato sopra, il titolo ebraico 
Qoheleth significa uno che parla nell’assemblea; quindi « oratore», 
«predicatore»: e il vocabolo e ben tradotto dal titolo greco Ec¬ 
clesiastes. 

Come autore ci presenta appunto questo «Ecclesiaste», che 
parla in prima persona e si qualifica come un re ebreo ( fui rex Israel 
in Ierusalem) e figlio di David, nel quale poi i lettori, sia ebrei sia 
cristiani, dell’opera ravvisarono Salomone, sebbene il suo nome non 
venga fatto esplicitamente. Ora, poiche Salomone, come si e detto, 
sembra fuori questione, l’impersonazione di chi scrive nella figura 
di un grande re viene considerata dalla critica o come finzione pseu- 
donimica intesa a dar maggiore autorita all’opera, o come un modo 
retorico di .porger solennemente le proprie sentenze (cfr. Vaccari, 
Spadafora). Ma la questione della paternita del Koheleth , dalla 
fine del sec. XIX in poi, e stata resa assai complessa dai dubbi che 
si sono manifestati sull’unita di esso. Infatti, nel libro si notano appa¬ 
rent dissonanze interne, ossia esposizioni di vedute opposte sopra 
piu argomenti (p. es. riguardo alia sapienza, che ora e detta vana 
oraesaltata: cfr. dauna parte I 17 e 18 e II 15-19, dall’altra parte II 
13, VII 19, IX 6) e riguardo all’atteggiamento pratico che viene 
inculcato, con l’esortazione ora alia gaiezza ora alia cupa tristezza 
(cfr. II 24 e III 12 con II 2 e VII 2-5) ecc. Il che mosse per primo il 
Siegfried, e poi piu altri (McNeill, Barton, Podechard, e 
ultimamente Buzy) a sostenere che VEcclesiaste risulta dall’unione 
di piu scritti dovuti ad autori diversi. Secondo Barton e Gautier 
la parte maggiore del libro sarebbe dovuta a colui che si denomina 
Koheleth, ed esprimerebbe la concezione pessimistica di questo: 
mentre un discepolo del« Predicatore», animato da spirito fervida- 
mente religioso, avrebbe aggiunto i tratti che inculcano l’ossequio 
a Dio e il senso di giustizia di Dio (cfr. XII 13-19). Un altro, cioe 
un « savio» avrebbe inserito nel libro vari apoftegmi (figuranti 
nel c. IV, nel c. VIII, nel c. IX e nel c. X). A un terzo rimaneg- 
giatore sarebbe dovuto l’epilogo. Press’a poco simili sono le teorie 
del Podechard e del Buzy. 

Ma moltissimi critici difendono energicamente l’unita dell’opera 
(Vaccari, Galling ecc.), adducendo come argomento ancbe l’indi- 
scutibile uniformita di stile che notiamo in tutto l’« Ecclesiaste», 
e mostrando come le dissonanze rilevate si conciliano poi effetti- 
vamente in armonia: il pessimismo si risolve in una esortazione a 
godere moderatamente i beni della vita in conformita col volere di 
Dio e coi suoi precetti. E si fa notare che il Koheleth non e una 
esposizione didattica e rigorosamente ordinata, ma un insieme di 
« pensieri», scritto senza troppa cura di un inquadramento organico 
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ed e una prova eloquente delle difficolta in cui veniva a 
trovarsi un ebreo colto quando tentava di metter d’ac- 
cordo opinioni e esperienze, che non riusciva piu a re- 
spingere, con la fede tradizionale del suo popolo. II 
pensiero dell’autore si aggira essenzialmente intorno al- 
l’antico problema, suggeritogli dalle circostanze della 
sua epoca: come si possa, cioe, conciliare con la giustizia 
di Dio la sproporzione tra merito e benessere, tra la 
miseria dei buoni e dei pii e la fortuna degli empi, e 
che cosa debba indurre alia devozione, se il pio non ha 
vantaggi maggiori che l’empio. Egli non sa decidersi a 
far suo, come il poeta del libro di Giobbe, l’antico po- 
stulato ebraico smentito dall’evidenza dei fatti, che la 
sventura del pio sia sempre passeggera; ne d’altra parte 
riesce ad abbandonare il presupposto che, quando uno 
osserva i comandamenti, Dio sia tenuto ad elargirgli la 
felicita esteriore; e cosi cade in quel pessimismo rasse- 
gnato che e l’intonazione fondamentale della sua con- 
cezione della vita. L’andamento del mondo e sempre il 
303 medesimo | e non vi e nulla di nuovo sotto il sole (1, 3-10); 
ma, qualunque cosa riappaia e poi di nuovo sparisca 
in questo avvicendarsi, per noi e sempre egualmente 
priva di valore. « Tutto e vanita e tormento di spirito»: 
cosi suona dal principio alia fine, con ripetizione dispe- 
rata e monotona, il risultato a cui approdano tutte le 
considerazioni dell’autore 104 . L’uomo non ha vantaggio 
alcuno sopra le bestie, ne il giusto sopra l’empio; in 
tutti c’e la medesima vita 105 , e tutti attende la mede- 


di essi: il che spiega l’impressione di una plurality di vedute diver¬ 
gent! o mal connesse che taluno ricava. E d’altra parte trattasi 
di un libro oscuro e difficile che, per ben capirlo, richiede uno studio 
approfondito, che vada oltre l’aspetto esteriore di certe sentenze. - 
R. D. JR.]. 

104 1, 2-14. 2, 11. 26 e cosi via fi.no a 12, 8. 

105 Essa infatti, e non quello che definiamo «spirito», e intesa 
in c. 3 con LfcU , che corrisponde esattamente al 7rveofjia stoico ma- 
terialmente inteso. 
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sima sorte; sono formati di polvere e polvere ridiven- 
tano (3,19 sg.; 9,2 sg.); sotterra non vi e piu ne azione 
ne conoscenza ne sapienza alcuna (9,10). I morti sono 
piu felici dei viventi, e piu felici che gli uni e gli altri 
sono coloro che non sono ancora nati e non hanno ve- 
duto le miserie terrene (4,2). L’Ecclesiaste, tuttavia, 
torna a ripetere che il mondo e tutto quanto vi accade 
e opera di Dio, e che ogni cosa e quindi buona al suo 
posto 106 ; ma nemmeno questa considerazione riesce a 
guarirlo dalla sua tristezza e dal sentimento della vanita 
di tutte le cose. Egli elogia anche la superiority del saggio 
sullo stolto (2,13; 9,13-18; 10,1 sgg.); tuttavia lamenta 
(2,14-21) che il destino non faccia alcuna distinzione tra 
i due, per cui anche questa prerogativa ha un valore 
molto dubbio. Anche le norme per il contegno dell’uomo, 
derivate dalla sua concezione della vita, sono altrettanto 
contraddittorie. Da un lato l’esortazione a godere cio 
che offre la vita fuggevole (3,12 sg.; 5,17 sg.; 8,15; 
9,7-10); d’altro canto, come culmine della saggezza 
(12,13 sg.), l’invito a osservare i comandamenti di Dio 
e a ricordarsi della sua giustizia; e per di piu (7,15 sg.) 
la strana norma che non si debba essere ne troppo giusti 
e savi, ne troppo empi, per non ridursi in un modo o 
nell’altro alia rovina. | Questi sono i tratti essenziali 304 
che indicano l’indirizzo del nostro libro. 

A chi chiede se l’autore abbia subito l’influsso della 
filosofia greca nel formulare questi pensieri 107 , bisognera 
rispondere anzitutto che nessuna delle scuole filosofiche 
di quel tempo avrebbe potuto annoverare l’autore tra i 


106 2, 24-26. 3, 1-14. 5, 18 sg. 9, 1. 

107 Quesito a cui, dopo il Tyler ( Ecclesiastes , London 1874, 
p. 10-33), col quale si trova in complesso d’accordo il Siegfried 
(in Ztschr. f. wissensch. Theol. XVIII 284 sgg., 469 sg.), con varie 
discussioni si diedero varie risposte. Qui non posso trattare nei 
particolari queste discussioni, devo anzi limitarmi ad accennarne 
brevemente i punti decisivi. 
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suoi aderenti. Egli non e scettico, benche deplori (3,11; 
7,24; 8,17) la miopia dell’uomo che gli impedisce di inve- 
stigare le opere di Dio 108 . Non e epicureo, poiche Epicuro 
non sa nulla di un Dio unico da cui dipende ogni cosa 
nel mondo, ne vi si riscontra alcun indizio della tendenza 
fondamentale di Epicuro a ricercare la massima felicita 
nell’assenza dei dolori e le condizioni di quest’ultima 
nella conoscenza. Nemmeno della fisica epicurea c’e al- 
cuna traccia in quest’opera. Quando l’autore mette in 
dubbio che l’anima saiga in cielo dopo la morte (3,19-21), 
non fa che attenersi all’antica credenza del suo popolo 
in una discesa delle anime sotto terra, e cio non ha nulla 
a che vedere con la teoria epicurea della dispersione 
degli atomi psichici in seguito alia morte; e quando 
esalta le gioie della vita pensando alia brevita dell’esi- 
stenza umana, non si pud dire che questa riflessione sia 
peculiare della scuola epicurea 109 , anzi essa contraddice 
305 alle intenzioni di Epicuro: questi aspira | alia liberta 
dai turbamenti (l’atarassia), che il nostro libro non men- 
ziona mai, ne da valore al mangiare e al bere, come 
invece avviene qui (3,12 sg.; 8,15; 9,7 sg.) no . Ma anche 
tra lo stoicismo e l’Ecclesiaste c’e un abisso. II vero 
stoico considera tutte le circostanze esteriori come cose 
indifferenti e sa che la sua felicita dipende esclusiva- 
mente dal suo stato intimo, dalla sua saggezza e virtu. 
II nostro autore non sa elevarsi a questo idealismo, ne 
liberarsi realmente dal presupposto fondamentale della 


108 Simili lamentele si trovano anche in chi e ben lontano da 
qualsiasi principio scettico. L’autore mostra di non aderirvi gia 
per la fede in Dio, da cui e animato. 

109 L’abbiamo vista ad es. in Teognide (Parte I vol. I, p. 252), a 
cui si potrebbero aggiungere molti passi paralleli, e in Egitto esi- 
steva (come rammenta il Kleinert in Theol. St. u. Krit. 1883, 781, 
confermandolo con antichi canti egizi), secondo Herod. II 78, la 
consuetudine di incoraggiare gli ospiti, nei banchetti, a mangiare 
e a bere, mostrando loro Timmagine di un morto. 

110 Cfr. Parte III vol. II, p. 465 5 sgg. 
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giustizia ebraica, per cui al pio compete la ricompensa, 
all’empio la punizione in forma di beni o mali esteriori. 
Lo stoico si sente sollevato e tranquillizzato al pensiero 
che l’ordine universale e immutabile, si rassegna a 
quest’ordine con gioia, e ottimista perche la sua scuola 
gli ha insegnato a considerare il mondo come opera della 
provvidenza divina, come un’opera d’arte intesa al bene 
degli esseri razionali, e il male come pura apparenza. II 
nostro autore, invece, ammette che tutto quanto Iddio 
ha fatto e bello e buono, ma siccome rinuncia a com- 
prendere le vie di Dio, si trova perplesso di fronte alFor- 
dine universale, come davanti a un fato incompreso che 
si accetta perche non si puo fare altrimenti. Egli ignora 
il senso di sicurezza del filosofo stoico che sa di possedere 
il bene unico e supremo ed e d’accordo coll’ordine uni¬ 
versale. Altrettanto ignora quel panteismo che costi- 
tuisce il fondamento metafisico della morale stoica: la 
sua teologia e il dualismo ebraico. 

Nella sua opera si nota tuttavia il profondo influsso 
della filosofia greca, soprattutto dello stoicismo m . 
Tutta la sua impostazione sorpassa i limiti dell’ebraismo 
strettamente nazionale. I problemi che egli affronta non 
riguardano | il rapporto tra il popolo di Israele (o il 
singolo ebreo) e il suo Dio, bensi, in genere, il rapporto 
tra l’uomo e la divinita 112 . Questa concezione del pro- 
blema non sarebbe stata quasi neanche possibile in un 


111 Ed e merito del Tyler di averlo riconosciuto per prime, 
benche non tutti i suoi argomenti siano stringenti. 

112 Per questo distacco, abbastanza profondo, del pensiero teo- 

logico dal suolo nazionale ebraico, e significativo il fatto che nel 
nostro libro Dio non e mai detto Javeh, ma sempre semplicemente 
«Dio , ma di solito coll’articolo, e che non 

vi si trovano neanche i nomi che sostituiscono Javeh: «il Si¬ 
gnore» WVrK) , F« Onnipotente» (’W), « il Dio degli eserciti» 
0 , n‘^K rvwrnr. Javeh e il Dio nazionale ebraico, di cui non po- 
teva essere fedele alcuno che non fosse ebreo. Qualunque monotei- 
sta, anche il non ebreo, poteva chiamare Dio « Elohim». 


306 
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ebreo prima che il cosmopolitismo stoico non avesse 
scosso anche tra questo popolo il pregiudizio che l’ado- 
razione del vero Dio spettasse solamente a lui. £ stoico, 
come hanno osservato gia Tyler e Siegfried, anche il 
pensiero (1,3 sgg.; 3,1-11. 14 sg.) che ogni cosa si svolga 
nel mondo secondo un ordine immutabile e si ripeta uni- 
formemente; l’autore, qui, non si lascia sedurre dalla 
teologia ebraica e dai suoi concetti dell’onnipotenza 
divina che interrompe a volonta, coi suoi miracoli, il 
corso della natura. E come nel nostro autore si riscontrano 
tracce della sua conoscenza della letteratura greca in 
generate 113 , cost troviamo nel suo libro anche alcuni dei 
principi specifici | della scuola stoica 114 . Se non si puo 


113 Gia nelle sue parole continuamente ripetute « Tutto e va- 
nita e tormento di spirito», la «vanita» e la «nullita» ton,, 
veramente: soffio), come il soffio del vento, rammentano il vapore 
(xucpo^), in cui si dissolveva per i cinici tutto cio che i piu ammirano 
(Parte II vol. I, pp. 306 5 n. 3, 318 5 n. 1; Diog. YI 86), e anche i 
detti di Eschilo e Sofocle (ivi, pp. 6 5 ; 9 5 e n. 5), in cui la vita umana 
e paragonata ad un nulla, a un fumo, a un’ombra. Argomento di 
c. 4, 9-12 e l’omerico aov xe 86’ ep^opievco (II. X 224); c. 4, 2 sg. l’au- 
tore ripete che i morti sono piu felici dei viventi e i non nati piu 
felici degli uni e degli altri, sia che questo detto gli sia pervenuto 
per tramite di Sofocle ( Oed. Col . 1225), o di Teognide (425), o di 
Aristotele ( Eudem . fr. 44 R.) o di altri. C. 7, 24 ricorda Democrito 
(in Diog. IX 72): ev pu&co r) aXfj&eia; ma non tanto da costringerci 
a derivarlo di li. 

114 Le parole in 7, 25: «ingiustizia e stoltezza, e stoltezza 
(ntopn) e follia (ryMirf » corrispondono piu al modo di 
esprimersi greco che a quello ebraico, e la seconda meta della sen- 
tenza fa venire in mente al Tyler, non senza ragione, il paradosso 
stoico: noic, acppcov pLodvexoa, benche l’accrescimento di acppoaovy] a 
(jiavta non risalti tanto nelle parole ebraiche quanto nelle greche. 
In c. 2, 21 sono nominate tre virtu che sono le prime anche nella 
dottrina stoica delle virtu (Parte III vol. I, p. 244 5 ). C. 7, 20. 25. 28 
lamenta la cattiveria degli uomini, come la lamentano gli stoici 
(vol. cit. 257 5 ). Meno sicuro e l’influsso della dottrina stoica in c. 
12, 7. Per quanto infatti vi si accordi l’affermazione che con la morte 
la polvere ritorna alia terra, lo spirito (rfll = 7 rveupLa) a Dio che 
lo ha dato (cfr. vol. cit. 198 5 nn. 3 e 5), cio corrisponde anche alia 
concezione ebraica: in Gen. 2, 7 Dio forma l’uomo di terra e gli 
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dunque dubitare che abbia conosciuto la filosofia greca, 
soprattutto la stoica, e ne abbia subito l’influsso, se 
d’altro canto, pero, la filosofia non riusci a conquistarlo 
fino a farlo aderire a una delle sue scuole o a fargli ricer- 
care col suo aiuto, come Filone, nuove motivazioni della 
fede del suo popolo, la sua opera ci permette di osservare 
piu a fondo il fermento che la filosofia greca provoco 
anche in Palestina nell’animo di coloro che ne furono 
influenzati non solo superficialmente 115 . 


ispira l’anima; e mentre ibid . 3, 19 si dice semplicemente che 1’uomo 
ridiventera terra, Ps. 104, 29 sg. va piu avanti dicendo che gli esseri 
viventi (non solo gli uomini) muoiono e tornano in polvere, quando 
Dio nasconde' la sua faccia e ritira il loro spirito (o respiro, JlVl )• 
[n considerazione di tutto il resto, il « Predicatore» non pud aver 
ammesso la soprawivenza personale nel cielo, come affermano due 
frammenti (Parte I vol. II, p. 634 n. 1), affini nell’espressione al 
nostro passo, che si attribuiscono ad Epicarmo, ma che sono pro- 
babilmente piu recenti. Ma anche cio non sarebbe soltanto stoico, 
ma anche esseniano. 

115 [L’influsso della filosofia greca sul Koheleth , che lo Zeller 
ammette senz’altro, pur con le riserve e le limitazioni da lui stesso 
esposte sopra, e contestato, e con buon fondamento, da autorevo- 
lissimi studiosi. Quelle somiglianze col pensiero greco che vi si pos- 
sono notare non appaiono tali da implicare un tale influsso, ma 
bens! possono spiegarsi come coincidenze casuali, o meglio come 
espressioni di atteggiamenti e idee comuni all’Oriente e all’Occi- 
dente, a Ebrei e a Greci. Che il concetto del Fato inesorabile (cfr. 
particolarmente Kohel. 3, 2-8) sia ripreso dagli Stoici, come voleva 
il Tyler, non c’e motivo per affermare: il concetto stesso non e pro- 
prio dei soli Stoici; e puo ben essere scaturito dalla riflessione per¬ 
sonale dello stesso Koheleth; ne contrasta con la teologia ebraica, 
ove la dottrina del miracolo si inquadra appunto in quella di un or- 
dine universale rigoroso. Il vanitas vanitatum non rivela alcuna in¬ 
fluenza greca, ma esprime un’osservazione frequente in tutti i tempi 
e in tutti i luoghi (si pensi all’India), ed anzi espressa in maniera 
non ellenizzante, bens! tipicamente orientale. E i lamenti sulla 
sorte dell’uomo riccrdano il libro di Giobbe, e non hanno bisogno 
di essere spiegati con una conoscenza di Sofocle, Teognide o Ari- 
stotele che il Koheleth abbia avuto: tali lamenti nella forma enfa- 
tica espressa dalla sentenza « meglio non esser nato», si son sempre 
uditi sonare sulle labbra di uomini scoraggiati di fronte alle miserie 
del mondo. Quanto alia sentenza di 7, 25 «l’ingiustizia e stoltezza 
e la stoltezza e follia», la dicitura pud ricordarci, si, la notissima 
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Gli Esseni: fonti delVessenismo. - Ebbe pero un’im- 
portanza storica ancor maggiore un altro fenomeno pro- 
vocato nell’ebraismo palestinese dall’influsso ellenico: 
l’essenismo 116 ; percio ci proponiamo di trattarne con una 


tesi stoica; ma si deve poi pensare che come nel linguaggio biblico 
e detto insipiens chi non crede in Dio, cost la definizione dell’ingiu- 
stizia come stoltezza non e punto discordante col modo di pensare 
ebraico; e che poi la stoltezza intesa come disobbedienza alle leggi 
morali stabilite da Dio, sia in un certo senso follia, e affermazione 
che non significa una concezione filosofica stoicizzante, ma si confa 
con lo spirito e il tono del Veccbio Testamento: lo stolto, cioe il 
peccatore, pecca, si, volontariamente, ma pud ben essere conside- 
rato come un pazzo. 

Il Tyler riscontrava anche impronte dell’epicureismo nei passi 
che sembrano esprimere dubbio sull’ascesa dell’anima umana al 
cielo e suU’immortalita dell’anima stessa (cfr. specialmente 3, 
18-22); ma nel Koheleth si tratta, non di una negazione effettiva, 
ma della semplice espressione di un dubbio, che poi vien superato 
di fatto in 12, 7, dove si riafferma la credenza tradizionale degli 
Ebrei. E l’idea del Renan che voleva addirittura vedere nel Koheleth 
una specie di epicureo, e semplicemente assurda. Il Koheleth esorta, 
si, a godere la vita, ma accogliendone i beni come dono della Divi- 
nita; e concilia questa esortazione col monito a non attaccarsi 
troppo ai beni stessi appunto perche essi son vani, e il suo [loltclio - 
T7 )C, [i.aToaoT7)TCDV e assolutamente al di fuori dello spirito degli Epi- 
curei, i quali parlavano, si, di brevita e caducita della vita, ma non, 
facevano affermazioni cosiffatte sulla sua «vanita». Del resto il 
tono dell’invito e orientale, e qualcuno ha confrontato con 9, 6 
una nota poesia babilonese. Anche il monito alia moderazione 
non corrisponde solo al (jltjSev ayav dei Greci, ma anche a precetti 
semitici: Cfr. Pierre Cleminajnt, Introduzione alia Bibbia (trad, 
it. dell’opera Precis cT introduction a la lecture et a VMude des saintes 
Ecritures ), Torino 1948, I, 223 n. 26. 

In realta si pud concludere col Barton e con altri che YEccle- 
siaste contiene un pensiero originale maturato nella sfera dell’Ebrai- 
smo, ed e opera schiettamente semitica, scevra di vere e proprie 
influenze greche. Che l’autore abbia conosciuto il mondo ellenico 
e anche la filosofia greca non pud escludersi; e sara anche probabile: 
ma si tratta di contatti che non hanno determinato in alcun modo 
il carattere dell’opera di lui. - R. D. R.]. 

116 Sugli Esseni: Bellermann, Uber Essder u. Therapeuten , 
Berlin 1821; Gfrorer, Philo , II 280 sgg. (1831); Dahne, Darst. 
d. jiid.-alexandr . Religionsphil. (1834), I 439 sgg. e le opere prece¬ 
dent citate da lui e da Bellermann. Il medesimo, in Ersch u. 
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Gruber’s Encycl ., art. Essder , Sect. I, vol. 38, pp. 173-192. Dopo 
questi precursori venne la mia esposizione nella l a ed. della presente 
opera. Le obiezioni sollevate da A. Ritschl ( Uberd . Essener , in Theol. 
Jahrb. XIV, 1885, pp. 314-356) mi indussero a riesaminare l’argo- 
mento (ibid. XV, 401-433: Uber d. Zusammenhang d. Essaismus 
mit dem Griechentum ), contemporaneamente a Mangold (Die Irr- 
lehrer der Pastoralbriefe, pp. 32-60), mentre il Ritschl, Die Entsteh- 
ung d. altkath. Kirche 2 , pp. 179-200, rimaneva della propria opinione. 
Altri studi sull’essenismo in Ewald, Gesch. d. V. Jsr. Ill b 419-428. 
Reuss, Histoire de la Theologie chretienne au siecle apostolique I, 
122-131. Lutterbeck, Die neutest. Lehrbegr. I 270 sgg. Hilgenfeld, 
Jiidische Apokalyptik 245-286 e in Ztschr. f. wissensch. Theol . Ill 
358 sg. IX 408. X 97 sgg. XI 343 sgg. XXV 257 sgg. XLIV (1900), 
180 sgg. II medesimo, Ketzergesch. d. Urchristenth. (1884), 88-149. 
Judenthum u. Judenchristenthum (1886). Clemens in Ztschr. f. wiss. 
Theol. XII 328 sgg., XIV 418 sgg.; id., nei Konigsberger Gymn.-Progr ., 
De Essenorum moribus , 1867. Die Therapeuten , 1869. Hausrath, 
Neutest. Zeitgesch. I 148 sgg. Lucius, Die Therapeuten , Strassburg 
1879; id., Der Essenismus 1881. Frankel, Die Essder , in Ztschr. 
f. rel. Interessen d. Judenth. Ill 441 sgg.; Die Essder nach tal- 
mudischen Quellen nella sua Monatsschrift II 30 sgg. 61 sgg.; 
Graetz, Gesch. d. Juden , III 79 sgg. 463 sgg.; Jost, Gesch. d. Ju¬ 
denth. I (1857) 207-214; Herzfeld, Gesch. d. V. Israel , II 368 sgg. 
388 sgg. 509 sgg. /.Renan, Hist, du peuple d* Israel (1890), 55 sgg. 
Schurer Gesch. d. jiid . Volkes , II (1898) 556-584, dove si trova anche 
altra bibliografia. 

[Bibliografia sugli Esseni: 

La letteratura concernente gli Esseni e abbastanza ricca, e si 
e poi di molto accresciuta dopo lo scoprimento dei manoscritti del 
Mar Morto (v. nota speciale da noi apposta al termine dell’esposi- 
zione zelleriana sull’essenismo), manoscritti provenienti da una 
setta che molti identificano appunto con gli Esseni. Oltre ai libri 
gia mentovati dallo Zeller, ricordiamo: El. Benamozegh, Storia 
degli Esseni , Firenze 1865; Harnischmacher, De Essenorum apud 
Judaeos societate , Bonn 1866; Kaufmann, artic. Esseni in Jewish 
Encyclopaedia V (1903); Ch. Bugge, Zum Essaeerproblem , in Zeit- 
schrift f. d. neutestamentlliche Wissenschaft XIV 1913, p. 135 sgg.; 
W. Bauer, art. Essener in RE Suppl. IV pp. 386-430; L. MarsChal, 
art. Esseniens in Dictionnaire biblique , II coll. 1109-32; Bousset- 
Grassmann, Die Religion des Judentums in hellenischer Zeitalter , 
Tubingen 1926, pp. 456-65; J. Levy, La legende de Pythagore , Paris 
1927, pp. 264-288; F. Cumont, Esseniens et Pythagoriciens in Comptes 
rendus de VAcademie des Inscriptions , aprile-giugno 1930, p. 99 
sgg.; M. J. Lagrange, Le judaisme avant Jesus-Christ , Paris 1931, 
pp. 307-330; J. de Grandmaison, Jesus-Christ , I 6 , Paris 1931, 
pp. 257-274; R. Marcus, Pharisees , Essenes and Gnostics , in Journal 
of Biblical Literature LXXIII (1954); A. Dupont-Sommer, Les Esse¬ 
niens , in Evidences , N. 54 sgg., gennaio 1956 sgg.; H. E. Del Medico, 
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308 certa ampiezza, | benche la filosofia abbia soltanto una 
parte secondaria nella sua origine e nel suo sviluppo. 
Questo strano partito 117 e citato da Giuseppe Flavio 

L'enigme des manuscrits de la Mer Morte , Paris 1957; Duncan 
Howlett, The Essenes and Christianity , New York 1957 (trad, 
francese di S. M. Guillemin, con prefaz. del Dupont-Sommer, Paris 
1958); H. E. Del Medico, Le mythe des Esseniens , Paris 1958; 
J. Hubaux, Pline et les Esseniens , in Bull. Assoc. Bade XLIV 
(1958), pp. 475-495; A. Dupont-Sommer, Les ecrits esseniens decouverts 
pres de la Mer Morte , Paris 1959; G. Vermes, Essenes-Therapeutes. 
Qumran , in Durham University Journal XXI (1959-60), pp. 97-115; 

G. Vermes, The Etymology of Essenes , in Revue de Qumran 1960, 
pp. 427-443. 

Com’e naturale, gli studi sugli Esseni, dal tempo della scoperta 
dei Manoscritti del Mar Morto - segulta poi da altre scoperte 
si intrecciano con gli studi su quei mss. 

Tra gli scritti recenti che piu specificamente si riferiscono alia 
setta essenica ricordiamo per es.: I. Levy, Recherches esseniennes 
et pythagoriciennes , Paris 1965; J. M. Baumgarten, The Essenes 
Avoidance of Oil and the Laws Purity , in R. I. VI (1967); A. Negoitsa, 
Did the Essenes survive the 66-71 War ?, in Revue de Qumran VI 
(1967-1969), 571-530. 

Quanto ai mss., sui quali vi e una grandissima quantita di pub- 
blicazioni, citiamo qui, come interessanti la presunta identita, da 
qualcuno contestata, della comunita Qumraniana con gli Esseni 
nominati dagli antichi autori, alcuni degli scritti piu recenti che 
riguardano in generate i mss. stessi, indipendentemente dall’inter- 
pretazione che vi e data riguardo all’indole della setta: I mano¬ 
scritti del Mar Morto , introduz., traduz. e comm, di F. Michelini- 
JTqcci, Bari, Laterza, 1967; G. R. Driver, The Judean^^Scroltf. 
The Problem and a Solution , Oxford 1965; D. W. Thomas, The 
Dead Sea Scrolls. What may we believe?, in The Annual of Leeds Uni¬ 
versity Oriental Society 1967-68; H. Baratke, Uetat des etudes sur 
Qumran en 1970 , in Etudes theologiques et religieuses LV (1970). 

I piu importanti scritti sull’argomento sono citati nella nostra 
nota apposita. - [R. D. R.J. 

117 II nome e scritto in vari modi: Filone dice ’Eaaodoi, Giu¬ 
seppe di solito ’ Ectctyjvol (il nostro testo di Ant. XV 10, 4 e B. 
J. I 3, 5 ha 5 Eaaato<;, ma vi si trova anche in tutti e due i passi 
’Ectcty)v6(;; B. J. II 20, 4. Ill 2, 1 ha invece solo ’Eaaato*;), Plin. 

H. nat. V 17, 73 Esseni , Porph. De abstin. IV 11 sg., per quanto di 

solito si attenga a Giuseppe, ’Eaaatoi, Hippolyt. Refut. haer. IX 
18 sgg. invece, pur dipendendo ugualmente da Giuseppe, ’Eoct^vol. 
Circa la radice ebraica delle parole si e andati parecchio a tentoni; 
cfr. Bellermann, op. cit. 6 sgg.; Ewald, op. cit. 420; Graetz, 468 
sg.; Herzfeld, 393 sg. Ewald lo fa derivare da nel signifi- 
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fra le tre sette principali in cui si suddividevano gli 
ebrei della Palestina | verso il 150 a. C. 118 . Se ne trovano 309 


cato di« custode», servitore, &epa7ueuT7)s (Philo Qu. omn. pr. 876 X. 
457 M. li chiama a>epa7reuTod &eou); il Graetz daH’aram. KflO 
«bagnarsi» (iPHOK colui che si bagna, ^fiepopa7rTiaT7)<;); Beller- 
mann, Dahne, Herzfeld ( op. cit. e p. 405) e altri, da KDK « gua- 
rire»: medici, o secondo il Bellermann « coloro che si occupano 
del miglioramento»; Hilgenfeld, Apokal. 278 (con maggiori 
dubbi in Ztschr. XI 346) da HTh «guardare» ("pTH = D^TH i 
veggenti), in seguito (v. sotto) dalla citta di Essa; Jost p. 207 da 
sum = ntfn. «tacere» (cfr. Ios. Ant. Ill 7, 5, dove e scritto 
lorica, ’Eacr/jv o s Eacnr)V7)<;) e altri diversamente ancora. 
Hitzig, Gesch. d. V. Isr. 427 suppone, incontrando l’approvazione 
di Lucius (Essen. 89 sg.) e di altri, che il nome derivi da Xpn = 
TOn (pio, dalla radice *’011 confugere , sc. ad Deum); al plurale 
questo sarebbe - stat. absol. - J^OR., ~ stat • emphat. - ; 

da quello deriverebbe ’Eacr^voi, da questo ’Eaaaioi. E realmente, 
come dimostra Hitzig, gli Esseni sono detti piu tardi, dagli ebrei, 
Chasidim. Ma a proposito di quelle due desinenze, si trova spesso 
anche altrove, accanto alia forma greca del nome etnico in -aioc;, 
quella in -avog o -tjvoc;, che si riscontra di preferenza nei nomi di 
popoli barbari, ma anche in quelli di sette (come XptaTiavot, 
Na^apyjvoi) ed e definita espressamente asiatica; cfr. Lipsius, 
Uber d. Ursprung d. Christennamens (Jena 1873) p. 13. Curtius, 
Monatsber. d. Berl. Akad. 1880, luglio, p. 647. Altro circa i nomi 
degli Esseni in Hilgenfeld, Ketzergesch. 98 sgg.; Schurer, Gesch. 
d. jiid. Volkes II 559, e nelle opere citate da quest’ultimo. 

[Filone ( Quod omnis probus liber , 75) pensava che il nome ’Ea- 
aatoi pur non essendo greco, si rawicinasse etimologicamente a 
ogioc, («santo»). Naturalmente e questa una falsa etimologia, 
giacche il nome stesso contiene di certo una radice semitica. 

Tra le spiegazioni piu recenti e quella del Dupont-Sommer 
(cfr. Les ecrits esseniens..., p. 31 n. 3), secondo il quale l’etimologia 
sta nella parola ebraica esah («consiglio», «partito»). Gli Esseni 
sarebbero chiamati cos! perche «uomini del consiglio (o partito) 
di Dio». 

Da ultimo va ricordata l’ipotesi del Vermes, che fa derivare il 
nome ’Eacnrjvoi da una radice aramaica, precisamente dalla parola 
asaya, significante «guaritore» (Vermes, Essenes-Therapeutes. Qum- 
ran , in DUS XXI, 1959-60, pp. 97-115 e The Etymology of Essenes 
in RQ 1960, pp. 427-443). - R. D. J?.]. 

118 Ioseph. Ant. XIII 5, 9: xaxa tov ypovov toutov Tpetc; 
alpeaeis t&v ’IouSodcov 9jaav, i Farisei, Sadducei ed Esseni. Questo 
periodo e quello dell’Asmoneo Gionata (160-143 a. C.). 
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ripetutamente in seguito alcune tracce isolate 119 ; ne 
abbiamo notizie piu precise soltanto riguardo all’epoca 
donde provengono le esposizioni di Filone 120 e di | 
Giuseppe 121 , cioe l’ultimo secolo prima della distruzione 


119 In Ios. B. J. I 3, 5 un profeta esseno, di nome Giuda, che 
nelle sue profezie non si sarebbe mai ingannato, predice il giorno 
e il luogo deH’assassinio dell’Asmoneo Antigono (105 a. C.). Circa 
alia stessa epoca si riscontrano nel libro di Enoch reminiscenze (cfr. 
KoSTLIN in Theol. Jahrb. XV 385) di dottrine esseniane. In Ios. 
Ant. XV 10, 5, l’esseno Menachem, dotato anch’egli del dono della 
profezia, predice a Erode bambino la sua futura dignita regale, e 

10 svolgimento del suo governo; piu tardi a Erode re la durata del 
suo regno. Ibid. XVII 12, 3, un terzo esseno, Simone, spiega ad Ar- 
chelao il sogno che gli annunciava la sua destituzione (6 d. C.). 

120 Qu. omn. prob. lib. 876 C sgg. H., II 457 sgg. M. e nel fram- 
mento della sua apologia per gli ebrei in Eus. pr. ev. VIII 11. Il 
primo di questi scritti sarebbe, secondo il Graetz (op. cit. p. 464. 
470) e 1’Ausfeld (1887 nella sua dissertazione, Gottingen, recensita 
da Wendland in Arch. f. Gesch. d. Phil. I 509 sgg.) una mistifica- 
zione di epoca posteriore, secondo Hilgenfeld ( Ztschr. f. wissensch. 
Theol. XXV 275 sg., Ketzergesch. 87 sg.), lo sarebbe la seconda, 
secondo Ohle (nei 4 lavori recensiti dal Wendland in Arch. f. 
Gesch. d. Phil. V 225 sgg. e in Jahrbb. f. prot. Gesch. XXV 100 sgg.) 
tutte e due. I loro argomenti non mi hanno affatto persuaso, come 
non sono riusciti a persuadere ne Schurer (op. cit. 560) ne Wend¬ 
land. Mentre rimando per ora alle profonde disquisizioni di questo 
ultimo, l. cit ., mi riservo di riparlare delle obiezioni sollevate contro 
la credibility delle descrizioni filoniane. [Oggi Vopinio communis 
ammette l’autenticita del Quod omnis probus liber e degli altri scritti 
puramente filosofici di Filone. V. infra , nell’annotazione al cap. su 
Filone. - R. D. J?.]. 

121 II passo principale di Giuseppe sugli Esseni e in B. J. II 8; 

11 piu importante dopo questo e Antiquit. XVIII 1, 5. 

[Le notizie sugli Esseni date in De bello Judaico II 8, 119-161, 
sono piu ampie di quelle date da Filone: nonostante le affinita, 
Giuseppe sembra qui indipendente daH’Alessandrino (Dupont- 
Sommer, Les ecrits essen ., p. 37). E potrebbe darsi che egli avesse 
conosciuto direttamente gli Esseni in Palestina; e c’e chi da un 
passo della sua autobiografia arguisce addirittura che egli sia stato, 
da giovinetto, discepolo della setta (cfr. V. Ios. 1): il che pero non 
e assodabile. £ poi da notare che esiste anche un’antica versione del 
De bello Iudaico in russo antico, tradotta recentemente in francese, 
dove il passo riguardante gli Esseni contiene aggiunte rispetto al 
testo greco: cfr. A. Rubinstein, The Essenes according to the Slavonic 
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di Gerusalemme. Contemporaneamente a Giuseppe tro» 
viamo che gli Esseni sono menzionati, non sappiamo se¬ 
condo quali fonti, da Plinio il vecchio 122 , e poco dopo da 
Dione Crisostomo 123 ; i pochi altri scrittori, invece, che 
ne parlano non vanno considerati come testimoni indi- 
pendenti, almeno per quanto riguarda gli Esseni degli 
ultimi secoli prima di Cristo e dei primi secoli d. C. 124 . 


Version of Josephus' Wars, in Vetus Testamentum VI (1956), pp. 307- 
308; M. Philonenko, La notice du Josephe slave sur les Esse- 
niens, in Semitica V (1956), pp. 69-73; A. Vaillant, Le Josephe 
slave et les Esseniens , in Semitica VIII (1958), pp. 39-40. - R. D. R.]. 

122 Hist. nat. V 17, 73. [Plinio ne tocca a proposito della riva 
occidentale del Mar Morto, non lontano dalla quale, secondo il suo 
racconto, essi abitavano, in un luogo situato a nord di Engaddi. 
Questa collocazione topografica fatta dall’autore romano e un punto 
d’appoggio importante per coloro che sostengono oggi l’identita 
degli Esseni con la setta di Qumran, della quale sono stati scoperti 
importanti scritti nelle ormai famose caverne del Mar Morto. Si 
noti qui che l’interpretazione dell’ infra hos del testo pliniano (onde 
e specificata la posizione di Engaddi rispetto agli Esseni) nel senso 
di« a valle» (franc, en aval), quindi« a sud» (data la direzione della 
corrente del Giordano), affermata dal Dupont-Sommer (cfr. Les 
ecrits esseniens , p. 49), sebbene non da tutti condivisa, e tuttavia 
accettata da molti studiosi, come per esempio dal Milik ( Died anni 
di scoperte nel deserto di Giuda , p. 41). La fonte della testimonianza 
di Plinio e ignota. C’e chi pensa che egli abbia anche potuto acqui- 
stare notizia diretta degli Esseni per essersi recato in Palestina con 
Tito durante la guerra del 70. Ma cio e dubbio. Ad ogni modo, si 
tratta di un passo assai notevole soprattutto per quanto riguarda 
la ubicazione della setta, della quale e indicato, non certo l’unico, 
ma uno dei centri. - R. D. jR.]. 

123 In Synes. Dio p. 39 Pet. 

[Dione, a quanto riferisce Sinesio nel luogo citato dalla sua bio- 
grafia del Crisostomo (c. 5), aveva parlato con elogio degli Esseni, 
i quali (secondo la testimonianza di lui), costituivano « una citta 
intera e prospera, situata presso il Mar Morto, al centro della Pa¬ 
lestina, non lungi da Sodoma». Forse Plinio e Dione Crisostomo 
attingono alia medesima fonte (cfr. Dupont-Sommer, Les ecrits 
esseniens, p. 41). - R. D. JR.]. 

124 Cio si intende non solo per Solin. c. 38, che trascrive Plinio, 
e per Porphyr. De abstin. IV 11 sg., che non aggiunge nulla di suo 
al racconto di Giuseppe, ma anche per Ippolito Refut. haeres. IX 
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18 sgg., le cui aggiunte a Giuseppe non sono che ampliamenti arbi- 
trari e dovuti a malintesi. Epifanio accenna di sfuggita, in Haer. 10, 
agli Esseni, come ad una setta samaritana, sulla quale da qualche 
notizia che non si ricava altrove (cfr. Hilgenfeld, Ketzergesch. 
136 sg.), ma queste notizie sono di importanza troppo subordinata 
(riguardano l’epoca delle feste) e di un tempo troppo avanzato 
perche ci possano informare sull’essenismo originario. I suoi ’Oa- 
cttqvoI, Haer. 19, sono un partito ebraico-cristiano, che derivo senza 
dubbio dagli Esseni, ma aveva subito ai tempi di Epifanio troppe 
modificazioni perche si potesse risalire da loro agli antichi Esseni 
senza riserve. In opere ebraiche dei tempi piu antichi non si trova 
nulla che si possa riferire con certezza agli Esseni. Una sequela di 
questi rapporti supposti fu respinta da Herzfeld op. cit. 395 sg. 
Egli stesso (col Bellermann 146 sgg. e a.) ritiene esseni i Baitusim, 
cioe i seguaci di Boeto, uno scriba del tempo di Erode il grande; 
le sue prove non mi sembrano pero molto persuasive; tanto piu che 
egli stesso dimostra a p. 378 sg. che i Baitusim erano spesso identi- 
ficati con i Sadducei. 

[Vi e chi da alle aggiunte di Ippolito, circa la credenza degli 
Esseni nella resurrezione del corpo, nella conflagrazione finale etc., 
un valore anche di testimonianza. E questa per esempio l’opinione 
di M. Black a proposito della divergenza fra Ippolito e Giuseppe 
circa la credenza degli Esseni nella resurrezione (cfr. Black, The 
Account of the Essenes in Hippolytus and Josephus , in Background 
of the New Testament... Studies in Honor of C. H. Dodd , Cambridge 
1956, 172-75). Ad ogni modo, questa molteplicita e ricchezza di te- 
stimonianze basta a confutare, a parte i manoscritti di Qumran, 
l’assurda opinione di Del Medico (cfr. L'enigme des manuscrits 
de la Mer Morte , Paris 1957, e Le mythe des Esseniens , 1958), che 
nega addirittura l’esistenza degli Esseni! Cfr. in proposito anche 
Dupont-Sommer, Les ecrits esseniens , p. 420 sgg. 

II Del Medico riduce arbitrariamente a nulla il valore di tutte 
quelle fonti delle quali, in passato, nessuno aveva mai impugnato 
la sostanziale credibility Filone avrebbe addirittura « invente de 
toutes pieces» (Venigme ... p. 79) gli Esseni! I passi di Giuseppe 
che riguardano la setta sarebbero stati interpolati, e via dicendo... 
La tesi del Del Medico e semplicemente un paradosso senza alcun 
valore scientifico; e merita appena menzione. E che dire dell’Hu- 
BAUX, che in un suo articolo (Pline et les Esseniens , in Bull. Ass. 
Bude XLIV, 1958, 475-495), riscontrando analogic del testo pliniano 
concernente gli Esseni col luogo erodoteo (II 73) riguardante 
l’ucccllo Fenice e anche col carme lattanziano De ave Phoenice , 
crede di poter mettere in dubbio per tal motivo il valore storico 
della testimonianza dello scrittore romano e la storicita della co- 
munita essenica del Mar Morto? Che Plinio presenti e colorisca le 
cose in forma letterariamente convenzionale non vuol dir nulla: 
la sostanza di quanto egli attesta non perde per cio il suo diritto a 
esser considerata come fededegna. - R. D. 1?.]. 
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Istituzioni sociali e modo di vita. - In questa setta 
da anzitutto nell’occhio l’originalita del suo modo di 
vita e delle sue istituzioni | sociali. Gli Esseni costitui- 
vano un’associazione religiosa, i cui membri erano verso 
la meta del primo secolo d. C. piu di quattromila 125 . 
Avevano i propri sacerdoti, i propri funzionari 126 ,. i 
tribunali della loro comunita 127 . Tenuti uniti da una 


125 Cos! Philo, Qu. omn. pr. 876 D (457) e Iosephus, concorde- 
mente. Si avrebbe il diritto di far risalire, come fa il Graetz l. cit ., 
questa concordanza alia dipendenza dell’opera filoniana da Giuseppe, 
solamente qualora questa dipendenza, e quindi la posteriority di 
quell’opera, fossero altrimenti dirnostrate; ma fin tanto che non si 
giunge a questo, bisognera spiegarsela semplicemente col fatto che 
nel frattempo tra le due notizie non si era modificato nulla di essen- 
ziale a questo riguardo; in nessun caso pero la si potra addurre come 
prova che l’opera filoniana non sia autentica. Le parole di Filone 
in Eus. Pr. ev. VIII11, 1 a proposito di Mose: pupiou<; xcov yvcopipcov... 

£7U xoivomocv ot xaXouvxou pev ’Eaaaioi ecc. non sarebbero 
in contraddizione con quanto sopra neanche se si prendessero i 
puptot, alia lettera, e non abbiamo alcun diritto di farlo; infatti 
nei quindici secoli tra Mose, dal quale gli Esseni traevano la loro 
origine (v. p. 398), e Filone, ce ne sarebbero dovuti naturalmente 
essere miriadi. 

126 Degli iepeic, esseni (delle cui funzioni si parlera piu avanti) 
fa menzione Ios. B. J. II 8, 5. Ant. XVIII 1, 5; degli amministra- 
tori (e7n,fjteXY)Tou, e7uixpo7uoi, doroSexxoa 7rpoa68cov, 'xaptou), che 
dovevano sbrigare gli affari economici della societa, Philo in Eus. 
pr. ev. VIII 11, 5. Ios. Ant. 1. cit. B. J. II 8, 3. 5. 6; ibid. 4 i xrjSe- 
fjtove<; ££vcov. Secondo questi passi i sacerdoti erano eletti, non sta- 
biliti dunque, come quelli del culto pubblico, per discendenza; gli 
amministratori dovevano, tra l’altro, assegnare a ciascun membro 
della societa il suo lavoro quotidiano. Siccome in Ant. XVIII 1, 
5 - dove, a quanto pare, si trattava di indicare tutti i funzionari 
sociali degli Esseni - sono indicate soltanto queste due classi, do- 
vremo pensare che siano questi stessi anche i xpaTouvT£<; o apyovT£<;, 
ai quali ogni neofita doveva promettere obbedienza (B. J. II 8, 7). 
[Sono state notate notevoli corrispondenze fra quanto dicono Giu¬ 
seppe e Filone circa i capi degli Esseni e quanto e detto nei rotoli 
del Mar Morto sull’organizzazione della setta della Nuova Alleanza. 
Gli « Amministratori» (£ 7 UfjteXY)TaL) sono piu volte nominati nella 
« Regola» della setta stessa, col nome di Mebagger: cfr. Dupont- 
Sommer, o. c., p. 59. - R. D. R.]. 

127 Ios. B. J. II 8, 9: Stxa^oucn pev oux eXaTTouc; tcov exaxov 
auveX&ovxe^. Questi tribunali devono aver inflitto, in base a questo 
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severa suddivisione gerarchica della loro societa 128 , da 
312 una rigida disciplina | dell’ordine 129 , da tradizioni della 


passo, anche la pena di morte; ci si domanda pero fino a qual punto 
cio fosse possibile sotto la dominazione romana. 

128 Op. cit. 10: 8ir)p7)VTai Se xaia ypovov ty] q a<7XY)asoL><; elc, \iolpccQ 
Teaaapa*;* xal toooutov oi (jicTayevecrrepoi (cioe quelli entrati piu 
tardi) twv TtpoyeveoTepcov IXaTTouvToa, coctte el cjjauaeiav auTcov 
exelvouc, dnoXoveGSca xcc^dnep aXXocpuXco GuyLcpupevroct;. Da questo 
ultimo punto appare probabile che, salendo in una classe di ordine 
superiore, ci si obbligasse ad altre astensioni e purificazioni, per 
cui le classi inferiori passavano, in confronto con le superiori, per 
leviticamente impure. Cfr. Frankel in Ztschr. d. Judenth. Ill, 
450 sg., che dimostra che secondo la Mischna (Chagiga 18 b) si di¬ 
stingue vano anche presso i Chaberim (Farisei) 4 (rispettiv. 5) gradi 
di purezza. 

[II termine n'kelovec, e usato da Giuseppe nel luogo sopracitato 
B. J. II 8, 9 per indicare puramente e semplicemente « la maggio- 
ranza», ovvero « i piu» nel senso di massa degli Esseni « laici» di- 
stinti dalla gerarchia. Che il meglio sia intendere « maggioranza» 
in generate, mi sembra provato da cio che Giuseppe dice subito 
dopo: « quando, per esempio, dieci seggono insieme, nessuno prende 
la parola se i nove altri vi si oppongono». A questo proposito, viene 
notata qui la corrispondenza coi documenti di Qumran circa la di¬ 
sciplina degli Esseni. Cfr. Regola della Com. V 2-3, 22, dove e detto 
che nella setta tutte le deliberazioni spettano alFassemblea, secondo 
il principio della maggioranza. E in Regola VI 3-4 si allude a gruppi 
di dieci persone (cfr. Dupont-Sommer o. c. p. 59-60). 

In Ant. Jud. XVIII 1-22, dove Giuseppe dice che gli Esseni 
«non vivono per nulla in un modo diverso (l’uno dall’altro), ma 
conformandosi il piu possibile a quelli che essi chiamano i « molto 
numerosi», la parola 7 rXeiaToi<; sara da intendere senz’altro nel 
senso di « assemblea generate», e il Dupont-Sommer ci vede una 
traduzione dell’ebraico rabbim (« numerosi»), vocabolo spesso figu¬ 
rante nei testi di Qumran come designazione dei membri della setta. 
E poiche il testo giuseppino porta anche la parola Aaxwv, inintelli- 
gibile, il Dupont-Sommer vorrebbe emendarla in EaSSouxodcov: 
gli Esseni si sarebbero denominati Sadducei, ma in un senso molto 
speciale, distinguendosi nettamente dai Sadducei comuni. - R. D. JR.]. 

129 Secondo Ios. op. cit. 9 erano scrupolosi e inesorabilmente 
saldi nei loro giudizi; chiedevano per principio la sottomissione 
ai 7ipeaPuTepoi e ai n’keioveq; nel giuramento di iniziazione dovevano 
promettere (ibid. 7): to 7Ucttov del Tzocpe^eLV kocgl, pLaXcGroc Se roi<; 
xpotTouaiv (con cui non si intendono, come appare da quel che segue, 
le autorita in genere, ma i superiori nell’ordine) ou yap 8tx a 
TrepiytveaahxL tivi to apx? tv - 
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loro dottrina immutabile 130 e da tremendi giuramenti di 
iniziazione 131 , non permettevano che nessun estraneo 
conoscesse i segreti della loro setta 132 . Altre garanzie 
perche l’associazione si conservasse pura erano l’esame 
dei nuovi proseliti durante un noviziato di tre anni, al 
quale erano ammessi soltanto uomini di eta matura 133 , 


130 Ios. 1. cit .: quando erano accolti nell’ordine, gli Esseni pro- 
mettevano tra l’altro: (jL7)8evl pteTaSouvoa tcov SoypiaTcov £T£pco<;, 
y) <5>s olutoc, (jLSTeXaPev. 

131 Ios. I . cit. TTplv Se T7)<; xolv 7)<; a^aafhxL Tpocpyj^, opxoix; 
auToI<; opLVuat cppLxcoSeL*; ecc. Quanto fosse sacro questo giura- 
mento, si pud vedere dal fatto che (ibid. 8) perfino soci espulsi pre- 
ferivano non di rado la morte piuttosto che rompere il giuramento 
nutrendosi di cibi che esso vietava. Certamente viene fatto di do- 
mandarsi come mai gli Esseni facessero giurare in questo modo i 
loro membri, se (v. sotto) consideravano illecito il giuramento. 
Probabilmente pero se la cavavano alio stesso modo degli Ebio- 
niti, i loro successori cristiani, nella AtapLapTUpta ’Iaxco(3ou prima 
delle omelie clementine, sostituendo alia forma del giuramento 
semplicemente una invocazione di testimoni. Circa l’ipotesi che, 
in genere, questa diamartiria sia una imitazione del giuramento di 
iniziazione degli Esseni, cfr. p. 398 n. 213; Ztschr. f. wissensch. 
Theol. XLII, 218 sg. 

[Quanto e detto qui circa il giuramento dei nuovi affiliati trova 
corrispondenza nei testi di Qumran. Cfr. Man. Disc. I 2-4; e v. nota 
finale sugli Esseni. - R. D. R.]. 

132 Op. cit. 7: il neofita doveva giurare: (jly]T£ xputjj£Lv tl tou<; 
odpeTiaTda;, pnf]Te ETepoiauiwv tl piyjvuaeLV, xav pixP 1 * ^avaTou 
tl<; ^La^TaL. Soprattutto dovevano conservare il segreto sugli 
scritti della setta e sui nomi degli angeli. [Si tratta quindi di una 
setta « esoterica», in cui l’angelologia aveva una parte essenziale. 
Anche nei testi di Qumran si considera la dottrina salutifera della 
Comunita, cioe la conoscenza dei misteri di Dio, come arcana e 
riservata agli adepti. Si sono fatti confronti con lo gnosticismo. - 
K. D. R.]. 

133 Ios. op. cit. c. 7. Philo in Eus. Pr. ev. VIII 11, 2. Mon e 
una contraddizione il fatto che si parli anche di membri piu giovani 
del partito. Secondo Philo Qu. omn. pr. 877 H. 458 M. gli Esseni si 
sedevano nelle loro Sinagoghe x<x&’ 7 ]XLxia<;, i vearrepoi dopo i 
Tcpso^uTspoi, e poiche si parla anche di ragazzi allevati da loro 
(v. sotto, nota 163) e certo che nella comunita dovevano essere rap- 
presentate tutte le eta. Ma solo in eta matura si era accolti come 
membri attivi e di pieno diritto mediante il giuramento di inizia¬ 
zione. 
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313 e l’esclusione di coloro che | si fossero resi colpevoli di 
gravi mancanze 134 . Ma quanto piu rigido era il loro ap- 
partarsi dagli altri, tanto piu stretto era il legame in- 
terno tra loro: non solo nessuno di loro poteva avere un 
segreto verso gli altri 135 , ma non dovevano neanche 
possedere alcuna proprieta privata; gli Esseni vivevano 
in societa claustrali 136 , in perfetto comunismo di beni; 
in ogni societa i patrimoni, come pure i guadagni di 
tutti i soci, confluivano in una cassa comune, donde si 
pagavano tutte le spese dei singoli e della societa; alio 
stesso modo si provvedeva per i soci ammalati, vecchi o 
di passaggio 137 . Gli Esseni si occupavano prevalente- 
mente di agricoltura e di allevamento del bestiame; tra 
i mestieri facevano solamente quelli che non avessero 
per scopo ne la guerra ne il lusso 138 . Anche soltanto da 


134 Ios. op. cit. 8. 

135 Cfr. supra , nota 132. 

136 Philo in Eus. Pr. ev. VIII 11, 3: olxouctl S’ ev lauiq), xaxa 
-thaaoix; exaLplac; xai auaalxLa Troioupevoi. ibid. 6: ol S’ opoSlaLxoi 
xal 6[xoTpa7ue£oi xa&’ exaaxyjv rjpepav elal. Qu. omn. pr. 878 A (458): 
ouSevoc ; obda tic, eotlv ISla, t^v ouyl 7ravxcov elvat aupL^eP^xe, 7rpo<; 
yap to xaxa O-iaaouc; auvoixeiv ava7UE7UTaTat xal tolc; ETepoO-ev 
aqxxvoofjtivou; xcov o[xo^7]Xov... xo yap ojxcopoqxov rj 6[xoTpa7re^ov 
oux av xl c, eupoL 7uap’ exepou; epyco PepaioupLevov. Sui loro sissizi 
v. Ios. B. J. II 8, 5. 

137 Philo in Eus. VIII 11, 3. 5-7; Qu. omn. pr. 878 A (458) 
sgg.; Ios. B. J. II 8, 3 sg.; Ant. XVIII 1, 5. Un elemento di questa 
comunione di beni era il fatto che essi (singolarmente, poiche le 
casse comuni non potevano naturalmente fare a meno del denaro 
per il commercio esterno, e ne incassavano infatti anche col lavoro 
dei soci) non possedevano denaro (Plin. 1. cit. Philo Qu. omn . 
pr. 876 E) ne commerciavano tra di loro; ricavavano le cose occor- 
renti o da scambi reciproci, o ricevendole in dono (Ios. B. J. II 
8, 4). 

[Anche nella societa monastica di Qumran vigeva, almeno per 
i membri pienamente iniziati, la comunita dei beni. Cfr. Dupont- 
Sommer, Les ecrits , 56-57 e infra. - R. D. i?.]. 

138 Philo in Eus. VIII 11, 4: si dedicavano all’agricoltura, 
all’allevamento del bestiame, all’apicoltura; aXXoi Se SrjpLLOupyol xcov 
xaxa xex^ac; elalv. Id., Qu. omn. pr. 876 E sg. (457): ol piv 
yeco7rovouvTe<; ol Ss xe/vac; (jletlovte*; oaai aovepyaxiSec; £tp7)V7)<; 
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cio derivava | la necessita di vivere specialmente in 314 
campagna; ma, piu in generale, essi amavano la solitu- 
dine, e una delle loro piu importanti colonie si trovava 
nei boschi di palme sulla riva occidentale del Mar Morto. 
Avevano pero i loro conventi anche in parecchie citta 
della Palestina 139 . | La loro vita era divisa, con una rigo- 315 


eauxout; xe xal Tout; TrXTjaia^ovxat; cotpeXouaiv. Tra loro non ci sono 
armaioli ecc., ne mercanti, albergatori, marinai, ne, in genere, tra 
i mestieri pacifici, ocra euoXiaffa elt; xaxlav. Ios. Ant. 1. cit .: to ttocv 
7roveTv errl yewpyla xexpapipiivoi, ma anch’egli menziona, B. J. 
II 8, 5, le xexvat, at; exaaxot, I'aaaiv. 

139 Le indicazioni delle nostre fonti non sono tutte concordi. 
In Eus. VIII 11, 1 Filone dice: olxouat, St noXkctc, ptiv t roXeit; Tyjt; 
’IouSalat;, rroXXat; St xcbpiat; xal pieyaXout; xal TroXuavffpd>7rou<; optiXout; 
(questi ultimi saranno, a differenza di t roXit; e xd)p,7), singole localita 
abitate da Esseni, i loro solitari conventi, a meno che non si legga, 
come fa il Wend land. Die Therapeutenl02 ,3, xaxa (i,eyaXou<; 
6 pL l X o u q anziche xal ptey. opt,.; ma cio non mi pare necessario). 
Lo stesso dice invece in Qu. omn. pr. 876 D (457): xo>pnr)86v olxoijat, 
xac; noXeic, exxpeTropievoL 8ioc tolc, xwv 7roXtxeuopLevwv /eLpoTj-B-eK; 
avopLtac;, e con lui va d’accordo Plin. 1. cit. quando dice: ab oc- 
cidente litora (del Mar Morto) Esseni fugiunt usque qua nocent , 
gens sola et in toto orbe praeter ceteras mira , sine ulla femina, omni 
venere abdicata , sine pecunia , socia palmarum ; alia medesima co- 
lonia si riferisce quanto Synes. Dio p. 39 riporta da Dione Criso- 
stomo: ext, xal Tout; ’Eacnqvout; £7raivet ttou, 7toXiv oXtjv euSalptova 
x7)v rrapa to vexpov u8cop ev xfj p,eaoyela xyjt; IIaXai,axlv7)(; xeip,ev7)v 
Trap’ auxa ttou xa Eo8opt,a. In Ios. B. J. II 8, 4 e detto poi: pita St 
oux eaxiv auxwv ttoXlc;, aXX’ ev exaaxy) xaxotxouat, 7roXXol, e nei rac- 
conti citati a p. 364 n. 120 troviamo Esseni a Gerusalemme. Da un mo- 
nastero dell’ordine pare che abbia ricevuto il nome la Porta degli 
Esseni (Ios. B. J. V 4, 2); cio mi sembra molto piu probabile del- 
l’altra versione (Hilgenfeld Ketzergesch. 101 e a.), secondo la 
quale sarebbe stata cos! chiamata perche vi passava la via che 
conduceva alia colonia di Esseni sul Mar Morto (ma anche quella 
per Gerico e molti altri luoghi). Ma queste discrepanze non hanno 
probabilmente maggior importanza di quelle nella nota prec. circa 
le loro occupazioni (come Filone dice qui in generale: xat; noXeic, 
exxperropLevot, cosi Giuseppe la, altrettanto in generale: xo Trav rrovelv 
errl yecopyla xexpapt,pt,ev.); e come quelle si risolvono coll’ipotesi che 
l’agricoltura non sia stata la loro occupazione esclusiva, ma la pre- 
ferita, cosi si risolvono queste nei modo sopra indicato, pensando 
che non abbiano evitato del tutto le citta, ma abbiano preferito 
generalmente la vita di campagna e la solitudine. Se tra le due in¬ 
dicazioni di Filone rimane ancora una differenza, si dovra dare la 
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rosa ripartizione di tempo, tra il lavoro, il culto e le 
opere filantropiche 140 . In quanto ai loro princlpi e al 

preferenza (con Lucius, Essen. 22) a quella dell’Apologia, perche 
posteriore e pm esatta. Per contro, non solo questo passo, ma piu 
precisamente quello di Giuseppe B. J. II 8, 4 confuta l’ipotesi di 
Hilgenfeld ( Jiid . Apokalypt. 259) che gli Esseni abbiano avuto 
le loro proprie citta, abitate solo da confratelli, tant’e vero che per 
lo Hilgenfeld stesso queste citta di confratelli si mutano presto 
in «localita», comprendendovi le colonie nel deserto menzionate 
da Plinio. Come e infatti possibile che 4000 uomini celibi, dei quali 
una parte notevole, forse la maggiore, viveva in campagna, ivi com- 
presi i novizi e i figli adottivi, abbiano popolato intere citta? Il 
7roXet(; TzoXkixc, oixouai di Filone significhera dunque, secondo l’uso 
linguistico, lo stesso che ev exacrrY) 7roXet xaTotxouat di Giuseppe (e 
Hippolyt. Refut. IX 20 lo spiega giustamente con peToixoucu): 
in molte citta abitano Esseni; e quando Ios. B. J. II 8, 4 parla di 
7r6Xeu; too Taypaxoc; non intendera citta esclusivamente essene, 
ma 7t6Xl<; too Taypaxoc; poteva essere qualunque citta in cui ci 
fosse un’associazione essena. Hilgenfeld (Ketzergesch . 119, Ztschr. 
f. wiss. Theol. XXV 284. XLIII 206) spiega il passo di Gius. cosi: 
« non hanno un’unica citta, ma in ciascuna delle loro color ie ci sono 
molti coloni»; cio e impossibile gia per le parole del testo, dove 
Ippolito non ci da alcun diritto di mutare ilxaToixouai in peToixoucn,, 
poiche nel suo riassunto di Gius. non si attiene esattamente alle 
parole di questo: peTOixouai tuoXXol sarebbe un’espressione peg- 
giore e per nulla piu comprensibile di 7roXXol pexoixoi etatv. Alla 
spiegazione di H. e pero contrario anche il senso. « Gli Esseni non 
abitano in una sola citta, ma in ciascuna delle loro citta ci sono 
molti coloni»: che contrapposizione e mai questa? Si chiede sola- 
mente dove abitino gli Esseni, e non chi abiti ancora con loro, e alia 
pia 7 u6Xl<; si possono opporre solo molte citta, non molti coloni. 
Bisognera quindi interpretare semplicemente: «non abitano solo 
in una citta, ma in parecchie, e in ciascuna di queste (ev exacrnr] 
7roXet auTcov) ce ne sono molti »; il che risultava anche dal fatto 
che non erano dispersi singolarmente nel paese, ma erano sempre 
parecchi insieme in un monastero. 

[Si pud ben ammettere che l’essenismo comprendesse tendenze 
diverse, una ascetica e monastica, l’altra piu mondana, e che gli 
Esseni viventi nelle citta fossero appunto quelli della seconda os- 
servanza, non alieni neppure dal matrimonio. Del resto, la setta 
della «Nuova Alleanza», che molti identificano con gli Esseni, 
aveva piu di un ramo; a Damasco vi erano seguaci meno rigidi del 
medesimo indirizzo. Gli Esseni abitanti tuoXXok; noXeic, ttjs ’IouSatac; 
avranno formato come un «terzo ordine» (secondo l’espressione 
del Milik, Died anni..., p. 48). - R. D. jR.]. 

140 Cfr. la descrizione del loro tenore di vita in Ios. B. J. II 
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loro contegno, si distinguevano per moderazione, per 
purita di costumi, rigida giustizia, beneficenza illimi- 
tata. Non solo osservavano la massima semplicita nel 
nutrimento e nel vestiario 141 , ma consideravano in ge- 
nere illeciti i piaceri sensuali e pretendevano quindi l’asti- 
nenza e la massima | limitazione dei bisogni 142 . Persino 316 
il loro portamento e i loro gesti avevano l’impronta 
della piii scrupolosa austerita 143 . Erano poi molto co- 
scienziosi nell’adempimento dei loro doveri verso il 
prossimo; ma altrettanto severi nel giudicare i nemici 
inesorabili di qualunque ingiustizia 144 . Consideravano 
uno dei piii sacri doveri la sincerita, e appunto percio 
erano contrari al giuramento 145 ; forse lo erano anche 


8, 5 e ibid. 6: to>v psv oOv aXXcov oux scmv 6 Tt \±y\ tg>v £7rip£X7]Ta>v 
7rpoaTa5avTcov svEpyouar 8uo 8s tocutoc Trap’ airrotg auTs^ouata, 
£7rtxoupta xal sXsog e cos! via. 

141 Ios. B. J. II 8, 4. 5. Philo in Eus. Pr. ev. VIII 11, 6: il loro 
pasto constava di un’unica pietanza, i loro abiti (come risulta dal 
passo di Filone e dal corrispondente costume degli Ebioniti) di un 
unico abito modesto; portavano gli abiti e le scarpe finche non ca- 
devano in pezzi. 

142 B. J. II 8, 2: ouTOt Tag psv 7]8ovag cog xaxtav a7rocn:ps- 
<povTat, tt)v 8k syxpaTEtav xal to pr) TOtg Tua-O-eaLV u7ro7rt7rT£tv 
ap£T7)v u7roXapPavouCTi.. Philo l. cit .: oXtyoSstag spaaTat, tuoXute- 
Xstav cog ^uxrjg xal acopaTog voaov £XTp£7r6p£vot. 

143 Ios. op. cit. 4: xaTaaToXv] 8k xal ax?jpa acopaTog opotov 
TOtg p£Ta cp6(3ou 7rat8aycoyoupEVOtg 7ratatv. Un tratto minimo, ma 
significativo per uno di questi partiti lontani dal mondo, che vogliono 
sempre dare troppo peso al fenomeno esteriore della devozione, e 
all’uniformita di questa apparenza. 

144 Ios. op. cit. 7: i nuovi soci giuravano tra l’altro: t<x 7rpog 
av-8-pco7roug 8txata cpuXaJgstv ecc. ptarjcrstv 8s asl Toug aStxoug xal 
auvayomsta&at TOtg Stxatotg. Ibid. 9: nepi 8k Tag xplastg axpi^saTaTot 
xal Slxatot. Nel primo di questi passi, Hippolyt. Refut. IX 23, 
che di solito li riporta fedelmente, mette al posto delle parole 
ptCTTjCTEtv Toug aStxoug: p7]8sva 8s prjTE aStxouvTa prjTE sx&pov 
ptcryjastv, 7rpoCT£uxeo^at 8s urusp auTcov, cioe lui o la sua fonte tra- 
mutano l’ebraico in cristiano e l’esseno in ebionita. 

145 Gia Philo Qu. o. pr. 877 E (458) pone tra le prove della loro 
devozione (too cptXo&Eou Sstypara) to avcopoTov, to a^suSsg. Piu 
precisamente Ios. B. J. II 8, 6: xal 7 rav psv to p7]l>sv utz 3 auTwv 
taxopoTspov opxoir to 8k opvustv auToug 7T£pttCTTaTat [probab. 



374 


l’ebraismo in palestina: gli esseni 


perche avevano riguardo a immischiare col giuramento 
Dio nelle faccende di questo mondo. Dimostrarono la 
loro fermezza e il loro disprezzo della morte nella guerra 
giudaica, nella quale molti di loro sopportarono, martiri 
317 della loro fede, con gioia il sacrificio supremo 146 . E mentre 
erano strettamente uniti | ai loro confratelli 147 , esten- 
devano nello stesso tempo le loro cure e la loro bene- 
ficenza a tutti gli uomini senza distinzioni 148 , e anche se 
molti, prima di loro, avevano sostenuto l’uguaglianza e 
la fratellanza tra tutti gli uomini, essi furono pero, per 
quanto se ne sappia, i primi a condannare la schiavitu 
per principio 149 e ad escluderla effettivamente dalla 


7repu<JTavTat, «evitano» senza auTOig che manca in un cod.] ^eipov 
ti TTjq £7UopxLaq 67roXa(JLpdcvovTec;. yap [?] xaTeyvcoa-O-ai 

9 aat tov a7n.<rrou(j.evov St/a -0-eou. Ibid. 7: il giuramento dei neofiti 
comprendeva tra altro la promessa T7)v aX^O-Eiav dcyarcav a£t xal 
touc; i^^opivouq eXEy/Etv 7upop£XXsa&ai. £ noto che gli ebioniti 
ripudiavano il giuramento. Come cio fosse compatibile col giura¬ 
mento di ammissione, si e detto alia nota 131. 

146 Ios. B. J. II 8, 10. Secondo Philo Qu. o. pr. 878 C (458) 
non avevano prima nulla da temere, neanche da parte dei peggiori 
tiranni. Di Erode il grande sappiamo anche da Ios. Ant. XV 10, 
4 che era loro favorevole. 

[Se gli Esseni si identificano con la setta di Qumran, l’afferma- 
zione di Giuseppe che essi non erano mai stati perseguitati avanti 
la guerra giudaica e inesatta qualora si prenda alia lettera; giacche 
si sa che vi era stata una persecuzione, operata dal Sacerdote empio 
(Gionata?) contro il capo della setta, detto « maestro di Giustizia». 
Ma cio che dice Giuseppe si puo intendere in senso largo: nessun 
Esseno era stato torturato o ucciso sino allora dai despoti o avver- 
sari: probabilmente la persecuzione suddetta aveva avuto per ef- 
fetto il trasferimento della setta a Qumran. In ogni caso il passo di 
Filone riguarda in particolare Erode che, quantunque crudele, tratto 
bene gli Esseni, e anche le autorita romane del tempo di Filone 
stesso (cfr. Dupont-Sommer, Les ecrits ..., p. 34 n. 1). - R. D. jR.]. 

147 Vedi supra , p. 370 e Ios. B. J. II 8, 2 sg.: cpiXaXXTjXot, 8e 
xal twv aXXcov [sc. ’IooSatcov] ttXeov... -8m)uaat,ov Kocp 3 aoTotg to 
xotvcovTjTtxov. Cosi e elogiata in Ant. XVIII 1, 5, per amor della loro 
comunione di beni, la loro giustizia piu unica che rara. 

148 V. supra p. 373. 

149 Come qualche singolo fece gia prima di Aristotele; cfr. 
Parte I vol. VI, p. 1400 5 . 
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loro comunita 150 , nella quale non poteva esistere, es- 
sendo abolita la proprieta privata, ma piu ancora per 
considerazioni religiose. Non e probabile che abbiano 
propugnato l’abolizione della schiavitu anche all’infuori 
della loro comunita; almeno, non ne abbiamo alcuna 
notizia. 

Accanto a questi principi morali troviamo pero in 
loro una serie di astinenze e costumanze che li distin- 
guono da tutti i loro connazionali. Essi non volevano 
essere altro che veri ebrei: la direttiva della loro fede e 
del loro contegno doveva essere la legge inosaica che, 
secondo la consuetudine del loro popolo, essi leggevano 
e commentavano ogni sabato nelle loro sinagoghe 151 ; 
per 1’Annunciatore della Legge nutrivano tanto rispetto 
che per chi lo offendesse era prevista la pena di morte, 
cioe la pena della bestemmia contro Dio 152 . Si distin- 
guevano anche per la rigida | osservanza del sabato 153 ; 
e dimostravano il loro rispetto per il Tempio di Geru- 
salemme con doni votivi 154 . Alla sollevazione degli 
ebrei contro i romani presero parte anche gli Esseni, e 
anch’essi seppero morire per la legge dei loro padri 155 . 


150 Ios. Ant. 1 . cit .: xod outs yagsTas slaayoVTai, outs SouXcov 
£7UT7)Seuou(TL XT7)C7LV, to pisv (la schiavitu) sic, aSixtav cpepsiv 
uttelXt^otei;, to 8s (il matrimonio) oTaasox; Ev8t,86vaL ttoltjctiv. 
Philo qu. bmn. pr. 877 A (457): 8ouX6<; te Trap’ auTou; ou8e sl<; 
ecttlv, aXX’ eXeu-8-epoL tzolvtzc, av-O-UTroupyoOvTSi; aXXrjXoLc;' xaTayL- 

VCOCTXOUCTL TE TCOV 8e(T7TOTO>V OU (JLOVOV &Q (xStXCOV 0(Tl6t7]T(X XopiaL- 

vopiEvcov aXXa xal ox; aaspcov, -S-sapLov cpuaeax; avaLpouvTcov, 7] 
TravTac; opLolox; ... ox; aSeX 90 ix; yvvjCTLOui;... a7T£Lpya(TaT0. 

151 Philo Qu. o. pr. 877 C (458). 

152 Ios. B. J. II 8, 9: CTE^ac; 8 e piyiaTov Trap’ auTOLt; pLETa tov 
t>eov to ovop.a too vopLo&ETou. xav pXaCT97)pL7)cy'ir) tic, sic, toutov, 
xoXa^ea-8-aL -8-avaTO). 

153 Ios. 1. cit. secondo il quale questa severita arrivava a tal 
punto che non solo non osavano fare lavori e accendere il fuoco al 
sabato, ma nemmeno prendere in mano un utensile, ne addirittura 
fare i loro bisogni. 

154 Ios. Ant. XVIII 1, 5. 

155 V. supra p. 374 e Ios. B. J. II 20, 4. Ill 2, 1, dove si parla 
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Ma si discostavano tuttavia in piu punti dal pensiero e 
dalle consuetudini ebraiche vigenti. Non partecipavano 
ai sacrifici, centro del culto nazionale 156 , perche, dice 
Giuseppe, attribuivano maggior valore ai propri riti; 
in realta, perche ritenevano illecito uccidere gli animali 
e cibarsene 157 ; percio era negato loro, per lo meno 
nelPultima epoca, l’accesso al Tempio 15S . Si astenevano 
dal mangiar carne 159 | e senza dubbio anche dal bere 


di un esseno Giovanni come d’un eccellente condottiero. E se Hip- 
polytus Refut. IX 26, malgrado quanto e detto alia nota 138, fa degli 
zeloti e dei sicari altrettanti esseni, cio prova soltanto la sua tra- 
scuratezza. 

156 Philo Qu. o. pr. 876 D (457): essi Servono Dio, ou £tpa xaxa- 
'9 -uovt£<;, aXX’ isp07xp£7X£i<; tolc, eauxwv 8 iavoia<; xaTaaxEua^Eiv a£i- 
ouvt£<^. Ios. Ant. XVIII 1, 5: &uaia<; oux £ 7 UTeXouaL 8 ia 90 poTY)Ti 
ayvsi&v a<; vopi^oiEv, xai Si* auTO eipyopLEvoi tou xoivou TEpLEviapia- 
toq Ecp* auxwv xa<; fi-urna*; etuteXoGoi. 

157 Che questa fosse la vera ragione, appare gia dal fatto che 
non si capirebbe per quale altra ragione abbiano non solo prefe- 
rito il loro culto a quello prescritto esattamente dalla legge, ma 
trascurato addirittura quest’ultimo. Cio appare anche piu precisa- 
mente dal fatto che nel loro culto si astenevano dal sacrificare ani¬ 
mali, e non mangiavano mai carne; v. nota 159. 

158 V. nota 156. Pare pero che questo divieto sia di un’epoca 
posteriore (ma forse ancora precristiana), e che il rapporto tra gli 
Esseni e i partiti dominanti sia stato all’inizio meno teso: nel rac- 
conto - p. 364 n. 119 - di Giuseppe su Giuda esseno, troviamo 
questo ultimo con i suoi discepoli nel tempio. 

159 Cio segue, come ho gia dimostrato in Theol. Jahrb. XV 
419 sg., oltre che da ragioni intrinseche e dal fatto che dappertutto 
il divieto di sacrificare animali va di pari passo col divieto di man- 
giare carne, anche dalle consuetudini degli ebioniti, gli Esseni cri- 
stiani, per le quali ho dato le prove l. cit. Donde avrebbero preso 
infatti costoro il principio, di cui fa menzione Paolo Rom. 14, 2. 21 
per gli ebrei-cristiani romani, e che e tra l’altro attribuito a Gia¬ 
como il Giusto, a questo modello ideale di un ebionita: fir) 9ay£iv 
xpsa, Xayava ectiKeiv, se non dagli Esseni, dato che ne le abitudini 
ebraiche ne l’esempio di Cristo ne erano la causa? Ne puo dedursi il 
contrario dal fatto che coltivavano la terra e allevavano il bestiame 
(v. supra , p. 370 n. 138), come ritiene Lucius ( Therapeuten 38 sg., Es- 
sener 56 sg.), col consenso di Schurer ( Gesch. d. jiid. V. II 569) e 
di Hilgenfeld (Ketzergesch. 125; Ztschr. f. wiss. Theol. XXV 277); 
per quale ragione infatti non avrebbero potuto servirsi degli animali 
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vino 160 ; anzi erano loro inibiti tutti i cibi preparati da 
persone estranee alPordine e in modo diverso dalle re- 
gole vigenti | nell’ordine 161 . Essi condannavano inoltre 


per il lavoro senza cibarsene, come facciamo noi coi cavalli e come 
milioni di persone fanno in India da millenni? Tanto piu che non sa- 
ranno mancate loro le occasioni di vendere i capi superflui o inservi- 
bili. Meno ancora dimostra beninteso l’osservazione di Filone in 
Eus. Pr. ev. VIII 11, 5 che i singoli ricevono dalle loro associazioni 
Tpocpa<; acp&ovou*;. E se Porfirio accolse la relazione di Giuseppe 
sugli Esseni nella sua opera De abstinentia , lo pud aver fatto soltanto 
perche trovo in loro realmente l’astensione dalla carne, da lui postu- 
lata, ed egli stesso vi accenna dicendo in IV 13 concl.: tolouto (jlsv to 
twv ’Eararalcov 7rapa toi<; ’IouSatoic; Taypia. izolgi ye (jltjv dbnjyopeuTO 
uoc, ear-frleiv ecc. Certe qualita di carne sono proibite a tutti, agli 
Esseni qualsiasi carne. Anche i Nasarcei e gli Osseni, sette dira- 
matesi dagli Esseni, si astenevano dalla carne, secondo Epiph. Haer. 
XVIII 1. XXI 1. 

160 Come dobbiamo argomentare dal contegno degli ebioniti ri- 

spetto a questo quesito (per non rammentare ancora gli orfici e i 
pitagorici); cfr. per questi Paulus Rom. 14, 21. Hegesipp. in Eus. 
Hist. eccl. II 23, 5. Clement. Homil. XIV 1. XV 7. Epiphan. Haer. 
30, 16. Schwegler Montanismus 119 sg. Baur Paulus I 382. I 
nostri autori non parlano espressamente di astensione dal vino, 
ma se ritroviamo questo particolare cosi presto e cosi largamente 
diffuso nei successori cristiani degli Esseni, e certo molto impro¬ 
bable che non l’abbiano ereditato proprio da loro. Quando pero 
Ioseph. B. J. II 8, 5 concl. indica come motivo del silenzio durante 
i pasti degli Esseni yj Snrjvexyjc; xal to ueTpela&ai 7rap’auTot<; 

Tpocpyjv xal 7totov piypi xopou, non se ne puo dedurre (come fanno 
Lucius e Schurer l. cit.) che abbiano fatto uso di bevande, il cui 
abuso li avrebbe inebriati: potrebbero aver messo infatti tutte le 
bevande inebrianti, alio stesso modo della carne, tra le cose non 
necessarie per saziarsi. O non motiva Philo, De v. contempl. 894 
(477), la limitazione dei terapeuti a pane ed acqua col fatto che 
evitano ogni tcXy)c>[jiovy)? In questo «eccesso» e compreso, in tutti 
e due i passi, cio che per qualita e quantita oltrepassa lo scopo di 
saziare la fame e spegnere la sete. 

161 Ios. B. J. II 8, 8: chi e espulso dall’associazione degli Esseni 
perisce spesso miseramente; t oic, yap op xoiq xal t olc, e&eariv IvSe- 
8euivo<; ou§e ttJc; raxpa t olc, olXXoic, Tpocpvjc; SuvaTat pisTaXapiPaveiv, 
7roY)9aycdv SexalXipicoTo acopia TY)xop.evoc; StacpO-elpeTat. Di quirisulta 
in modo inconfutabile che presso gli Esseni era severamente vietato 
qualsiasi cibo che fosse preparato da non associati e in modo diverso 
dalle prescrizioni dell’ordine. Il motivo di questo divieto fu ricer- 
cato dal Ritschl, in Theol. Jahrb. XIV 324 sg., nel fatto che essi 
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la vita coniugale e ogni piacere sessuale e non tollera- 
vano donne nelle loro associazioni 162 , benche accoglies- 
sero e allevassero anche fanciulli estranei 163 ; puo essere 


abbiano voluto gustare solo cibi offerti a Dio, cibi offerti in sacri- 
ficio, e si richiama percid a Ios. Ant. XVIII 1, 5: Upeiq xe [yeipoxo- 
vouai] 8ia ttoltjctlv ctltou xe xal (3pcopaxcov, traducendo TcoiTjau; 
con « sacrificio». Ma benche Hilgenfeld, Jiid. Apokal. 270, abbia 
accettato questa interpretazione, devo tuttavia ripetere quanto ho 
fatto notare in Th. Jahrb. XV 414, e quanto il Ritschl stesso ha 
poi riconosciuto ( Entst. d. altkath. K. II n. 181): che l’assoluto 
7roieiv puo in dati casi avere il medesimo significato di D'uaiav 
tuoielv, che pero non ha mai questo significato se accompagnato 
da un accusativo oggetto, come oltov, e che il sostantivo nolriGiq 
non ha mai, men che meno se accompagnato da un genitivo ogget- 
tivo, come alxou, il significato di «sacrificio». E cos! devo pure 
insistere nell’affermare che secondo B. J. II 8, 8, non erano vie- 
tati per giuramento agli Esseni i cibi non sacrificati, ma i cibi impuri; 
i commestibili selvatici di cui si nutrivano gli espulsi, non erano 
infatti cibi da sacrificio. Ora, gli Esseni, per i quali era una conta- 
minazione perfino il contatto con un confratello di grado inferiore 
(v. p. 368 n. 128), consideravano impuro chiunque non facesse parte 
dell’ordine, su per giu come gli ebrei consideravano impuri i non 
ebrei; come dunque l’ebreo non si metteva a tavola con un pagano, 
ne accettava cibo da lui, cosi l’esseno non poteva accettarne da un 
non esseno. Il fatto che per la noiriGiq cnxou fossero necessari i 
sacerdoti, mentre avevano propri cuochi e fornai (Ios. B. J. II 8, 5) 
non presenta alcuna difficolta: non era loro compito cuocere il pane 
e cucinare i cibi, ma cio non poteva awenire senza determinate 
preghiere e cerimonie riservate a loro. 

162 Philo in Eus. VIII 11, 8: ’Eaaatcov yap ouSelc; ayexat 
yuvaixa. Ios. B. J. II 8, 2. Ant. XVIII 1, 5. Plin. v. supra nota 139. 

163 Ios. B. J. II 8, 2: yapou piv UTcepo^a 7rap’ auxoI<; xou<; 8’aX- 
Xoxptoix; 7raiSa<; exXapPavovxec;... xoi<; Y)8'eai, xoi<; eauxcov evxuTrouai. 
Di questa educazione avranno certo usufruito anche i ragazzi por- 
tati da nuovi membri in una associazione di Esseni. Era logico che 
ce ne fossero, perche gli Esseni avrebbero reso molto difficile l’aggre- 
gazione di nuovi associati, senza i quali non poteva avere vita la 
loro associazione, qualora avessero accolto solo persone senza prole 
o persone i cui figli fossero gia indipendenti. Filone presuppone pero 
chiaramente che gli Esseni avevano spesso figli (dal tempo prece- 
dente al loro ingresso nell’ordine), quando dice in Eus. Pr. ev. VII 
11, 7, che presso gli Esseni i vecchi xav et xuyoiev axe- 
x v o i (non xaiTrep ax. ovxe<;) erano mantenuti altrettanto bene 
quanto gli acpoSpa eu7rat.8e<;, quando cioe non presuppone la loro 
mancanza di figli come cosa evidente. 
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stata soltanto una minoranza | quella che mantenne il 
matrimonio come indispensable per la conservazione 
della specie umana 164 ; ma cercavano di togliere anche a 

164 Ios. B. J. II 8, 13. Questi Esseni coniugati formavano sol¬ 
tanto una minore diramazione del partito, e il riconoscimento del 
matrimonio era solo una concessione al bisogno pratico, come ri- 
sulta gia dal modo in cui Giuseppe ne parla (quasi come una devia- 
zione dal tipo comune del partito) solo in una osservazione aggiunta, 
e dal fatto che li menziona solo in questo passo, mentre tutti gli 
autori e Giuseppe stesso attribuiscono generalmente agli Esseni il 
celibato (cfr. n. prec.; Ant. XVIII 1, 6: outs yapieTac; etaayovToa 
outs SouXcov e^ouctl xP e ^ av )‘ ^ 4n errore quindi il Ritschl ( Entst. 
d. altk. K. 185) quando mette in dubbio l’importanza del celibato 
per gli Esseni, dato che una parte di loro erano ammogliati; ed esa- 
gera non poco quando dice che questa parte era « la meta della 
setta». Hilgenfeld va ancora piu oltre affermando ( Ketzergesch. 
126 sg. e in Ztschr. f. wiss. Theol. XLII 204 sgg. e altrove), conse- 
guentemente alia sua ipotesi, che esamineremo in seguito, che gli 
Esseni fossero una stirpe israelitica, che in origine non conoscevano 
il celibato e che questo era stato introdotto relativamente tardi, 
dopo l’epoca dei Maccabei, e anche allora solo presso una mino¬ 
ranza, per opera di palestinesi estranei al mondo. Ma per quanto 
questa ipotesi sia indispensabile alia «teoria della stirpe» di H., 
le manca pero ogni motivazione stringente. H. crede che se la mag- 
gioranza degli Esseni non fosse stata ammogliata, non si sarebbero 
potuti conservare tanto a lungo. Ma non esistono da ben piu lungo 
tempo, malgrado il celibato, la maggior parte degli ordini mona- 
stici cristiani? H. si appella poi a Filone, il quale nella sua descri- 
zione (l’unica autentica, secondo H.), in Qu. o. pr. lib., non menziona 
il celibato degli Esseni. Ora, sia che in quest’opera giovanile, dove 
non si parla neanche lontanamente di tutti i tratti caratteristici 
dell’essenismo, p. es. ne della fede neU’immortalita, ne delle profezie 
dei suoi seguaci, l’abbia omesso per distrazione, sia che non gli sia 
parso necessario ricordare anche il loro celibato, dato lo scopo del- 
l’opera che cita gli Esseni solo come esempio della liberta di chi e 
virtuoso: in ogni caso lo presuppone anche qui, quando elogia, p. 878 
(458), gli Esseni perche nessuno di loro possiede una propria casa, 
ma tutti vivono in comunione di beni, xaxa Oraaoix;; cosa non fa¬ 
cile per chi deve prowedere alia moglie e ai figli. Quando inline H. 
adduce a sostegno della propria tesi alcuni passi di Gius., in cui que¬ 
sti chiama gli Esseni to twv ’Ecrcnrjvcov yevog, e singoli membri s Ea- 
GoiioQ to yivoQ (B. J. I 3, 5. II 7, 3. Ant. XIII 5, 9. 11, 2. XV 
10, 4. XVII 13, 3), non puo assolutamente provare che egli intenda 
definire quei tali come discendenti carnali di Esseni. Tevoi; e simili 
sono usati molto spesso, senza alcun rapporto coll’origine, per de- 
signare un ceto, un partito, una scuola, in genere una data cate- 
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goria di persone; Plat. p. es. parla, in Soph. 235 B, del yevoc; tcov 
o>aup.aT07roLcov, 224 C del aocpicrrtxov yev., e cosi Tim. 19 C del y ivoc, 
tcov aocptCTTcov, Polit. 291 A del 7rap.cpuXov yevoc; dei politici comuni, 
ibid. 260 D. 267 E del yevo<; dei re, degli araldi, dei medici (cosi 
pure Sophocl. Antig. 1035 di quello degli indovini), 309 A del 8ou- 
Xixov ysvo<;. In Soph. 242 D chiama la scuola di Elea to eXeoctixov 
'i&voc,; la pitagorica, nella notaformula di giuramento, e detta(Parte I 
vol. II, p. 501 n. 1) ap.£Tepa ysvsa. Plinio (v. supra , nota 139) chiama 
gli Esseni una gens (che equivale a yevo<;) sine femina; Philo De prof. 
456 (552), v. Mos. 681 E (164), v. cont. 891 (473) i veri adoratori di 
Dio to HepaTreuTtKov ysvoc;. Ios. stesso dice (Ant. XIII 10, 6) to 
EaSSouxodcov yevoc in un contesto dove non lo si pud riferire ai di- 
scendenti di Zadok, ma solo al partito sadduceo come tale. Quale 
diritto avremmo dunque di fargli carico della distrazione di aver 
definito gli Esseni, non una parte di loro, come una stirpe che come 
tale poteva propagarsi soltanto attraverso il matrimonio, mentre 
dichiarava nello stesso tempo che « gli Esseni» si astenevano dal 
matrimonio, e limitava questa affermazione solo in un passo dicendo 
che esisteva anche un ramo del partito che non era d’accordo con 
cio? Lo stesso dicasi delle 7raTpiot euxa't 7rpo<; tov t^Xlov, ricordate 
da Ios. B. J. II 8, 5 (v. sotto, p. 393 n. 204). I maestri e fondatori 
di scuole sono (come Plat. Lys. 214 A dice dei poeti) tbanep nocripe^ 
T7j<; GocpiocQ , e sono detti addirittura toxttjp (come Parmenide da 
parte degli eleati in Plat. Soph. 241 D), mentre i compagni di scuola 
piu lontani si chiamano (come Meleagro in Athen. IV 1576) 7rpo- 
yovot. Plat. Leg. XI 920 E mette la vergine Atena tra i &eo! Trpo- 
yovot, i « divini antenati» degli artigiani. Quest’uso non e estraneo 
neanche agli ebrei: i maestri non si chiamavano soltanto « rabbi», 
ma anche <c abba» (padre) (Schurer Gesch. d. jiid. V. II 317). Da 
questo punto di vista pud essere 7raTptov tutto cio che e traman- 
dato dai tempi dei padri, sia che provenga dagli antenati carnali 
dei singoli, sia dai fondatori o ex-compagni della societa cui appar- 
tengono. E cio awiene infatti quando, ad es., Temistio chia¬ 
ma la filosofia accademico-peripatetica, in contrapposizione alia 
filosofia neoplatonica, ttjv TOXTptov x. ap^odav. Ma nel nostro 
caso non abbiamo neanche bisogno di richiamarci a questo. Gli Es¬ 
seni pretendevano di discendere da Mose, di cui avrebbero conser- 
vato particolarmente pura la dottrina (v. sotto, p. 387 n. 184), e con- 
sideravano il loro partito come il nucleo centrale del popolo ebraico. 
II 7raTpiov, in senso di ebraico-nazionale, coincideva quindi per 
loro con quanto era esseno; certo nessuno di loro ha messo in dubbio 
cio che perfino le costituzioni apostoliche hanno loro confermato, 
quando VI 6, dopo aver enumerato le cdpeaeic, xolklccq ebraiche 
(Sadducei, Farisei, ecc.), dicono: ol toutcdv ttocvtcov eocutou*; 
XCDptaavTE<; xal Ta TraTpta 9 uXa<T<rovTE<; Etcnv ’Etraatoi. Tutto quanto 
veniva tramandato nel loro partito era considerato parte integrante 
della religione del loro popolo. Circa i raxTptot vop.oi in Philo Qu. 
o. pr. 577 C, cfr. p. 387 n. 184. 



ISTITUZIONI E MODO DI VITA DEGLI ESSENI 


381 


questo | il suo carattere sensuale, limitandolo severa- 322 
mente al fine | della procreazione 165 ; le donne osserva- 323 
vano ancb’esse il medesimo tenore di vita 166 . Non sap- 
piamo se questi Esseni meno rigidi formassero associa- 
zioni a se o fossero aggregati come fratelli laici a quelli 
piu severi. Era prescritta la piu accurata osservanza della 
pudicizia 167 . Era vietato l’olio per le unzioni perche 


[Nel luogo del De b. Jud. II 8, 13 § 160, ove Giuseppe parla di 
questi Esseni che si maritavano per la continuazione della specie, 
e usata semplicemente la parola yevo<;, senza altre precisazioni: 
piyicrrov yap a7Cox67rrsiv ol'ovxat, xou (3£ou pipo<;, ttjv StaSo^v, 
touc p,7) yapiouvra*;, {jiaXXov S’ et tux.vtzc, to auxo 9pov7)CTet,av, exXt, tuelv 
av (XTuav to yevo ? xaxiaxa. Dal contesto risulta chiaro 
che si tratta qui di « tutto il genere umano», e non, come pur si 
potrebbe intendere, della « setta essenica»: infatti, prima si parla 
in generate dei celibi, «che sopprimono una parte importantissima 
della vita, la successione »; ed e anche da notare (col Dupont-Sommer, 
Les ecrits... p. 56) che Ippolito, in un luogo analogo (Refat. IX 28), 
parla di « tutto l’uman genere». 

Ammesso che i covenanters dei mss. del Mar Morto fossero 
Esseni, si awerta che nella Comunita di Qumran vi era certamente 
un ordine di «monaci» celibatari (il Manuale di disciplina non 
accenna ne a donne ne a bambini). Ma il Libro delle Regole si rivolge 
a membri sposati della comunita. Cosi pure il Documento di Da- 
masco (che viene autorevolmente considerato come appartenente 
alia stessa setta della Nuova Alleanza, per taluni identificabile con 
gli Esseni, cui spettano il Manuale e il Libro delle regole di 
Qumran) si riferisce a gente che si sposa. 

I membri della setta, insomma, erano divisi, come gli Esseni 
di Giuseppe, in due classi, una monastica, una praticante la vita 
di famiglia. - R. D. jR.]. 

165 Era lecito sposare solo quelle di cui si era convinti che po- 
tevano partorire; le incinte non si potevano toccare. 

166 Prima del matrimonio dovevano sostenere una prova di 
tre anni; siccome poi Ios. Z. cit. ricorda espressamente anche per 
loro i bagni essenici, e probabile che fossero soggette alia stessa re- 
gola degli associati maschi. Non e detto se gli esseni ammogliati 
avessero abitazioni proprie, ma e improbabile che abbiano potuto 
portare le loro famiglie nei monasteri deH’ordine. 

167 Durante i bagni sacri gli uomini dovevano indossare un 
grembiule di lino o un paio di calzoni che era consegnato a tale 
scopo anche ai novizi, mentre le mogli degli esseni sposati indossa- 
vano un abito intero: Ios. B. J. II 8, 5. 7. 13. 
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l’uso di questo non si confaceva alia semplicita della 

324 vita essenica 168 . Nascondevano con ogni | cura tutto 
cio che fosse impuro, e quando il contatto con cose im¬ 
pure era inevitabile richiedeva una purificazione reli- 
giosa 169 . Un segno della loro purita interiore doveva 
essere indubbiamente la veste bianca; pare che durante 
i riti non potessero indossare vesti di lana, ma soltanto 

325 di lino 17 °. Di massima | importanza erano per gli Esseni 


168 Ios. 1. cit. 3: x7]XL$a (contaminazione) Se u7roXap.pavouai 
to eXatov, xav aXTjcpYj tl<; axcov, ap.7)YeTaL to a&>p.a' to auxp.etv 
ev xaXco TL&evTai XeuyeLfioveLV re 8t,a 7ravTo<;. Che questa antipatia 
contro gli unguenti derivi dalla ragione indicata, e chiaramente 
accennato da Giuseppe, quando la giustifica con la loro preferenza 
per Pau^p-eiv. L’uso degli unguenti era per gli ebrei (cfr. Ps. 23, 5. 
45, 8. Cohel . 9, 8. Dan . 10, 3. Am. 6, 6. Luc . 7, 46) e per i greci 
(Aristoph. Nuvole 828 sg. 971 e a.) un lusso, come pure i bagni caldi, 
nei quali si soleva spalmarsi di unguenti (Hermann Griech. Antiquit. 
Ill, § 23, 26 sgg. Cfr. anche Aristoph. cit. 828 sg. 985. 1039 sg. 
Plato Symp. 174 A). Gli Esseni si astenevano certamente anche da 
questi ultimi. Gius. stesso lo fa capire, quando mette in rilievo, 
l. cit. § 5, che i bagni degli Esseni si facevano in acqua fredda (dhro- 
Xouovtocl to a&fjLa <|iuxpou; uSacn), e quando, nel nostro passo, fa 
derivare l’antipatia contro Polio dall’ai>)(p.eLV, poiche 1’auYp.eLV e 
fatto derivare di preferenza dall’omissione di bagni caldi (Hermann 
l. cit.); cio e poi dimostrato dalla consuetudine degli ebrei cristiani, 
gli ebioniti, il cui gran santo, Giacomo (secondo Hegesipp. in Eus. 
Hist. eccl. II 23, 5), eXaLov oux tjXel^octo xai PaXavetcp oux exP^) aaT0 * 
Viceversa, la alusla dei pitagorici (v. supra pp. 18 n. 5, 19 n. 6) 
comporta di per se l’astensione dagli unguenti. 

169 Per i loro bisogni corporali gli Esseni si ritiravano in posti 
possibilmente appartati, e dovevano nasconderli alia vista del sole, 
sotterrandoli con una piccola zappa, che ciascuno riceveva all’atto 
dell’ammissione in societa; dovevano poi sottomettersi a un la- 
vacro, essendo (jLep.LapLp.evoL (leviticamente impuri; Ios. B. J. II 8, 
9; cfr. ibid. 7). Indubbiamente si consideravano contaminanti anche 
altre cose, come quelle vietate agli orfici e ai pitagorici (v. supra 
p. 33 e Parte II vol. I, p. 31 5 n. 4). Lo fa supporre anche il divieto 
(Ios. 1. cit.) di sputare in societa nel mezzo del crocchio o verso 
destra: il lato destro, essendo il migliore, non doveva essere conta- 
minato, e l’impurita doveva essere sottratta alto sguardo altrui. 

170 Quest’ultima disposizione non e del tutto sicura, mentre la 
prima si basa suite parole precise di Giuseppe, B. J. II 8, 3 (Xe 
fjLovetv Te $La rcavToc;), ibid. 7 (ciascun nuovo socio riceveva un abito 
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i bagni e i sacri conviti, elementi essenziali del loro culto, 
I primi non erano soltanto prescritti ai singoli individui 
in casi di contaminazione 171 , come nella legge mosaica, 
ma tutti gli Esseni dovevano farli ogni giorno in co- 
mune 172 ; dopo il bagno seguiva il primo pasto che, 
come il pasto della sera, era considerato un atto del 
culto 173 . In questi conviti dovremo ravvisare senza 
dubbio 174 i sacrifici cbe, secondo Giuseppe 175 , gli Esseni 

bianco). Ma ci sono vari argomenti favorevoli. Anzitutto vediamo 
da Ios. op. cit. 5, che gli Esseni portavano, durante i banchetti 
sacri, speciali abiti festivi, che dopo si levavano ox; tepod; se dunque 
Ios. ibid. 3 s’e espresso con esattezza, se tutti gli abiti degli Esseni 
(anche quelli invernali, di lana greggia, menzionati da Philo in 
Eus. Pr. ev. VIII 11, 6) erano di colore bianco, gli abiti da festa 
non potevano distinguersi che per la stoffa. Ios. B. J. II 8, 5 (£coaa- 
p,evot te GKETrocayLocGL awerte poi che gli abiti da bagno degli 

Esseni erano di tela, il che si spiega come precetto generate solo 
con la premessa che in questa azione santificante e purificante po- 
tessero andare vestiti soltanto della stoffa piu pura; e per la stessa 
ragione si richiedeva la foggia di lino anche nei pasti sociali. E per 
ricavare infine dalla consuetudine neopitagorica ancora una prova, 
anche gli ebioniti consideravano piu pura la tela della lana; cfr. 
Hegesipp. in Eus. Hist. eccl. II 23, 6: toutco (a Giacomo il Giusto) 
(jlovco e^7jv elc, toc ayia etmevar ouSs yap e 90 pst. aXXa aiv- 

8ova<;. 

171 Cfr. nota 169 e p. 368 n. 128. 

172 Ios. B. J. II 8, 5: dopo aver lavorato per cinque ore dal le- 

var del sole in poi, si radunavano per il bagno comune, durante il 
quale ciascuno si cingeva alia vita un grembiule. Per questa usanza 
Graetz op. cit. 468 e Frankel ( Monatsschr. II 67) credono che gli 
Esseni non siano altri che gli 7 )(jLepopa 7 TTi(jTod, menzionati in opere 
patristiche, i IYHn$ (battisti mattutini) menzionati in 

opere rabbiniche. Cfr. pero Herzfeld op. cit. p. 397. Anche 
Egesippo in Eus. H. e. IV 22, 7 distingue tra Esseni e emerobattisti. 

173 Ios. 1. cit.: dopo il bagno entrano nel refettorio, dove non 
pud entrare alcun forestiero (eTEp68o£o<;), xaffaTrep eic, aytov tl 
T ep.evo<;. Il pasto, consistente di pane e di un’unica pietanza, e con- 
sumato nel massimo ordine e silenzio, e iniziato e terminato con la 
preghiera; prima della preghiera nessuno puo toccare il cibo. Alla 
sera, 8et,7Tvouai,v 6 (jlolco<;, auvxaffe^opivcov tcov ^evcov, o'i tu^oiev 
auT oic, 7rap6vTe<;, col che dobbiamo pensare soltanto ad ospiti del- 
l’ordine stesso- 

174 Come osserva giustamente il Ritschl Th. Jahrb. XIV 324. 

175 Ant. XVIII 1, 5: gli Esseni, esclusi dal tempio perche non 
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326 compivano fuori del Tempio, | e si potra soltanto ri- 
manere in dubbio se tutti i pasti o soltanto certe agapi 
particolarmente solenni avessero questo significato. 

Dottrine degli Esseni; interpretazione allegorica delle 
Scritture. - Secondo Filone 176 , gli Esseni non si occupa- 
vano di speculazioni teoriche, dedicandosi invece tanto 
piu profondamente all’etica; e quantunque difficilmente 
questa notizia sia da prendersi alia lettera 177 , e certa- 
mente esatto che l’essenismo non sia partito in origine 
da interessi speculativi, ma da interessi pratici, e che 
in ultima analisi sia importata meno agli Esseni la cultura 
che la devozione e una determinata forma della vita 
religiosa. Con cio non si esclude pero qualsiasi specula- 
zione, ma soltanto quella che non ha nulla a che vedere 
con la vita etico-religiosa, mentre quella speculazione 
che e di valido appoggio a quest’ultima, come la neopita- 
gorica e la filoniana, e tanto poco in contraddizione con 
quel principio, che Filone stesso lo fa suo, malgrado 
l’ampiezza della sua costruzione teoretica 178 . La vita 


partecipassero ai sacrifici, ecp’ auxcov xac; -Bucnac; e7n,xeXoucn,. Questi 
sacrifici dovevano essere semplici offerte di cibo, come e proba- 
bile se si considera l’analogia coll’uso ebionita (di cui si riparlera) e 
il fatto che nel culto essenico non si riscontra alcunche che si possa 
considerare come un sacrificio. 

176 Qu. omn. pr. 877 B (458): cpiXociocpiac; to (jlsv Xoytxov, ax; 
oux avayxoaov etc, xxyjcnv apexyjc;, Xoyo-ihfjpaK;, to cpucnxov, ax; 
(jLet^ov 7) xaxa dv-8'pa)7rLV7)v cpucnv, pLeTecopoXeaxatc; d7roXt.7r6vxe(;, 
7tXt)v ooov auxou 7repi U7rap^eax; -S'Eou xal x^? xou tzolvtoc, ye- 
viveac, cptXoc709etTat, to tj-O-ixov eO piaXa 8t.a7rovouc7t,v, otkEimoac, 
Xpd)(i.evot to7(; TzoLTp'ioic, \>6 [loiq e cosi via. 

177 Per un verso infatti non vi si puo riconoscere, cos! com’e, una 
reminiscenza della nota frase di Aristone (Parte III vol. I, p. 57 5 n. 2) 
che, in genere, sembra essere stata una parola d’ordine degli etici 
unilaterali dell’epoca; e d’altra parte e talmente limitata dallo 
stesso Filone, che non se ne puo argomentare gran che. 

178 Cio avviene anche qui, dove Filone non potrebbe assoluta- 
mente esprimersi in questo modo, se non fosse d’accordo coi prin- 
cipi che fa esporre agli Esseni; di fatto dice pero la stessa cosa piu 
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religiosa presuppone infatti sempre una concezione reli- 
giosa del mondo: se gli Esseni svilupparono quella in 
una direzione speciale, avranno avuto anche in questa | 
un carattere peculiare. Infatti non soltanto Filone, nel 
passo ora citato, ci dice che non erano loro estranee le 
dissertazioni teologiche 179 ; ma ci sono pervenute anche 
non poche sentenze dogmatiche degli Esseni, le quali 
sono evidentemente concatenate col loro indirizzo pra- 
tico e servono a completare il quadro che dobbiamo 
farci di loro. Ora, la loro premessa generate era la teo- 
logia ebraica; le loro convinzioni e i loro principi dove- 
vano essere attinti dalle Sacre Scritture del loro po- 
polo 18 °. Ma non provenivano esclusivamente da questa 
fonte, come appare probabile gia per l’esistenza di dot- 
trine e scritture segrete presso gli Esseni 181 , e per la 
notizia che, nelle scritture lette durante i loro riti, la 
verita era generalmente racchiusa in simboli, per i quali si 


d’una volta anche per proprio conto, p. es. De agricult. 206 E (320 M.) 
sgg., De somn. 573 C (628) sgg., dove, tra l’altro, l’aaTpovopisiv e 
trattato da pieTeoipoXeaxetv come qui sopra, ed e raccomandato il 
presunto argomento socratico: ottl tol ev pceyapoicn ecc. (v. Parte 
II vol. I, p. 181 5 n. 1). Altri richiami a p. 560 sgg. 

179 Ma se queste si limitavano all’esistenza di Dio e alia crea- 
zione del mondo, si poteva facilmente accogliere gia in questi due 
capitoli quasi qualunque speculazione teologica, come ad es. la dot- 
trina degli angeli, dell’essenza e del destino dell’anima. Infatti Fi¬ 
lone trova proprio nella storia mosaica della creazione FaxpoTY)^ 
cpcXoaocplat; (De mundi opif. 2 B), ed egli stesso vuole seguire soltanto 
Mose (conf. lingu. 333, E 419 M.) o occuparsi solo di cose divine 
(plant. Noe 223 B, 339 M.). Le sue parole riportate alia nota 176 non 
escluderebbero quindi negli Esseni una speculazione omogenea alia 
sua, e assai meno, naturalmente, quella piu limitata, di cui trove- 
remo in loro le tracce. 

180 Cfr. nota 182 e p. 375. 

181 Secondo Ios. B. J. II 8, 7 i neofiti dovevano giurare [rr)8evl 
pLexaSouvat twv SoypcaTcov eTepox; y) ox; ocutoi; TrapeXafisv... xal 
aovTY)pY)c7Et,v... roc ty \c, odpeaeox; ocutoW pcj^Xia. Cfr. p. 369 nn. 130 e 
132. Analogamente si promette nelle Omilie Clementine (Acapcapr.) 
il piu stretto segreto di questi scritti del partito. 
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rendeva necessaria una sagace interpretazione 182 . Poiche 
| queste scritture non possono essere altro che quelle 
dell’Antico Testamento e soprattutto le mosaiche 183 , 
possiamo argomentare da quella notizia che gli Esseni 
immaginavano nel contenuto dei libri dell’Antico Testa¬ 
mento, o almeno in una gran parte di essi, i simboli di 


182 Philo, Qu. omn. pr. 877 C (458): gli Esseni trattano l’etica 
secondo la guida dei TuaTpioi vopiot,, ou<; ap/iqxavov av&pcoTctvTjv 
e7uvoyjcroa 4' U X^ V aveu xaTaxcox^S ev&eou. Essi li leggono sempre, 
ma specialmente al sabato; allora si radunano nelle sinagoghe, 
t 6 piv tolq ptpXooc; avayivcocrxet, Xa^cov, erepo<; Si tic, tcov Ipjcei- 
pOTaTcov ocra p.7) yvcopipa TuapeX&oav avaSt,Sacrxet, (uno dei piu esperti 
si alza e spiega i passi oscuri). xa yap rcXetcrTa Side aupPoXcov ap^ato- 
Tp07rcp ^TjXcoaet, 7rap’ auTot^ cpiXoaocpeiToa. In questo passo il Ritschl 
in Theol. Jahrb. XIV 339 voleva riunire le parole oaa p.7) yvcoptpa 
raxpeX&cov, e tradurre: « sorvolando su quanto e incomprensibile»; 
e ne argomentava che gli Esseni non si possono essere dedicati alia 
interpretazione allegorica delle Scritture; in seguito alle mie obie- 
zioni ( Th. J. XV 426) abbandono pero ( Entst . d, altk. K. 2 a ed., 
197) la sua spiegazione; e cosi Hilgenfeld in Ztschr. /. wiss. Theol. 
XI 352, dopo averne prese le difese, ibid. I 127 sg., Ill 360, X 103; 
Jiid. Apokal. 268, e dopo che anche il Mangold, Irrl. d. Pastoralbr. 
41 sg. l’aveva accettata. £ insostenibile gia per ragioni grammati¬ 
cal^ poiche invece del perfetto 7 rapeX&cov richiederebbe il presente 
7rapep3(6p.evo<;, e coirdcva8t,8aaxet, che non pud aver altro oggetto 
che pipXoo<;, ci si aspetterebbe un ocutcxi;: Pl(3Xov avaSt.8aaxet,v 
sarebbe di per se un nesso forzato. Sarebbe poi un modo assai strano 
di interpretare la Scrittura quello di sorvolare proprio sui passi 
oscuri, ne si comprende perche ci sia stato bisogno di uno degli 
epjreLpdTaToi. Quella spiegazione e esclusa anche dal contesto. 
« Il commentatore sorvola su quanto non si capisce, poiche 
la maggior parte delle cose e accennata solo sirobolicamente»; 
quale sarebbe il nesso di cio? Proprio per quello che era solo accen- 
nato simbolicamente era maggiormente necessaria una spiegazione. 
Il senso dev’essere invece: « Uno dei presenti commenta cio che 
ha bisogno di spiegazione; e c’e molto da spiegare, data la veste 
simbolica delle loro dottrine». Per quanto riguarda poi l’uso lin- 
guistico, basta confrontare Bockh D. kosm. System Plato's , p. 137 sg., 
il quale in una occasione analoga riporta per l’uso sopra adottato 
di raxpeX&cov una serie di prove lampanti; cfr. poi Philo Aetern. m. 
c. 25, 269, 11 Bern. (961 E, 513 M.); Vita cont. 894 A (476). 

183 Soltanto queste scritture infatti, non quelle del partito, 
possono essere lette e commentate al sabato nelle sinagoghe come 
opere ispirate, e solo queste Filone puo aver definito tali. 
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verita superiori che vi si potevano leggere, per la natura 
stessa delle cose e per l’universale usanza di quei tempi, 
soltanto mediante l’interpretazione allegorica 184 . | Gli 
Esseni si devono quindi essere dedicati, come i loro com- 
pagni di fede alessandrini, di preferenza all’allegoria. 
Dove, pero, la spiegazione allegorica delle Sacre Scritture 


184 Ata auppioXcov cptXoaocpetv non significa, infatti, comunicare 
dottrine nella forma di una « interpretazione » di simboli, ma sem- 
plicemente comunicarle in forma simbolica, riassumerle in simboli. 
Isolando quindi la frase toc 7xXetaTa 8ta aup(36Xcov Trap 5 auT. cptXo- 
aocpetTat, le si potrebbe conferire il significato: « essi presentano le 
loro dottrine di solito in forma simbolica». Se la si considera invece 
nel conjesto indicato nella nota 182, e chiaro che essa pud solo si- 
gnificare: «i piu esperti tra loro commentano (secondo il costume 
ebraico) i loro TtaTptot vopot, cioe le scritture mosaiche e forse 
anche altre scritture bibliche, il che e necessario, perche in questi 
documenti, base del loro insegnamento, la maggior parte delle dot¬ 
trine e velata, secondo l’uso antico, in simboli». Per simbolo Filone 
(v. sotto, p. 488 n. 377) intende una descrizione che sotto al signi¬ 
ficato letterale, quello che salta per primo agli occhi, ne nasconde 
un altro, a cui si perviene solo attraverso l’interpretazione allego¬ 
rica. Quando dice dunque che gli Esseni aggiungono alia lezione 
della Scrittura, data la forma simbolica delle dottrine, una interpre¬ 
tazione propria, non puo pensare che ad una interpretazione alle¬ 
gorica delle Scritture, che secondo i suoi principi e la sola giusta e 
rispondente alia vera devozione. E, come egli stesso non nasconde, 
Eusebio ha desunto da Filone soltanto i dati di cui riparleremo a 
p. 398, con cui inizia, Pr. ev. VIII 10, 10 sg., il suo riassunto di Fi¬ 
lone (v. p. 364 n. 120) riguardante gli Esseni: che Mose assoggetto 
la massa del popolo ebreo ai precetti della legge intesa letteral- 
mente, to 8’ erepov twv ev e^ei Taypa (la classe dei perfetti, nei 
quali la sapienza o pieta e diventata una e£t< ; nel senso indicato 
in Parte II vol. VI, p. 23; Parte III vol. I, p. 247 5 n. 1; per quanto 
concerne l’espressione, cfr. l’ev TTpoxorcT) ytyvea&at Parte III vol. I, 
p. 259 5 n. 6) TauT/)<; pev vjcptet, -OetoTepa 8e Ttvt xa'i tou<; ttoXXou^ 
eTravaPepTrjxuta cptXoaocpta ?rpoae^stv -O-ecopta ts tc5v ev 

toi^ vopott; xaxa Stavoiav cnrjpoavopevcov. 9)v 8e touto cpiXoaocpcov 
*Iou8atcov yevot;, <5>v tt;v tou pUou aaxvjatv xai toSv e^co^ev xa- 
TeTxXayyjaav pup tot. E se Filone considera i « filosofi ebrei», gli 
Esseni, come li chiama espressamente in c. 11, 1, come quella parte 
del popolo ebraico che comprende la legge nel suo significato piu 
profondo (nella Stavota), e evidente che non possono essere stati 
privi ne di interpretazioni allegoriche delle Scritture ne di teorie 
peculiari. 
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e delle tradizioni diventa un bisogno, si pud ritenere per 
certo che il commentatore si e sensibilmente allontanato, 
nelle sue proprie opinioni, dal loro primo significato. 

Una parte di cio che indusse gli Esseni a interpretare 
allegoricamente la Scrittura, ed anzi ve li costrinse in 
seguito alia loro profonda fiducia nella Scrittura stessa, 
l’abbiamo gia conosciuta nelle loro deviazioni dalle 
leggi mosaiche circa i sacrifici, il giuramento, il matri- 
monio, il sacerdozio ereditario ecc. Ma anche coi loro 
330 dogmi si discostarono | notevolmente, in piu punti, 
dalla grande maggioranza dei loro connazionali. Secondo 
Giuseppe, credevano nel fato 185 , cioe facevano risalire 
tutti gli eventi alia volonta e alia predestinazione di 
Dio 186 ; del resto anche la loro divinazione (di cui si par- 
lera a p. 396 sg.) presuppone la fede nell’infallibilita delle 
decisioni divine 187 . D’altro canto apprendiamo, pero, 
che essi facevano derivare tutto il bene, ma nulla di 
male dall’azione della divinita 188 . Cio si potrebbe metter 
d’accordo con la fede degli Esseni nella provvidenza, 
mediante l’ipotesi che la predestinazione divina tenga 
conto anche del male, dal momento che c’e; nel caso 
cioe che questa fede si riferisca realmente a tutti gli eventi 
e non soltanto ai destini esteriori, che gli Esseni consi- 
deravano come inflitti da Dio agli uomini senza che fos- 
sero in rapporto diretto con le qualita morali di questi 189 . 


185 Ant. XIII 5, 8: to Se tcov ’EcrcnrjvoW yevo c, tuocvtcov tyjv ei- 
p.appiv7)v xuptav aTU 09 atveTai, xai pt.7)Sev o pLT) xax’ exetVY)*; ^?)cpov 
av-O-pcoTTOK; aruavTa. 

186 Ibid. XVIII 1, 5: ’Ecrarjvot*; Ss ini pisv -B-eco xaTaXtrueiv 
cpiXet xa 7ravTa 6 Xoyo<;. 

187 Proprio in occasione di una profezia un Esseno fa, in Ios. 
B. J. I 3, 5, la prima menzione della predestinazione divina. 

188 Philo Qu. o. pr. 877 E (458) dove si rileva come principio 
esseniano 7ravTO)v p,sv aya-O-wv atTtov, xaxou Ss p,y)Sev6(;, vopu^eiv 
elvat to freiov. 

189 Cosi Herzfeld nella sua notevole trattazione in Gesch. d. 
V. Jisr. Ill 359 sg., secondo la quale le note indicazioni di Giuseppe 
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Ma in realta vi ritroviamo, come in altri pensatori 19 °, 
l’idea che accanto a Dio agisca nel mondo una seconda 
energia, antidivina, e che appunto per cio l’antitesi tra 
bene e male pervada ogni cosa. E realmente si trovano 
anche tracce di questo dualismo, | tanto negli Esseni 331 
stessi 191 , quanto nei loro successori cristiani, gli Ebio- 
niti 192 . Soprattutto esso si rivela nella loro antropologia 
e nell’etica. 


circa le opinioni delle tre sette ebraiche intorno alia etptapjjtevy) si 
riferiscono essenzialmente alia loro risposta nell’antica controversia 
ebraica sul rapporto tra la fortuna o sfortuna esterna e il merito 
personale (in altre parole la « giustizia») dell’individuo. 

190 Ad es. in Plutarco; v. supra p. 171. 

191 Secondo Philo in Eus. Pr . ev. VIII 11, 8 gli Esseni motiva- 
vano cosi il loro celibato: StoTt cptXauTov yj yuvy) x. £y)XoTU7rov 
ou pt£Tptco<; x. Setvov av8po<; ^fl-y) 7rapaaaXeuaat ecc. Analogamente 
Ios. B. J. II 8, 2 dice che si astengono dal matrimonio, non perche 
questo sembri loro un male in se, ma tcx<; tcov yuvatx&v aaeXyetat; 
(puXaaaoptevot xal (jtyjSepttav Tyjpetv 7re7reta(jtevot t. eva 7uaTtv. Il 
femminile era dunque in genere per loro (come per gli ebioniti; 
v. nota sg.) il principio piu cattivo. Pare che abbiano considerato 
alio stesso modo la contrapposizione di destra e sinistra, di luce e 
tenebre; a quella accenna il divieto, Ios. B. J. II 8, 9, di sputare 
a destra, a questa le loro idee circa la santita della luce solare, alia 
quale si deve celare ogni impurita. Vedremo in seguito che anche 
la poverta volontaria delle due sette entra nello stesso ordine di idee. 

[Non direi che la diffidenza degli Esseni per le donne provi di 
per se un dualismo metafisico. Ad ogni modo, vedute dualistiche 
si trovano espresse chiaramente nella comunita di Qumran (v. 
nota finale). Vi sono in questa concezione indubbie affinita, oltre 
che con certi motivi del pitagorismo, con lo gnosticismo e col par- 
sismo. Ma bisogna pur indicare che presso la setta di Qumran, 
come presso gli Esseni delle fonti classiche, si riflette la concezione 
ebraica di Satana, ben presente nel Vecchio Testamento. E il Male 
per la setta di Qumran, come per gli Esseni di Giuseppe, e ultima- 
mente subordinate al Bene, che e Dio, creatore di tutte le cose: 
in questo senso e significativo il passo citato dallo Zeller, Ios. Antiq. 
XVIII 1-5, ove la volonta di Dio e considerata come legge univer¬ 
sale, che dev’essere volenterosamente accettata: «la dottrina degli 
Esseni ama rimettersi in tutte le cose a Dio». - R. D. J?.]. 

192 Cfr. Clem. Horn. II 15: 6 ^eoc; ... etc; &v auToc; 8tx&<; xal evav- 
Ttcoc; StetXev 7ravTa Ta tcov axptov, ... 7roty)aac; oupavov xat yyjv, 
yjptepav xat vuxxa, cpcoc; xat 7rup, yjXtov xat aeXyjvyjv, ^coyjv xat fi-ava- 
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Antropologia ed etica degli Esseni . - L’anima proviene, 
secondo gli Esseni, dal cielo: per un impulso irresisti- 
bile essa e attirata sulla terra e nel corpo; ma vi si sente 
come in un carcere, e quando la morte la mette in li- 
berta, ritorna con gioia in alto 193 . Secondo gli Esseni le 
332 anime esistono, dunque, prima del loro ingresso | nel 
corpo 194 , e al posto della resurrezione, che ebbe l’appro- 
vazione della maggioranza del popolo ebraico da Da- 
niele e dall’epoca dei Maccabei in poi 195 , gli Esseni po- 
nevano l’immortalita deH’anima liberata dal corpo 196 ; 


xov, e in genere le sizigie, nelle quali (c. 16) il meglio precede 
in se il peggio, mentre nella storia deH’umanita il peggio e prima 
del meglio. Ibid. 33: 8i)l‘x&><; xal evavxlox; 7tavxa e^ovxa op6>fi.ev: 
prima la notte, poi il giorno e cos! via. Ill 22: Adamo fu il vero 
profeta: ttXtjv xouxco au£uyo<; auvexxlaO'T) O'YjXeta 9 U(n<;, 7roXu 
araxSeoupa auxou, ox; ouala p.exouala<; (corr. ouala<; (xexouala), ox; 
rjXiou aeX7)V7),dx; (pcaxoc; xo rcup. Di qui la profezia impura, femminile, 
della quale si tratta ampiamente in seguito, specialmente c. 27. 
Cfr. anche II 23. XV 6. Epiphan. Haer. 30, 16. Non riesco a capire 
come, di fronte a questa nota dottrina di una scrittura che in com- 
plesso era il piu notevole prodotto letterario deH’ebionitismo, il 
Ritschl ( Altkath . K. 2 a ed., p. 198) abbia potuto obiettare contro 
di me cbe il carattere degli Ebioniti vieta di supporre un dualismo 
metafisico negli Esseni. 

193 Ios. B. J . II 8, 11: xal yap eppcoxai 7rap’ auxot<; rjSe rj 

SoE, a, qxOapxa fxev elvat xa acofxaxa xal xtjv uXyjv ou p.6vi(iov auxot<;, 
xa; Se aO-avaxoix; del StapiveLV xal aufiTrXexeaOm piv, 

ex xou Xe7rxoxaxou cpoixcoua^ al0-epo<;, coa7rep elpxxat<; xot<; acopaatv 
luyyl xtvt cpucuxyj xaxac77rcopeva<;. ercetSav Se aveO-com xa>v xaxa 
aapxa Seap&v, ola Sr) paxpa<; 8ouXela<; a7nr)XXaypeva<; xoxe x°dp £l - v 
xal pexed>pou<; 9 ipeCT 0 m. 

194 Soltanto con questa premessa infatti si pud dire cbe una 
I'uy E, (puGixY) le tiri giu nel corpo, e cbe la vita nel corpo possa essere 
paragonata, come fa Platone (Parte II vol. Ill, pp. 415 sg., 510), 
alle condizioni di un incatenato. Analogamente si esprime Filone; 
v. sotto, p. 547 n. 591. 

195 Vedi i particolari in Schurer, Gesch. d. j. V. II 547 sgg. 

196 Hippolyt. Refut . IX 27 attribuisce loro la fede nella resur¬ 
rezione, modificando cosi il nostro passo: eppcoxat Se 7rap 5 auxot<; 
xal 6 xyj<; avaaxaaeox; Xoyo^' opoXoyoum yap xal xyjv aapxa dvaaxr)- 
aeaOm ecc. £ palese pero che, come nel caso esposto a p. 373 n. 144, 
si tratta di una modificazione arbitraria. intesa semplicemente a 
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e questa divergenza dalla fede popolare va presa tanto 
piu in considerazione quanto piu profondamente e pe- 
netrata in tutto il pensiero essenico 197 . Dopo la morte 
sarebbe subentrato per i pii e per gli empi uno stato di 
«rivalsa», intorno alia cui durata non abbiamo alcuna 
notizia 198 . Ma se il corpo | e soltanto un carcere e una 333 


mettere d’accordo la dottrina esseniana con la ortodossia cristiana. 
Ippolito non ha infatti altre fonti che Giuseppe. Quest’ultimo fa 
anche, in Ant. XVIII 1, 3 sgg., la distinzione delle tre sette ebree, 
attribuendo ai farisei la fede nella resurrezione (paaxcovY) too avaptouv), 
ai sadducei la negazione della sopravvivenza dopo la morte, agli 
Esseni l’a&avaTtSeiv xag 

[Il passo di Ippolito suona:« Presso di loro e fortemente stabilita 
anche la dottrina della resurrezione: infatti, essi riconoscono che 
anche la carne risuscitera e sara immortale, alio stesso modo in cui 
e gia immortale l’anima: questa, quando si e separata dal corpo, 
va a riposarsi fino al giudizio in un luogo piacevolmente venti- 
lato e luminoso: e questo luogo che i Greci, che ne avevano udito 
parlare, hanno chiamato le Isole dei Beati ... Essi dichiarano an- 
cora che ci sara un giudizio e una conflagrazione dell’universo e 
che gli ingiusti saranno puniti per sempre». Fatto sta che Ippolito 
non ha l’aria di voler prestare agli Esseni dottrine posticce per awi- 
cinarli al Cristianesimo. Mentre conserva, nell’attingere da Giu¬ 
seppe, termini di confronto col pensiero ellenico presentati da quello, 
egli vuole piuttosto aggiungere in piena buona fede un chiarimento 
e completamento di cio che Giuseppe diceva circa le credenze esse- 
niche di oltretomba, awertendo che gli Esseni non credevano solo 
neH’immortalita dell’anima, ma anche nella ricostituzione dell’altra 
parte dell’uomo che e il corpo, intendendo di supplire a un’omis- 
sione del suo autore: il quale, probabilmente, mosso com’era dal 
proposito di« ellenizzare» al massimo grado gli Esseni, non voleva 
far vedere ai lettori greci che essi credevano nella resurrezione, 
dottrina per i Greci molto ostica. D’altra parte, si sa che immorta- 
lita dell’anima e resurrezione della carne si conciliano perfettamente. 

Che Ippolito, rispetto agli Esseni, abbia avuto per principale 
fonte Giuseppe stesso, e ben chiaro: ma cio non vuol dire che Giu¬ 
seppe sia poi stato la fonte unica; anzi, piu di una deviazione dalla 
esposizione giuseppina sembra dimostrare che lo scrittore cristiano 
ebbe anche qualche informazione da altra parte. - R. D . R.]. 

197 Come Giuseppe fa capire gia col suo eppcoTou. Anche alia 
fine del nostro passo e detto: xaSe pev oOv ’'EctoyjvoI 7uepl 
-0-eoXoyouCTtv, acpuxxov SeXeap toT<; oara^ yeiKjapevot,*; ttJs aocpLa<; 
auTcov ey>caO-t,evTe(;. 

198 Ios. B. J. 1. cit .: gli Esseni assegnano, a somiglianza dei 
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catena dell’anima, bisognera naturalmente evitare tutto 
cio che lega lo spirito al corpo; ne veniva quindi da se 
il principio ascetico di evitare il piacere perche pecca- 
minoso 199 . 

Dottrina degli angeli e venerazione della natura . - 
Come in ambiente pagano la formazione di una filosofia 
dualistica e parallela a quella della fede nei demoni, 
cos! aveva speciale importanza per gli Esseni la fede 
negli angeli, che veramente aveva messo radici gia da 
molto tempo nella teologia ebraica: i nomi degli angeli 
erano tra i segreti dell’ordine 200 ; essi avranno dunque 


greci, alle anime dei pii sedi paradisiache al di la dell’Oceano, a 

quelle degli empi un baratro freddo, pieno di tormenti. Si e diffi- 

dato spesso di questa notizia, credendo che Giuseppe avesse avvi- 
cinato, per amor dei suoi lettori, la dottrina essena a quella greca. 
Ma la stessa idea si ritrova anche nel libro Enoch 22, 1 sgg. e preci- 
samente in un capitolo che fa parte della sua prima stesura (verso 
il 100 a. C.). Dobbiamo quindi supporre che gli stessi Esseni abbiano 
modificato suU’esempio dei greci l’idea ebraica del paradiso e della 
Geenna. Gius. non dice come questa idea fosse conciliata con la 
elevazione delle anime che subentrerebbe, secondo la nota 193, dopo 
la morte. Ma siccome fa seguire questa notizia a quanto era aggiunto 
la, non puo aver trovato fra le due alcuna contraddizione. L’idea 

era certo questa, che le anime dei defunti si elevassero anzitutto 

nell’aria e, giudicate (come nel mito della Repubblica platonica), fos- 
sero inviate nelle sedi dei dannati o dei beati. E poiche queste ultime 
erano dette Isole dei beati, gli uni avranno pensato, secondo il si- 
gnificato originale della parola, al paradiso transoceanico menzio- 
nato da Gius., altri, secondo una interpretazione pitagorica, al sole 
e alia luna (Parte I vol. II, p. 533 n. 3). 

199 v. supra , p. 373 n. 142. 

200 Ios. B. J. II 8, 7: il giuramento di ammissione implicava 
la promessa auvTTjpTjascv opcocax; Ta ts T7]S odpeasax; auitov pipXca 
xal Ta xwv dyyEXcov ovopcaTa. [Questo accenno mostra l’esoterismo 
della setta e nel medesimo tempo 1’importanza.attribuita agli angeli, 
sui quali gli Esseni evidentemente professavano una dottrina se- 
greta: puo darsi che essi pretendessero di poter evocare vari spiriti 
buoni e anche spiriti cattivi: e il rilievo dato ai nomi puo inten- 
dersi in questo senso. Il Reinach vedeva influenze esseniche nelle 
speculazmni angelologiche dei Rabbini; vi e pure chi ravvisa qui 
un punto di contatto fra Essenismo e Parsismo. In ogni caso, si 
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attribuito a questi nomi una particolare santita e avranno 
ritenuto che il proferire tali nomi causasse effetti parti- 
colari. Siccome sappiamo che curavano i mali del corpo 
e dello spirito, che indagavano le virtu medicamentose 
delle radici e delle pietre e raccoglievano antiche scrit- 
ture in proposito, 201 , e lecito supporre che, come awe- 
niva spesso in quell’epoca, non si siano limitati ai mezzi 
naturali 202 ; e che tra quelle scritture ci siano stati anzi 
dei libri magici, come se ne trovavano allora in circola- 
zione con nomi antichi 203 , e che | la speciale importanza 
attribuita ai nomi degli angeli si fondasse, tra l’altro, 
anche sul tentativo di produrre per loro mezzo azioni 
soprannaturali. Accanto a questi spiriti superiori essi 
veneravano pero, come rivelazioni della divinita, anche 
determinate cose concrete. Prima dell’aurora si rivolge- 
vano al sole con un’invocazione che va certamente di- 
stinta da una vera e propria adorazione; essa presup- 
pone tuttavia che non lo considerassero semplicemente 
come un corpo celeste, ma come un essere vivente, do- 
tato di particolare energia e santita 204 ; con cio s’accorda 


noti il fatto che anche nella setta di Qumran l’angelologia aveva 
un posto fondamentale. - R. D. i?.]. 

201 Op. cit. 6: a7rou&a£oucn Se exronax; nepi ia twv 7raXaic5v 

avyypafjLfxaTa, [xaXtaTa xa 7rpo<; dxpeXetav xa ' L tfd>[xaTO<; 

exXeyovTe<;, evO-ev auToic; 7rpo<; a)-epa7retav rcaO-cov pi^ou te (x\e%iT7)pioL 
xod Xt&COV tStOTYJTE^ aVEpEUV COVTat. 

202 Indizio di usi magici, di amuleti e sim. sono soprattutto le 
tStoTrjTec; Xt&cov. 

203 Ad es. Ios. Ant. VIII 2, 5 conosce formule magiche salomo- 
niche, usate per la guarigione dei malati e per gli esorcismi. 

204 Ios. B. J. II 8 , 5: 7 rpo<; ye (jltjv to ^etov IS'kaq euaepet*;' Trplv 
yap avacr^etv tov t^Xiov ouSsv 9 ' 8 -eyyovTat twv pepr)Xcov, ncc- 
Tptou<; Se tivolc, et<; auTov eu^a*;, &anep txsTeuovT ec, avaTeiXat. 
£ evidente che con cio non si intende solo (come alcuni hanno cre- 
duto) la solita preghiera mattutina degli ebrei (durante la quale 
non ci si rivolgeva verso il sole nascente ma verso il tempio), o una 
forma speciale di essa, e che 7 raTpioi significa, come si e gia osser- 
vato a p. 380, cio che e consuetudine del partito (fin dai tempi di 
Mose). Gius. non avrebbe potuto mettere in rilievo quella preghiera 
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perfettamente il fatto che nascondevano al suo chiarore 
ogni impurita, « per non offendere i raggi di Dio» 205 , 


mattutina come cosa particolare per gli Esseni, ne definirla su^ac; 
elc, tov t^Xiov, o indicarne, per contenuto, l’invito ad apparire. 
Ne ci devono far dubitare le parole toc77rsp lxet. ; il sole non era ado- 
rato come una divinita, ma invocato per se, per cui deve essere pen- 
sato come un essere vivente. Cfr. anche Ztschr. f. wiss. Theol. XLII 
221 . 

[... cocTTuep ixstsuovte<; dcvotTsiXoci va tradotto, secondo me, non 
come fa anche il Thackeray, « supplicando lui [cioe il sole] di sor- 
gere» (« as though entreating him to rise»), ma« supplicando [Iddio] 
perche esso [il sole] sorga». - Viene confrontato con questa pratica 
degli Esseni il luogo di Ezechiele VIII 16, dove egli deplora certi 
Ebrei che ai suoi tempi veneravano appunto il Sole: ... S7U twv 
T rpofhjpcuv tou vocou xuplou ava piaov tou atXap. xai ava picrov too 
lh)C7iac7T7)piou oic, el'xocy l av8p£<;, ia OTua&ia auTcov 7rpo<; tov vaov 
tou xupiou xal Ta 7rp6crco7Ta auTcov dbrsvavTi, xai oOtoi 7rpoaxuvoCai ) 
tco tjXlo)... Ma quel che dice qui Giuseppe degli Esseni non contiene 
nulla che indichi un tal culto. (Anche sic, auTov cp^EyyovTaL tzcl- 
rpiouc; Tiva<; 7rpocr£U5(a(; potrebbe tradursi: «pronuncian rivolti a 
lui (al sole) certe preghiere tradizionali», meglio che « oflfrono a lui»). 

In ogni caso, si vede che il Sole era riverito particolarmente 
dalla setta; e qui taluno trova qualche corrispondenza, sia pur vaga 
e generica, nelle usanze di Qumran (calendario solare, seppelli- 
mento dei corpi con la testa in direzione del sole). - R. D. I?.]. 

205 Ios. op. cit. II 8, 9 (v. supra , p. 382 n. 169): gli Esseni nascon- 
dono accuratamente le loro evacuazioni col proprio abito, cue; piT) toc c, 
(xuyoLC, uPpl^oiev tou &eou. La scappatoia del Ritschl ( Altkath . 
K. 196,1), che sia Gius. ad attribuire agli Esseni questo uso, e piu che 
arbitraria, e renderebbe inattendibile il piu importante autore che 
abbiamo come fonte per gli Esseni. Che cosa pud aver indotto Gius. 
a questa invenzione, che cosa puo averlo trattenuto dall’indicare 
nella prescrizione in 5 Mos. 13, 12, a lui certo ben nota, il vero mo- 
tivo del costume esseniano, se in realta esso non era motivato con 
l’argomento da lui indicato? L’obiezione del R. che «gli Esseni 
non possono assolutamente aver considerStto il sole come il Dio, 
cioe Apollo», rivela uno strano malinteso. Crede veramente il R. 
che Gius. abbia voluto accusare come adoratori di Apollo gli Esseni, 
dei quali elogia tanto la devozione in occasione delle loro preghiere 
mattutine? Il &eo<; e evidentemente il Dio ebraico e i raggi del sole 
sono auyal tou &eou, in quanto emanazione della luce, di cui consta 
la natura di Dio, o che per lo meno lo circonda (quale Schechinah). 
- Anche una notizia delle Clementine ebionite conferma le parole 
di Giuseppe. In Homil. XV 7 concl., infatti, dove tra le cose indi- 
spensabili della vita e indicato un 7r£pip6Xociov ev ( soltanto un abito, 
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e che la | luce solare era per loro la visibile emanazione 
della luce divina. Nello stesso modo immaginavano cer- 
tamente che anche l’acqua avesse poteri superiori, per 
cui attribuivano appunto ai loro bagni un’efficacia pu- 
rificatrice ed espiatoria 206 . E se e lecito trarre argomenti 
per analogia dai loro successori cristiani, essi invoca- 
vano, nelle affermazioni solenni, la testimonianza delle 
parti deU’universo in una maniera che non ha l’eguale 
nella religione ebraica, mentre rammenta invece le for- 
mule del giuramento in uso presso gli Elleni 207 . | 


come presso gli Esseni; cfr. p. 373 n. 141), sono aggiunte queste parole: 
yupvov yap ecrravat oux ecptexat evexev xou 7ravxo<; [Tcavxa] opa>vxo<; 
oupavou. II cielo dunque, come la il sole, e un essere che non si deve 
offendere con cose indecenti. 

[Anche il Thackeray interpreta male xa<; auya<; xou D-eou del 
luogo citato di Giuseppe, intendendo che il dio sia « the sun». La 
luce solare era per gli Esseni un effluvio particolarmente splendido 
della Luce divina: e Giuseppe dicendo xou D-eou e non xou YjXtou 
tiene a far vedere che essi non adoravano il Sole ma Dio, creatore 
del Sole come di tutte le cose. - R. D. JR.]. 

2°6 p er q ues te abluzioni purificanti che, tra gli usi preferiti ai 
sacrifici (v. supra , p. 376 n. 156), occupano certo il primo posto, cfr. 
nota 172. Le nostre fonti non parlano dei loro moventi dottrinali, ma 
la potenza dell’acqua ha grande importanza in tutte le antiche reli- 
gioni; e se e in se logica l’argomentazione che il concetto che ne 
avevano gli Esseni sia stato potenziato alio stesso modo in cui lo 
fu il valore attribuito a quelle purificazioni, troviamo per di piu 
negli ebioniti, gli Esseni cristiani, l’affermazione (Clem. Homil. XI 
24. Cfr. Recogn. VI 8 ), oxt xa 7 ravxa xo uScop 7 rotet, xo Se uScop 
U 7 TO rcveupaxo*; (che qui indica, come negli stoici, e come l’ebraico 
irn, tanto lo spirito che l’aria) xtvrjaeox; xtjv yeveotv XapPavet, 
xo Se rcveupa <xno xou xa>v oXwv D-eou xrjv apx^v e^et. Epiphan. p. 53 
Ind. II 10 dice addirittura che gli ebioniti consideravano l’acqua 
come una divinita. [Per gli accenni all’uso dei bagni presso la setta 
di Qumram vedi nota finale sugli Esseni. - R. D. J?.]. 

207 Nella Atafxapxupta, premessa alle Omilie clementine, che 
appartiene pero indubbiamente ad uno scritto piu antico, piu stret- 
tamente giudaizzante (cfr. Hilgenfeld Clement. Recogn. u. Horn. 
26 sgg.), si impone, a chi deve essere messo a parte di quest’opera, 
il voto del segreto e dell’ubbidienza, prescrivendo due volte (c. 2, 4) 
l’identica formula: p.apxupa<; exoipu (o Stap.apxupop.at) oupavov, 
yrjv, uScop, ev ole, xa raxvxa 7 reptexexat, 7 rp 6 <; xouxot<; Se a 7 raatv 
xat xov Sta 7 ravxcov Strjxovxa aepa, 06 aveu oux ava 7 rveco. E se 
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336 Divinazione. - Infine dobbiamo menzionare ancora il 
dono della divinazione attribuito ad alcuni Esseni non 
solo nell’opinione popolare, ma nella loro stessa convin- 
zione che lo si possa acquistare sia con lo studio degli 
antichi profeti, sia con la vita santa degli asceti 208 . 

chi giura violasse questo voto (c. 4), e^&pov eI't) ptot to 7rav xat 6 
ette, 7ravTcov Strjxcov atlWjp, xat 6 UTrsp xa oXa Heoi;. Dalla scrittura 
del presunto Elxai , il libro religioso degli elchesaiti ebrei-cristiani 
(di poco posteriore all’inizio del II sec.) Epiphan. Haer. 19, p. 40 B 
riferisce che vi si giura per il sale, per l’acqua, per la terra, il pane, 
il cielo, l’etere e il vento, o, secondo un’altra formula, per il cielo, 
l’acqua, i venti, gli angeli, Folio, il sale, la terra. E certo assai pro- 
babile che questi giuramenti siano tenuti nello stile degli antichi 
giuramenti esseniani; a proposito della diamartiria pseudoclemen- 
tina, che in c. 5 fa impallidire di spavento i sacerdoti a Gerusalemme, 
che e rafforzata dal pasto sociale esseniano (pane e sale), non dalla 
eucarestia cristiana, e che si richiama, in senso schiettamente esse¬ 
niano (cfr. p. 388), airdcycoyT) Mcouaeax;, dobbiamo anzi supporre 
che imitasse fedelmente gli opxot 9ptxco8st<; degli Esseni (Ios. B. 
J. II 8, 7), coi quali si prometteva, come qui, l’obbedienza ai supe- 
riori e il piu stretto segreto circa le scritture dell’ordine. Cfr. Ztschr. 
f. wiss. Th. XLII 219. (Hanno caratteri piu peculiari le formule 
elchesaite: per lo meno, nessun esseno avrebbe giurato per l’olio). 
Simili invocazioni del cielo, della terra, degli elementi, si cercano 
pero invano nelle antiche scritture ebraiche; tanto piu sono invece 
frequenti presso i greci. Ad es. gia in Omero II . Ill 276: Zsu 7raxsp... 
s HeX',o<; -O’, 6 c, 7ravx’ kcpopccc, xat 7ravx’ sraxxoustc;, xat IIoTapLOt 
xat Tata, ibid. XV 36 ( Od . V 184): taxco vuv xoSe yata xat oupa- 
vo<; eupix; UTrep^ev, e, ancor piu simile alia formula della Ataptap- 
xupta, in una presunta opera di Pitagora in DiOG. VIII 6: ou pta 
tov acpa, tov avaTrvea), ou pta to uScop, to 7rtvco, ou xaTotaw 
4<6yov Trept too Xoyou touSe. (Qualche altra indicazione in art. cit. 
221 Sg * ) * 

208 Ios. B. J. II 8, 12: stat 8s ev auxot*;, ot xat xa ptsX- 
Xovxa 7rpoytvcoaxstv UTrta^vouvxat, ptpXot*; tspat*; xat Sta9opot<; 
ayvetat*; xat Trpo9Y)T(ov a7ro9'8syptaatv ept7rat8oxptpouptEvof aTravtov 
8s st 7TOTE ev xat<; TrpoayopEuascTtv aaxox'OCTOuatv. 

[L’espressione 8ta9opot<; ayvstat*;, interpretata dallo Zeller 
nel senso di«pratiche ascetiche», viene intesa da chiunque traduca 
candidamente, come significante appunto «con diverse purifica- 
zioni» (Thackeray « with various forms of purification»). Il Dupont- 
Sommer, per altro ( Les ecrits 45 n. 1), osserva che la frase sta male 
nel contesto: «que viennent faire ici les “purifications” entre les 
“ livres saints ” etles “ sentences des prophetes”?». Egli propone una 
nuova esegesi fondata su una correzione del testo: si legga aytat<; 
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Giuseppe conosce parecchi casi di questa meravigliosa 
preveggenza che non abbandonava quasi mai, a quanto 
egli assicura, i profeti esseni 209 , e nell’essenismo cristiano 
delle omelie clementine l’onnisciente « profeta della ve¬ 
rity costituisce l’ideale di ogni perfezione religiosa 21 °. | 

Origine degli Esseni: loro prima comparsa. - L’origine 
delle loro dottrine e istituzioni si perdeva, secondo gli 
Esseni, nella notte dei tempi. Quand’anche le migliaia 
di secoli, durante i quali, secondo Plinio, sarebbe esi- 
stito questo « popolo meraviglioso» 211 , siano una grande 
esagerazione della genuina tradizione essenica circa 


invece di ayvslais e si interpreti Stacpopoi<; nel senso di « scritti» 
(ginsta l’uso di qualche testo), e quindi s’intenda: «libri santi». 
Per me questa sforzata emendazione non e affatto necessaria o giu- 
stificata, a parte la difficolta di dare a Stacpopov il senso di « scritto». 
Si tratta qui proprio di « purificazioni», cioe di pratiche ascetiche 
che gli Esseni facevano per prepararsi a « profetare». Io intenderei 
che gli Esseni, per far predizioni, si esercitavano nella lettura dei 
libri sacri, in riti purificatori semimagici, e infine nella interpreta- 
zione dei Profeti del Vecchio Testamento. 

Giuseppe ricorda tre predizioni esseniche, una di Giuda che 
predisse l’uccisione di Antigono (B. J. I 78-80), l’altra di Simone, 
che spiego rettamente un sogno di Archelao, la terza di Menahem 
(Ant. XIII 311). Si noti che dall’episodio di Simone si vede chiara- 
mente che vi erano Esseni tenuti in conto proprio di indovini pro- 
fessionali, come i « Caldei». Dopo il sogno delle spighe Archelao 
fxeTa7rep.^a[Aevo<; ... xoix; [xocvtsk; xal xcov XaXSodcov xi,va<; ETruvO'a- 
vexo, tl G7)[Lcdveiv Soxolev. aXXcov S’ aXXox; E^yjyoupivcov Sl[xcov tic, 
'Eaaoao<; xo yevo<; £ 97 )... - R. D. R.]. 

209 V. nota prec. e p. 364 n. 119. 

210 Cfr. soprattutto Homil. Ill 11-15. I buoni sentimenti si 
ottengono soltanto dal 7rpo9y)X7)<; dXTjO'Eta^* Tzpocpr\Triq $e ocXt)- 
0'y)<; Eoxtv 6 Travxa 7ravxox£ elSox;, sxt $e xal xa<; ttocvxcov Evvotai;, 
dvap.apx7)xo<; ecc. 7rpo97)X7)(; yap a>v <x7rxai.axo<; d7r£tpcp 
090 'aXp.cp 7 ravxa xaxo 7 rxsucov £ 7 TLaxaxai. XavO-avcov. Egli non ha 
bisogno di aiuti esteriori, ne predice solo in singoli momenti di 
ispirazione, quando lo spirito giunge su di lui, ma 7rpo97)X7)<; cov 
EpL9uxcp xal dcEwaco 7rv£up.axi 7ravxa ttocvxoxe zkigtolilevoc,. 

211 Nat. Hist. V 17, 73 (dopo quanto e riportato a p. 371 n. 
139): per saeculorum millia (incredibile dictu) gens aeterna est , in 
qua nemo nascitur. 
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l’origine della setta, abbiamo pero tutte le ragioni di 
far risalire a quella tradizione non ancora adulterata 
le notizie dateci da Eusebio 212 : che il popolo ebraico si 
suddivise in due classi; Mose avrebbe obbligato una 
di queste ad adempiere alia lettera i precetti della legge, 
e dispensato l’altra, quella dei piu perfetti, dal far cio, 
affidandole invece lo studio del piu profondo significato 
delle Scritture. Questa parte degli ebrei sarebbe costi- 
tuita da quei« filosofi giudei», dei quali Giuseppe, Filone 
e molti altri hanno dato notizie. Di queste notizie, 
Eusebio ne riporta (nel successivo cap. 11) una sola, 
desumendola tale e quale da W Apologia degli Ebrei di 
Filone. Si potra dunque supporre con quasi assoluta si- 
curezza che anche le asserzioni riguardanti Mose e gli 
Esseni, a cui abbiamo or ora accennato, provengano a 
Eusebio dalla medesima opera di Filone, e che a sua 
volta Filone le abbia tratte dall’originaria tradizione es- 
senica. E se su quest’ultimo punto rimanesse ancora 
qualche dubbio, dovrebbe dissolversi di fronte alia testi- 
monianza secondo la quale gli Esseni cristiani, gli Ebio- 
niti, facevano risalire la loro origine a Mose e ai settanta 
anziani da lui prescelti perche conservassero i segreti 
della sua dottrina 213 . I 


212 Nel passo da pr. ev. VIII 10, 10, riportato a p. 387. 

213 Nelle Om. clem. Pietro, epist. ad Jac. c. 1, prega Giacomo 
di comunicare le sue prediche soltanto a chi ne sia ritenuto degno 
dopo attento esame, xaxa xyjv Mcouctecoc; aycoYTjv 7rapaSouvat, xa-O’ 
y)v tol<; EpSopnfjxovxa 7rapeScoxe xotc; xyjv xaOiSpav auxou 7rapEtX7)<p oa tv 
tva ouxco£ xa<; i ctaxstc; (pi)Xa2;coatv xal 7ravxax7) xov xrjc; dXyjO'Eta^ 
xavova 7rapaScoaLV, Epp.7]VEuovxE(; xa 7ravxa (tutta la teologia ebraica 
vuole essere infatti semplicemente interpretazione della Scrittura) 
izpbc, xt)v TcapaSocnv ^picov ecc. Cos! si sarebbe mantenuta presso 
gli ebrei Funita della dottrina: tva xo optotov (continua c. 2) xat 
Trap’ Tjpttv yEV7]xat xot<; spSoptTjxovxa, e Giacomo deve propagare 
l’opera di Pietro ptsxd xou optotou xrj<; aYC0Y^<; ptuaxyjptou. Gia¬ 
como, Contest, c. 1, prescrive anche che chi vuol ricevere la scrit¬ 
tura, sia condotto xaxa xyjv Mcouasax; aY<OY7)v ad un’acqua cor- 
rente, e li sia obbligato con la formula riportata alia nota 207; 
xaxa xyjv Mcoiiasccx; aycoY^v significa qui: « secondo il rito esseno». 
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Naturalmente questa leggenda essena non puo pas- 338 
sare per testimonianza storica; essa e invece, in tutto e 
per tutto, un’evidente invenzione della setta, alio scopo 
di giustificare le sue divergenze dalla legge mosaica e 
dal concetto che ne avevano generalmente gli ebrei, 
concetto determinato dall’interpretazione dei Farisei. 

La giustificazione che di quelle divergenze davano gli 
Esseni consisteva neH’affermare che Mose in persona le 
aveva ordinate a coloro che erano capaci di una forma 
piu spirituale di devozione. Tuttavia, l’opinione che la 
setta degli Esseni sia sorta soltanto verso la meta del 
II secolo a. C. e errata in senso opposto: le attribuisce 
un’origine troppo recente. Giuseppe dice, e vero, che 
ai tempi del maccabeo Gionata, morto nel 143 a. C., 
esistevano tra gli ebrei i tre partiti dei Farisei, dei Sad- 
ducei e degli Esseni 214 . Ma non dice che siano sorti 
tutti soltanto in quel tempo; anzi, siccome gli Esseni 
stessi si attribuivano un’eta molto piu antica e Filone 
presta fede a questa notizia, e lecito chiedersi se Giuseppe 
l’abbia contestata o condivisa, o se non si sia fatto alcun 
concetto preciso circa l’origine della setta. In ogni caso, 
noi troviamo tracce della sua esistenza molto piu in 
la della meta del II secolo. L’Ecclesiaste (vedi sopra, 
p. 354 sg.) dice: « Una medesima sorte tocca al giusto e 
all’empio, al buono e puro e all’immondo, a chi sacrifica 
e a chi non sacrifica; quale e il buono, tale e il pecca- 
tore; tale chi giura, quale chi rifugge dal giurare» (9,2). 
L’autore di questo libro sa | dunque di persone che si 339 
distinguono dalla moltitudine dei loro cOnnazionali 
ebrei per due essenziali peculiarity del partito esseno, 
la condanna dei sacrifici cruenti e del giuramento; e 
queste persone non possono essere state pochissime 
(perche l’autore non avrebbe avuto motivo di rammen- 


214 Ant. XIII 5, 9: xaia 8s tov xpo vov ^outov Tpeu; atpeaetq 
tojv ’IouSodojv fjaav. 
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tarle) ne possono essere state un fenomeno del tutto 
nuovo (perche l’esperienza gli doveva aver gia insegnato 
che non c’era alcuna diversita tra la sorte loro e quella 
di tutti gli altri) 215 . II medesimo autore menziona pero 
anche una terza dottrina che sappiamo essere essena, 
quando si chiede nel c. 3,21: « Chi sa se lo spirito dei 
figli degli uomini saiga in alto e quello delle bestie scenda 
a basso sotterra?» 216 . Fra tutte le sette ebraiche di quel 
tempo gli Esseni sono gli unici che abbiano supposto 
l’elevazione al cielo dell’anima libera dal corpo, mentre 
la credenza piu antica, professata dai Sadducei, la fa- 
ceva discendere nello Sceol, e per tramite dei Farisei 
la dottrina della resurrezione si diffuse durante i due 
ultimi secoli a. C. presso la stragrande maggioranza 
del popolo ebraico. Ora, proprio quell’articolo di fede 
aveva la massima importanza per gli Esseni e per il 
successo della loro causa 217 . L’Ecclesiaste conosce dunque 
gia alcune tra le sentenze piu importanti della fede e 
della vita degli Esseni, e precisamente quelle che, fra 
340 tutti i loro connazionali palestinesi, | sono professate 
soltanto da loro 218 . Come sarebbe possibile cio se la 
setta, il cui car^ttere particolare si rivela in esse, non 
fosse sorta in Palestina prima dell’Ecclesiaste, dunque 


215 Si potrebbe riferire anche l’antitesi di puri e impuri (‘THD 
e XED ) a quella fra consacrati e non consacrati. Come infatti 
quelli solevano considerarsi particolarmente come i xexaahxp pivot, 
cosi una tale qualifica si addiceva particolarmente agli Esseni, coi 
loro continui bagni lustrali. Per impuri si possono pero intendere 
anche coloro che, a contatto del mondo greco, non osservavano le 
norme prescritte della purezza sacrale. 

216 Si e visto a p. 358 n. 114 come stiano le cose a questo ri- 
guardo, nel Koh. 12, 7. 

217 Cfr. p. 390 sgg., dove nelle parole di Gius., cit. a p. 390 n. 
193, vanno considerati soprattutto l’eppcoTat e l’acpuxxov SeXeap. 

218 Minor importanza ha il fatto che in Koh. 7, 28 sia espressa 
un’opinione sulle donne che concorda perfettamente con quella degli 
Esseni (v. supra , p. 389 n. 191); l’autore, che la da per sua, potrebbe 
averla infatti concepita anche indipendentemente dall’essenismo. 
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prima della fine del terzo secolo, e non avesse raccolto 
abbastanza aderenti per attirare l’attenzione di un os- 
servatore cosi immerso nella propria meditazione come 
l’autore di quel libro dell’Antico Testamento? 219 . 

Origine non puramente ebraica degli Esseni. - Ma come 
ci spiegheremo il sorgere di questa setta nel popolo ebraico 
e neU’epoca in cui lo incontriamo per la prima volta? £ 
sorta da un’evoluzione interna dell’ebraismo, derivando 
da altre parti soltanto particolari di secondaria impor- 
tanza, o la sua origine fu condizionata fin da principio 
dall’influsso di elementi forestieri sulla cultura nazionale 
degli ebrei palestinesi? E se e vero questo secondo caso, 
quali furono questi elementi, quale contributo hanno 
recato alia formazione della setta, e come dovremo de- 
finire il rapporto tra di essi e la loro base nazionale 
ebraica? 

Se diamo ascolto anzitutto a coloro che considerano 
l’essenismo come una tendenza di origine puramente 
ebraica, vedremo che alcuni di loro ne parlano semplice- 
mente come di una forma | particolare della religiosita 
ebraica, mentre altri prendono piu precisamente le 
mosse dalle istituzioni nazionali del sacerdozio e del 
profetismo. Tra i primi c’e Ewald e la maggioranza degli 
studiosi ebrei degli ultimi tempi; tra i secondi Ritschl 


219 E qui si spiega anche la notizia di Philo, Qu. omn. pr. § 13 
(878 H. 459 M.), che perfino i tiranni piu crudeli fra i dominatori 
della Palestina lasciarono indisturbati gli Esseni. Se questi fossero 
soltanto postmaccabei, si potrebbe riferire la notizia solamente ad 
Alessandro Janneo che persegui crudelmente i Farisei suoi avver- 
sari, e ad Erode il grande, di cui e nota la predilezione per gli Esseni 
che egli, pur prescindendo da ogni motivo personale, aveva tutte le 
ragioni per preferire ai pericolosi Farisei. Ma la notizia appare piu 
appropriata se gli Esseni avevano gia superato la persecuzione 
religiosa di Epifane, col quale dovevano avere minori motivi di 
conflitto anche solo per la loro astensione dal tempio e dai sacrifici, 
e questi si accorgeva appena dei loro romitori nella regione, seppure 
non si aspettava un appoggio da loro per la ellenizzazione degli ebrei. 
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e, per un certo tempo, anche Hilgenfeld. Ma nessuna di 
queste spiegazioni da un’idea soddisfacente dell’origine 
e del carattere dell’essenismo. La prima ritiene che gli 
Esseni siano di§cendenti di quel partito di ebrei palesti- 
nesi che, durante la dominazione dei Seleucidi, si sforzo, 
nella lotta contro 1’ellenismo invadente, di mantenere 
pura la fede e la vita nazionale e di osservare rigidamente 
la legge mosaica e le tradizioni fondate sulla sua autorita, 
di quel medesimo partito, cioe, donde sorse in seguito 
il farisaisino; e ritiene che essi siano appunto i cost 
detti hasidim (i « pii») 220 . Secondo l’Ewald 221 gli adepti 
di questa tendenza, ai quali ripugnavano le esteriorita e 
lo spirito autoritario del fariseismo, si sarebbero ritirati 
dalla societa perche empia e corrotta, per dedicarsi a 
una vita santa in comunita piu piccole; e costoro sareb¬ 
bero stati appunto gli Esseni. Secondo altri l’essenismo 
sarebbe sorto, invece, da un’esagerazione dei principi 
farisei circa la purita levitica 222 . Tutte e due le parti si 
trovano pero d’accordo nell’affermare che, nelle sue linee 
essenziali, la dottrina essenica abbia il suo fondamento 
nell’ebraismo rigido e ossequente alle leggi e si debba 
spiegare soltanto con questo, senza il contributo di in- 
flussi estranei; e tutte e due lo riconnettono all’antica 
ascesi ebraica, il Nazareismo. Ora, e certamente | fuor 
di dubbio che gli Esseni traggono la loro dottrina esclu- 
sivamente dalle Sacre Scritture del loro popolo e che 


220 Per questo partito, sul quale abbiamo purtroppo notizie 
assai incomplete, v. Ewald, Gesch. d. V. Isr. Ill 322; Graetz, 
Gesch. d. Jud. Ill 6 sgg.; Jost, Gesch. d. Judenth. I 198; Herzfeld, 
Gesch. d. V. Jisr. II 357; Hitzig, Gesch. d. V. Isr. II 426 sgg. (che 
pero ammette la presenza di qualche elemento siriaco e neopita- 
gorico nell’essenismo); Lucius, Essenismus, 91 sg.; Schurer, Gesch. 
d. jud. V. II 404. 

221 Op. cit. 419 sg. Contro di lui Ritschl in Theol. Jahrb. XIV, 
319 sg. 

222 Frankel, Graetz e Jost nelle opere indicate a p. 361 n. 
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non volevano essere altro che autentici ebrei 223 . Ma an- 
che Filone e tutta la scuola ebraico-alessandrina avanzano 
la medesima pretesa, per quanto sia evidente la loro di- 
pendenza dal pensiero greco; ne agiscono del resto altri- 
menti le sette cristiane. £ altresi innegabile che l’esse- 
nismo non poteva sorgere, con queste sue particolarita, 
se non su suolo ebraico, e che dovremo cercare le cause 
della sua origine nell’evoluzione storica dell’ebraismo; 
ma il problema e appunto questo, se esse siano insite 
esclusivamente nella sua evoluzione interiore o se piut- 
tosto l’essenismo sia sorto, come altri fenomeni simili, 
dal contatto tra lo spirito ebraico e una mentalita di- 
versa e dal bisogno di conciliarli e completarli a vicenda. 
Per dimostrare la prima ipotesi non basta pero trovare 
una parziale affinita tra lo spirito degli Esseni e 
quello puramente ebraico, e confrontare l’ascesi degli 
Esseni col Nazareismo, la loro interpretazione delle 
Scritture con quella contemporanea dei rabbini, i loro 
principi morali con le sentenze dell’Antico Testamento; 
cost infatti si rivelerebbero gli elementi ebraici dell’es- 
senismo, ma non la sua origine puramente ebraica 224 . 
Bisognerebbe invece rendere plausibile il fatto che, ac- 
canto ai suoi elementi genericamente ebraici, derivino 
dall’ebraismo anche i caratteri peculiari della dottrina 
essenica. Questo, pero, non si riesce a dimostrare. La 
zelante devozione alia legge ebraica non poteva portare 
da sola a condannare i sacrifici cruenti (cioe uno degli 
elementi essenziali del culto nazionale) e una gran quan- 


223 Cfr. p. 374. 

224 Per la prova che si vuole dare servono ancor meno i passi 
di opere che possono essere a loro volta influenzate dall’essenismo, 
o che lo sono effettivamente, come il libro di Enoch e altre produzioni 
degli ultimi due secoli prima della distruzione di Gerusalemme; 
e questo un pun to a cui Lucius, Essen. 69 sgg., da troppo poca 
importanza. 
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tita di precisi ordinamenti della legge 225 . Gli Esseni non 
343 possono aver seguito la tradizione ebraica | quando 
consideravano come una cosa impura l’olio con cui erano 
unti sacerdoti e re, o quando, in stridente contrasto 
col pensiero dell’Antico Testamento che annette tutte 
le prerogative del popolo di Dio, dei suoi sacerdoti e 
dei suoi re all’origine familiare e riconosce la piu bella 
ricompensa della devozione in una prole numerosa, ri- 
pudiavano il matrimonio e davano il massimo peso alia 
verginita. Sulla legge e sulla consuetudine ebraica non 
si fondano ne il divieto della schiavitu ne quello del 
giuramento; il monoteismo ebraico non poteva arrivare 
a quel modo di concepire il Sole e gli elementi che aveva 
per gli Esseni la massima importanza, come indica il 
loro giuramento di ammissione, e che rammenta cost 
chiaramente le rappresentazioni delle religioni natura- 
listiche 226 . Il dogma ebraico non conosce ne le Isole 
dei Beati, ne la fede nella preesistenza e nella vita del- 
l’anima libera dal corpo dopo la morte, a cui tanto te- 
nevano gli Esseni, ne tutti gli altri aspetti del loro dua- 
lismo metafisico 227 ; e quantunque l’interpretazione alle- 
gorica delle Scritture non fosse ignota alia teologia degli 
ebrei di Palestina, non incontriamo tuttavia una sua 
applicazione generate come quella accertata per gli 
Esseni 228 , in quell’epoca, se non la dove elementi extra- 


225 L’ipotesi perd (Hitzig, l. cit.) che abbiano tralasciato i sa- 
crifici perche era loro vietato l’accesso alia citta santa (piu precisa- 
mente: al tempio), e non abbiano mangiato carne perche credevano 
di dover negare anche a se stessi cio che non potevano offrire a Dio, 
contraddice 1) alle parole di Gius. (v. supra , p. 376) secondo il quale 
al contrario piuttosto erario esclusi dal tempio appunto perche 
non offrivano sacrifici, e 2) non spiega affatto la loro esclusione 
dal tempio. 

226 Cfr. p. 393 sg.. Ill; Ztschr. f. wiss. Th. XLII 217-225. 
Troviamo la preghiera al sole nascente gia in Plat. Symp. 220 D 
nel noto racconto degli eventi prima di Potidea. 

227 Su cio p. 389. 

228 Cfr. p. 386 sgg. 
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ebraici, e piu precisamente ellenici, hanno incominciato 
a penetrare nel pensiero ebraico. Chi propugnava l’ebrai- 
smo autentico non avrebbe mai potato affermare, come 
gli Esseni 229 , cbe la legge impegnasse nel suo significato 
letterale | solo le grandi masse, e non coloro che avessero 
penetrato piu profondamente il suo significato. Gia da 
questi tratti sembra dunque molto inverosimile che 
l’essenismo si sia evoluto dall’ebraismo senza che vi 
abbiano avuto parte essenziale altre influenze; e appare 
esclusa anche l’ipotesi che, puramente ebraico nel suo 
indirizzo fondamentale, abbia accolto elementi fore- 
stieri soltanto in seguito e soltanto in singoli punti. 
Esso presuppone ovviamente, come abbiamo gia detto, 
la fede e la legge del popolo eletto, cui gli Esseni tribu- 
tavano la massima venerazione e in cui riconoscevano, 
come tutti gli ebrei (anche gli alessandrini), la norma 
intangibile della dottrina e della vita. Ma i suoi caratteri 
speciali, cio cbe li rende Esseni, cioe un gruppo speciale, 
diverso dagli altri fedeli della religione mosaica, non puo 
essere derivato dall’ebraismo; e se uno dei piu illustri co- 
noscitori dell’ebraismo precristiano e della sua lette- 
ratura crede 230 che gran parte dell’essenismo si possa 
spiegare coi suoi fondamenti farisaico-giudaici e che 
l’essenismo sia semplicemente un farisaismo estremiz- 
zato, gli dovremo opporre la profonda antitesi che esiste 
tra questi due indirizzi nella loro intima essenza. Certo 
tutti e due sono cresciuti, in quanto forme originali 
delle pratiche religiose ebraiche, da una radice co- 


229 V. supra p. 398. 

230 Schurer, Gesch . d. jiid. V. II 576 sg. (con gli studiosi ebrei 
nominati alia nota 222), il quale finisce tuttavia per ritenere proba- 
bile (p. 584) che l’essenismo « sia un distacco dal suolo deU’ebraismo 
vero e proprio, avvenuto circa nel II sec. (su cio p. 399 sg.) sotto 
influsso greco, per la realizzazione di un ideale di vita affine al pita- 
gorismo, ma conservando la base ebraica»; lo Schurer pero non 
intende escludere la possibility di influssi parsici. 


344 
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mune. L’esigenza che hanno in comune e, inoltre, l’aspi- 
razione ad una santita e giustizia che sorpassino la media 
dei loro confratelli: come i« compagni» ( haberim ) Farisei 
si credevano infinitamente superiori | al volgo 231 , cosi 
anche gli Esseni (cfr. p. 398) si consideravano « la classe 
dei perfetti», i « puri», ed evitavano di venire a con- 
tatto e di sedere a mensa con altri con la stessa cura con 
cui l’ebreo comune evitava i pagani. Ma essi cercavano 
di ottenere questa superiority per vie diverse; i Farisei 
(discendenti della stirpe contro la cui ortodossia era fal- 
lito il tentativo di forzata ellenizzazione sotto i Seleu- 
cidi), mediante il piu rigido e letterale adempimento 
della legge e di tutte le disposizioni che l’acume degli 
Scribi ne sapeva derivare; gli Esseni (la cui origine pre¬ 
cede il conflitto tra ebrei e greci), mediante una devo- 
zione altrettanto schiava delle tradizioni del loro par- 
tito quanto quella dei Farisei era schiava della legge e 
dei suoi commentatori e in gara con questa nel dare 
troppo peso alle esteriorita religiose; una devozione, 
pero, quella degli Esseni, che, nella coscienza del valore 
personale e della superiore santita che essa conferisce 
ai suoi fedeli, non si lega alia lettera della legge ed eli- 
mina apertamente parecchie delle sue principali dispo¬ 
sizioni, perche impegnative soltanto per il volgo. Quanto 
abbiamo detto teste circa il rapporto tra l’essenismo e la 
devozione ebraica alia legge vale tanto piu per la sua 
relazione col farisaismo: per quanto abbiano molti 
tratti comuni dovuti alia loro comune origine ebraica, 
i loro caratteri fondamentali sono troppo antitetici 
perche sia possibile considerare uno di loro come una 
semplice propaggine o diramazione dell’altro. 

Queste difficolta non sono superate neanche dalle 
ipotesi del Ritschl e dello Hilgenfeld, per quanto essi 
abbiano del resto riconosciuto giustamente che la devo- 


231 « Il popolo del paese» (Am Haarez). 
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zione ebraica pote evolversi e diventare essenismo sol- 
tanto per l’influsso di cause particolari e con parziale 
modificazione del suo carattere originate. 

Contro la tesi di Ritschl. - II Ritschl 232 crede di aver 
trovato la chiave per comprendere | l’essenismo formu- 346 
lando l’ipotesi che gli Esseni abbiano voluto essere un’as- 
sociazione di sacerdoti, ai cui membri spetterebbe la 
dignita sacerdotale indipendentemente dalla loro ori- 
gine familiare; l’essenismo sarebbe il tentativo di rea- 
lizzare l’idea del sacerdozio universale ( Exod . 19,6). Ma 
che proprio questo sia stato l’intento fondamentale 
dell’essenismo, non si puo dimostrare, ne si possono 
spiegare con questo presupposto alcune delle piu signi¬ 
ficative peculiarity della setta. £ vero che gli Esseni 
consideravano i loro sacri conviti come banchetti sacri- 
ficali; ma il Ritschl ne argomenta a torto che, per amore 
del loro carattere sacerdotale, essi abbiano voluto nu- 
trirsi soltanto di cibi offerti in sacrificio 233 ; senza dire 
che non era affatto conforme al carattere dei sacerdoti 
ebrei limitarsi ai cibi del sacrificio. Nelle loro assemblee 
rituali indossavano abiti di lino, come erano prescritti 
anche ai sacerdoti ebrei per certi atti ufficiali; ma cio 
non vuol dire che intendessero in tal modo definirsi sa¬ 
cerdoti, tanto piu che i piu svariati popoli considerano 
la tela di lino come una stoffa piu pura e la preferiscono 
alle altre non solo per gli abiti sacerdotali, ma anche 
per quelli dei morti e degli asceti 234 . E nemmeno nei 
bagni lustrali degli Esseni possiamo trovare un accenno 
al loro carattere sacerdotale. Anzi, tutto quanto sap- 
piamo degli Esseni dimostra che non la santita del sa- 
cerdote, ma quella dell’asceta e l’ideale che informava 

232 Theol. Jahrb. XIV 322 sgg.; Entst. d. altkath. Kirche , 179 sgg. 

233 Cfr. p. 377 n. 161; Th. Jahrb. XV 413 sg. 

234 Th. Jahrb. XV 416 e supra , pp. 104 n. 239; 114 n. 273; 

Parte I vol. II, p. 406 n. 2. 
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il loro particolare tenore di vita; non si trattava per 
loro di assumere di fronte ad altri la posizione di sacer- 
doti, di mediatori dei loro rapporti con Dio, ma, in ultima 
analisi, semplicemente di mettersi essi stessi nel giusto 
347 rapporto con la divinita 235 . Se gli Esseni avessero | vo- 
luto essere un’associazione sacerdotale, avrebbero dovuto 
procurarsi anzitutto una comunita che li riconoscesse 
come sacerdoti, avrebbero dovuto farsi una posizione 
autorevole nel popolo e assumere la direzione dei suoi 
affari religiosi invece di ritirarsi nella solitudine; e se 
avessero avuto davanti agli occhi, per l’istituzione del 
loro ordine, l’esempio del sacerdozio e b r a i c o , non 
avrebbero ripudiato i sacrifici cruenti, uno dei capisaldi 
del culto nazionale, ne il matrimonio, considerato come 
la condizione fondamentale del sacerdozio ebraico, le¬ 
gato alia discendenza da Aronne, ne avrebbero evitato 
l’olio nelle cerimonie religiose come una contamina- 
zione 236 : per non ripetere o anticipare qui le altre prove 


235 Ho fatto notare questa differenza gia in Th. Jahrb. XV 
415; il Ritschl, Altkath. K. 179, 183 2 , non accetta la mia osserva- 
zione dicendo che nelYAnt. Test, il concetto di sacerdote non era 
quello di mediatore, ma di santo, di eletto da Dio. Altri saranno 
forse d’opinione diversa; ma questo non ha per noi importanza; 
non si tratta di sapere che cosa abbia significato in origine la pa- 
rola 13* (sacerdote), ma quale fosse tra gli ebrei dopo l’esilio 
la funzione e l’importanza del sacerdozio; se gli Esseni volevano 
essere sacerdoti, non potevano volere essere altro che cio che al 
loro tempo si intendeva per sacerdote. 

236 Cfr. Th. Jahrb. XV 417 sg. Quanto osserva il Ritschl, 
Altkath. K. 185 2 sgg. (cfr. Th. Jahrb. XIV 318 sgg.) per superare 
questa obiezione, prova semplicemente 1’imbarazzo in cui essa lo 
pone. Gli Esseni, dice, si sono astenuti dal culto nel tempio, ammi- 
nistrato dai sacerdoti leviti, perche consideravano sufficiente e 
migliore il proprio culto sacerdotale, e siccome intendevano nu- 
trirsi soltanto di cibi sacrificati, e sacrifici cruenti potevano esser 
offerti solo nel tempio, rinunciarono logicamente a nutrirsi di carne. 
Ma, come si e mostrato a p. 377 n. 161, non e vero che volessero e 
potessero nutrirsi solo di cibi sacrificati; se avessero seguito realmente 
questo principio, volendo legarsi alia legge mosaica con tanta pre- 
cisione, come reputa il Ritschl, avrebbero dovuto rinunciare a 
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dell’origine | extra-ebraica delle loro piu evidenti parti- 348 
colarita. Ma | essi erano tanto lontani dal pensiero di un 349 


qualunque cibo, e non solo alia carne, poiche fuori dal tempio non 
si potevano ofFrire ne sacrifici cruenti ne incruenti; se d’altra parte 
facevano passare gli altri cibi per cibi sacrificati, solo che fossero 
consacrati con la preghiera, non si comprende perche cio non dovesse 
valere anche per la carne. Non si pud credere poi che abbiano con- 
siderato il proprio culto migliore di quello nel tempio e nello stesso 
tempo abbiano ritenuto il tempio l’unico posto in cui si potesse 
sacrificare a Dio. E se Ios. Ant. XVIII 1, 5 dice: .fhjmac; oux emire- 
Xouctl SiacpopoTTjTL ayveicov, oic, vo[jti£ot,ev, cio non dimostra 
nulla; si domanda appunto perche abbiano preferito i propri riti 
ai sacrifici pubblici. Coll’ipotesi del Ritschl non si riesce a spie- 
gare il divieto dei sacrifici cruenti e dell’alimentazione di carne. 
D’altra parte non e esatto che, se gli Esseni (come dice il R. p. 187) 
avessero motivato la loro astensione dai sacrifici cruenti e dall’ali- 
mentazione di carne con la persuasione che la vita animale sia im- 
pura (cosa che io, del resto, non affermo; mi sembra piu probabile 
che abbiano considerato illecita l’uccisione di animali innocui), 
avrebbero dovuto evitare il tempio di Gerusalemme come sede di ogni 
impurita. Pud anche darsi che abbiano venerato il tempio come 
luogo sacro e fondazione divina, e reputato i sacrifici cruenti un 
abuso sorto piu tardi (o anche, dopo quanto abbiamo detto a p. 388, 
un’istituzione destinata alle grandi masse del popolo). Gli Ebioniti 
hanno esattamente gli stessi rapporti col tempio: essi dichiarano 
che i sacrifici sono il maggior peccato del popolo, la loro abolizione 
il compito principale di Cristo, l’alimento animale empio e contro 
natura (Epiph. Haer . 30, 6. Clement. Homil. Ill 45. 52. VIII 15. 
19, cfr. Recogn. I 36 sgg. 64), ma il tempio rimane per essi luogo 
sacro (Clement. Homil. II 17. 22), e lo stesso Giacomo, che si astiene 
da ogni cibo animale (e quindi anche dai sacrifici di animali), vi 
prega tutti i giorni (Heges. in Eus. H. e. II 23, 5 sg.). - A proposito 
dell’olio per le unzioni il R. suppone che gli Esseni ne abbiano fatto 
a meno per opporsi al sacerdozio levitico che era tramandato per 
unzione. Ma egli stesso non pud fare a meno di confessare che questa 
ipotesi presenta qualche difficolta; difficolta invero tanto grande 
da rendere inammissibile l’ipotesi stessa. Gli Esseni infatti non 
tralasciavano soltanto l’unzione dei loro sacerdoti perche non com- 
petesse loro, o non ne avessero bisogno, ma avevano orrore dell’olio 
come sostanza il cui contatto rende impuri (cfr. p. 382 n. 168). Come 
sarebbe stato possibile cio, se la loro idea della purezza derivava dal 
sacerdozio ebraico, per il quale l’unzione aveva la massima impor- 
tanza come segno della consacrazione e dei doni divini? Per quanto 
riguarda infine il celibato, il R. (sul quale v. anche p. 379 n. 164) non 
trova altra via che l’ipotesi che la legge Levit. 15, 18 sia stata ben 
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sacerdozio universale, competente a ogni membro del 
loro ordine come tale, che possedevano invece i loro pro- 
pri sacerdoti eletti, perche i sacri cibi non potevano es- 
sere preparati ne consumati senza la preghiera del sa- 
cerdote 237 . Le caratteristiche degli Esseni di cui abbiamo 
notizia non solo non appoggiano l’ipotesi del Ritschl, 
ma sono inconciliabili con essa; anche ammettendo che 
l’idea della santita sacerdotale abbia avuto qualche in¬ 
fluenza sulla formazione dei riti essenici 238 , non si puo 
tuttavia far derivare l’essenismo nel suo complesso dalla 
imitazione di una istituzione coi principi della quale e 
in contrasto per molti aspetti. 

La prima ipotesi di Hilgenfeld . - Anche l’opinione 
sostenuta in un primo tempo da Hilgenfeld 239 ha tanti 
lati deboli, che egli stesso non pote mantenerla a lungo. 
L’essenismo sarebbe una forma dell’apocalittica ebraica: 
il suo ultimo fine sarebbe stato Pilluminazione profetica; 

presto fraintesa, e si sia creduto che essa dichiarasse impuro il coito 
matrimoniale in genere, e che, in seguito a questo malinteso, gli 
Esseni abbiano trovato nel matrimonio un impedimento alia loro 
purezza sacerdotale. Ma egli ha dimenticato che, secondo le sue 
stesse premesse, gli Esseni imitarono le loro istituzioni dal sacer¬ 
dozio ebraico , basato sulla discendenza e quindi sul matrimonio, 
e che sarebbe un caso unico nella storia quello di una setta -eligiosa 
che, senza piu profondi motivi, per amore di un passo piu che dubbio 
delle Scritture, si sia decisa ad una negazione cosi radicale, non solo 
delle altre, precise affermazioni delle Scritture, ma anche del costume, 
del pensiero, dell’organizzazione religiosa di tutto il suo popolo. 
O dobbiamo forse far derivare anche il celibato dei preti cattolici 
dal frainten dimen to di qualche passo biblico? 

237 Ios. Ant. XVIII 1, 5. B. J. II 8, 5; cfr. pp. 367 n. 126, 
377 n. 161. 

238 Si potrebbe riscontrare una di queste tracce (col Ritschl 
Altkath. K. 184) nell’astensione dal vino; ma, cercando un carat- 
tere ebraico, si potrebbe pensare al nasireato. Ma anche per questo 
particolare e piu probabile l’esempio del neopitagorismo, poiche 
in questo trovano corrispondenza anche le altre particolarita degli 
Esseni connesse ad esso. 

239 Jud. Apokalyptik 245 sgg. Lo segue Uberweg, Grundr. d. 
Gesch. d. Phil. I 270. 
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il mezzo con cui si voleva prepararvisi e raggiungerla, 
l’ascesi; le particolarita della vita ascetica e la stretta 
coesione della scuola apocalittica avrebbero portato al- 
l’isolamento e alia vita in comune degli Esseni, quanto 
piu corrotto appariva loro il presente in confronto del- 
l’avvenire cui era rivolto il loro sguardo profetico. A 
questa concezione si oppone pero gia il fatto che non si 
trova negli Esseni alcuna traccia sicura di aspettazione 
messianica, mentre proprio questa aspettazione | co- 
stituisce il nucleo essenziale, anzi l’unico, di ogni profe- 
zia apocalittica. Nessuna delle notizie che abbiamo ne 
fa cenno, nessuno degli usi, delle istituzioni, dei riti 
degli Esseni ne offre un indizio, ne e motivato dalla vi- 
sione del futuro tempo messianico. Anche le profezie 
esseniche, di cui si racconta 240 , si riferiscono a tutt’altre 
cose 243 . Come sarebbe possibile cid, se tutto l’essenismo 
non fosse altro che una preparazione al tempo messia¬ 
nico, se ogni sua parte tendesse alia profezia apocalit¬ 
tica, cioe messianica? Ma quand’anche si volesse ren- 
derne responsabile la frammentarieta delle notizie tra- 
mandate e ammettere un’apocalissi essenica 242 , per la 
quale ci si potrebbe forse richiamare al libro di Enoch 243 , 
il dono della divinazione e pur sempre ascritto soltanto 
a singoli Esseni come una qualita straordinaria 244 ; le 
nostre fonti, a quanto pare, non sanno nulla del fatto 


240 V. supra , p. 364 n. 119. 

241 Hilgenfeld p. 256 osserva che gli avvenimenti che sareb- 
bero stati predetti dagli Esseni sono in rapporti molto stretti col 
destino degli ebrei, in quanto riguardano i principi ebrei e le loro 
famiglie. Ma non percio diventano parti della profezia apocalittica. 
Lo sarebbero soltanto qualora fossero messi in qualche relazione 
con la meta ultima della storia giudaica, col regno messianico. 

242 II che significherebbe, comunque, solo che gli Esseni condi- 
videvano le attese messianicbe del loro popolo e che alcuni di loro 
le espressero in forma apocalittica, non che tutto l’essenismo sia 
apocalittico. 

243 Cfr. nota 245 e p. 392 n. 198. 

244 Cfr. pp. 364 n. 119; 396 sg. 
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che tutto il movimento essenico volesse essere una scuola 
di profeti e che tutta la vita degli Esseni avesse soltanto 
lo scopo di renderli idonei a ricevere rivelazioni superiori. 
Ma neanche da questo punto di vista si riesce a com- 
prendere il carattere particolare della setta. La rinuncia 
ai piaceri dei sensi potra essere stata considerata una 
preparazione airilluminazione profetica 245 , come era 
351 tradizionale ogni qual volta ci si dedicasse | con costanza 
a pratiche religiose 246 , e come si spiega facilmente; ma 
di qui e ben lungo il passo fino alia condanna assoluta 


245 Hilgenfeld p. 253 si richiama per cio a Dan. 1, 7 sg. 10, 
2 sg. Ma nessuno di questi passi e probante: nel primo Daniele 
e i suoi amici si astengono dal cibo e dal vino della mensa reale per 
non contaminarsi mangiando insieme coi pagani, nel secondo Da¬ 
niele digiuna a causa della tristezza per il destino del suo popolo, 
e si astiene non solo dalla carne e dal vino, ma anche dal pane. H. 
si richiama poi al libro di Enoch dove il mangiar carne e definito una 
conseguenza della ribellione degli angeli, e dove si richiede al pro- 
feta la astinenza temporanea dai contatti matrimoniali (quello in 7, 
4 sg. 98, 11, questo in 83, 2. 85, 3), e a IV Esra 9, 24; 26; 12, 51, 
dove il profeta si prepara ugualmente attraverso il digiuno. Ma 
questi ultimi passi non possono provare piu dei passi corrispondenti 
di Daniele; e vero che Enoch racconta di una rivelazione che avrebbe 
avuta prima del suo matrimonio; ma non v’e alcun indizio che la 
verginita debba essere un requisito della profezia, cosa del resto 
non ammissibile, dato che Enoch ha le altre visioni quando e padre 
di famiglia (e precisamente, secondo il c. 81, 6, prima del suo defi¬ 
nitive rapimento in cielo). Piu attendibile e l’argomentazione di 
c. 7, 4 sg., che l’autore del libro di Enoch abbia disapprovato l’ali- 
mento animate, il cui uso e fatto derivare, anche nelle Horn. Clem . 
VIII 15, dai giganti. Ma quand’anche si fosse inclini a trovare qui, 
come in 89, 73, dove si dichiarano impuri i sacrifici del tempio dopo 
l’esilio, l’influsso di idee esseniane, non ne consegue pero che lo 
stesso Pseudo-Enoch si a appartenuto alia societa degli Esseni, e 
meno ancora che abbia preteso la rinuncia all’alimento animale 
proprio perche la ritenesse una condizione della profezia. Le parole 
di Filone circa i requisiti del profeta (Hilgenfeld, l. cit.) non pos¬ 
sono costituire alcuna testimonianza sulle opinioni che ne aveva 
l’ebraismo pre-esseniano. 

246 Anche nel N. T. si trovano strettamente uniti la preghiera 
e il digiuno; cfr. Matth. 6, 5. 16. 17, 21. 4, 2. Luc. 2, 37. Act. Apost. 
10, 30. 14; 23. E cosi Paolo rammenta, 1 Cor. 7, 5, l’astensione dal 
contatto carnale in caso di lunghi esercizi di preghiera. 
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del mangiar carne e here vino e alia condanna del ma- 
trimonio, come l’abbiamo vista negli Esseni. Gia la loro 
astensione dai sacrifici stabiliti dalla legge dimostra 
quanto poco si possa spiegare il loro pensiero col con¬ 
cetto ebraico della profezia e in genere con la mentalita 
ebraica. Yenendo poi alle loro istituzioni sociali, non e 
possibile considerarle come un’aggiunta secondaria alle 
loro prime aspirazioni, come e costretto a fare lo Hil- 
genfeld; e | invece evidente che esse sono una conse- 352 
guenza di tutto il loro pensiero, e che con esse si procura 
di attuare nella vita in comune quello stesso ideale morale 
di cui la loro ascesi informa la vita dell’individuo. Esse 
hanno pero solo molto lentamente e vagamente a che 
fare con l’intenzione di ottenere rivelazioni profetiche, 
e a questo fine avrebbe corrisposto innegabilmente assai 
meglio l’ozio contemplativo dei Terapeuti che la labo- 
riosita degli Esseni, ai quali Hilgenfeld attribuisce tut- 
tavia in primo luogo la profezia apocalittica. Non e fa¬ 
cile dire, infine, come il rifiuto del giuramento e della 
schiavitu, l’invocazione al Sole e le concezioni particolari 
circa l’importanza dell’acqua e degli elementi, le dot- 
trine sull’origine dell’anima e sulla vita incorporea 
dopo la morte possano provenire dalle concezioni apo- 
calittiche ebraiche 247 ; e quand’anche la fede negli angeli 
abbia certamente per quest’ultima una particolare im- 
portanza, non si potra dire lo stesso delle ricerche degli 


247 Quando infatti H., 276, trova comprensibili queste ultime 
in una scuola « le cui aspirazioni erano di elevare le anime dalla 
vita mondana e terrena a un contatto col mondo soprasensibile, 
di superare possibilmente tutti gli ostacoli della sensualita», ve- 
diamo che questa descrizione e ben diversa dal concetto di una 
scuola « apocalittica»; e quando in una scrittura apocalittica, come 
il libro di Enoch, si trovano reminiscenze di pensieri esseniani, ci si 
chiede appunto se provengano dal contenuto e carattere apocalit- 
tico di questa scrittura, o da quel medesimo modo di pensare, la 
cui massima espressione e l’essenismo, o (cosa piu verosimile) da 
quest’ultimo addirittura. 
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Esseni circa le proprieta medicamentose delle radici e 
delle pietre 248 . E se siamo riusciti (p. 399 sg.) a dimostrare 
l’esistenza degli Esseni prima della fine del terzo secolo, 
dobbiamo arguirne che la loro setta e piu antica delle 
concezioni apocalittiche del periodo ellenistico e delle 
forme di aspettazione messianica che esse diffusero 249 . 

La seconda teoria di Hilgenfeld . — In seguito Hilgen- 
353 feld ha sostituito alle sue precedenti | idee intorno agli 
Esseni l’« ipotesi della stirpe» 250 . II nucleo della setta 
era costituito, secondo questa nuova ipotesi, da una 
stirpe kenita, e piu precisamente recabita, affine agli 
ebrei e dimorante in origine a est del Mar Morto; ad 
essa pero si aggiunsero, nell’epoca della« diretta domina- 
zione romana» 251 , nomadi provenienti dalla Giudea, i 
quali indussero una parte di loro a formare una specie 
di ordine e ripudiare il matrimonio. Quest’ipotesi, pero, 
non solo e priva di ogni fondamento plausibile, ma lascia 
anche all’oscuro alcuni tratti essenziali nel quadro 
dell’essenismo, mentre e inconciliabile con alcuni altri. 
II nome degli Esseni deriverebbe da una citta chiamata 
Essa. Dato e non concesso, pero, che sia esistita una 
citta con questo nome 252 , e non solo indimostrabile, 
ma del tutto inverosimile che sia stata la patria degli 
Esseni 253 . f] ben vero che gli Jessei, a quanto pare, 


248 V. supra p. 393 n. 201. 

249 Della quale Schurer Gesch. d. jtid. V. II 496 sgg. da mag- 
giori particolari. 

250 Ketzergesch. (1884) p. 98 sgg. e ultimamente in Ztschr. f. 
wiss. Theol. XLIII 185 sgg. 

251 Ztschr. cit., 206 sg. 

252 Secondo Ios. Ant. XIII 15, 3, Alessandro Janneo conquisto 
la piazzaforte di Essa, al posto della quale in B. J. I 4, 8, si legge 
Gerasa. Non saprei stabilire quale sia la lezione giusta, ne spiegare la 
divergenza. 

253 La supposizione che questo partito provenga da una deter- 
minata citta non si accorda con le notizie ben diverse di Filone e 
Giuseppe (v. supra , p. 371 n. 139), contro le quali la« citta felice» di 
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una propaggine degli Esseni, e precisamente l’ultima 
che si conosca, facevano risalire la loro origine a Gio- 
nadab recabita 254 ; ma non si puo prendere quest’affer- 
mazione per una testimonianza storica, basata su reali 
ricordi, tanto piu che e irrimediabilmente in contraddi- 
zione con la tradizione degli Esseni antichi e con le no- 
tizie degli autori | piu fededegni 255 . D’altronde tutto 354 
quanto sappiamo dei Recabiti, ed e ben poco 256 , ram- 
menta l’essenismo solo in un caso, in quanto per loro 
come per gli Esseni esisteva il divieto di bere vino. Ma 
questo punto e troppo isolato perche se ne possa trarre 
l’argomentazione che gli Esseni siano discesi dai Reca¬ 
biti 257 ; mentre un secondo aspetto, certamente piu 


Dione non prova nulla, data Findeterminatezza dell’espressione e la 
problematicita dell’autore; e mal si accorderebbe coll’amor di pace 
degli Esseni, che aborrivano ogni mestiere attinente alia guerra 
(v. supra , p. 370 n. 138), il fatto di aver trasformato il loro luogo 
d’origine in una fortezza. 

254 Nilus (verso il 425 d. C.) De monast. exercit. c. 3, in Hil- 
GENFELD, Ketzergesch. 102. 

255 La leggenda essenica ( supra , p. 398) definisce il partito come 
un Tayp.a, una parte del popolo ebraico, il che dimostra in ogni caso 
che i creatori di esso e coloro che l’accettavano si ritenevano tali. 
Anche Filone e Gius. sanno soltanto che gli Esseni sono ebrei pale- 
stinesi. I Cbeniti invece, tra i quali erano anche i Recabiti, non pas- 
sarono mai per ebrei, cioe per discendenti di Giacobbe, ma sempre 
per estranei alia stirpe; in Iud. 1, 16. 4, 11 sono fatti derivare da 
Jethro. 

256 Le nostre notizie circa i Recabiti si limitano a tre passidell’^4. 
T. In 2 Reg. 10, 15 sg. 29, troviamo (verso 1’880) l’usurpatore israe- 
lita Jehu in rapporti amicbevoli con il Recabita Jonadab. Questo 
Jonadab « figlio di Rechab», e detto in Ier. 35, 2-10; 14; 16 padre 
della casa (stirpe) dei Recabiti, il quale avrebbe ordinato loro di 
non bere vino, non costruire case, non coltivare ne il grano ne la 
vite, ma di vivere da stranieri (nomadi) in tende; e si elogiano per 
aver mantenuto fedelmente tutto cio (pur costruendo la citta di 
Essa?). In 1 Chron. 2, 55 infine e indicato un Chammat, padre della 
casa di Recbab. 

257 Un tenore di vita simile a quello dei Recabiti, in particolare 
il severo divieto di bere vino, ignoto certamente ancora a molte 
popolazioni nomadi, e attribuito da Diodoro XIX 94 ai Na- 
batei, nell’Arabia Petrea. 
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importante, cioe la vita nomade 258 , era estraneo agli 
Esseni e inconciliabile con le loro idee. Alio stesso modo 
non e concepibile il celibato presso i Recabiti; sicche 
Hilgenfeld, dal suo punto di vista, aveva tutte le ragioni 
di considerarlo anche per gli Esseni una istituzione ag- 
giuntasi piu tardi alle loro istituzioni precedenti e limi- 
tata a una minoranza della setta. Ma cio non e ammissi- 
bile, come ho dimostrato gia a p. 379 sg. Non si capisce, 
infine, come si possano | far derivare dai Recabiti le 
altre peculiarity degli Esseni, ne si puo attribuire ad 
anacoreti ebrei, immigrati al tempo dei romani, cio che 
era noto gia all’Ecclesiaste. 

Presunta derivazione delVessenismo dal movimento dei 
Maccabei . - Nemmeno il moto politico-religioso all’epoca 
dei Maccabei basta a far comprendere come il partito 
esseno abbia potuto sorgere su terreno ebraico senza 
l’efficace influenza di elementi forestieri. Non basta, 
non foss’altro perche si pub dimostrare l’esistenza di 
alcuni tratti distintivi della setta in una parte certa- 
mente considerevole del popolo ebraico gia prima delle 
lotte dei Maccabei: e precisamente di quei tratti che 
erano di massima importanza per gli Esseni, mentre 
prima di loro l’ebraismo li ignorava: la fede nell’eleva- 
zione al cielo dell’anima libera dal corpo e la negazione 
dei sacrifici cruenti e del giuramento. Non si capisce poi 
come l’essenismo in se abbia potuto aver origine dalla 
sollevazione dei Maccabei. In quanto questa aveva per 
scopo la salvezza della religione patria, la sua logica con- 
seguenza fu quello zelo appassionato per il manteni- 
mento della legge divina e per l’adempimento assoluto 
di tutti i suoi precetti, donde sorsero il farisaismo e il 


258 Nell’epoca persiana troviamo nominati (1 Chron. 2, 55) Che- 
niti stabili. Ma non abbiamo alcuna ragione di credere che siano 
Recabiti. 
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suo studio scrupoloso delle Scritture. In quanto vi era 
connesso il pensiero della liberazione dal dominio stra- 
niero, le lotte coi Siri ebbero la loro continuazione nella 
politica, nella quale l’aristocrazia sacerdotale dei Sad- 
ducei si uni, malgrado questi fossero allontanati dalla 
dignita di gran sacerdoti, con gli Asmonei. In ogni caso 
la sollevazione dei Maccabei avrebbe potuto dare sol- 
tanto una spinta indiretta al sorgere dell’essenismo, pro- 
vocandolo come reazione alle tendenze favorite dalla 
sollevazione stessa. Certo non e da escludere che, du¬ 
rante le persecuzioni religiose da parte dei Seleucidi, la 
miseria e il disagio abbiano indotto gli animi piu seri, 
ma disposti piuttosto alia rassegnazione che alia resi- 
stenza attiva, a chiudersi in se stessi, e a cercare con- 
forto nella rinuncia al mondo | e nelle pratiche devote 356 
dei consenzienti 259 ; non e impossibile che, anche dopo 
la soppressione del dominio straniero, si sentissero 
offesi dall’esteriorita dei Farisei e dalla secolarizzazione 
della vita religiosa da parte dei Sadducei e si ritirassero 
sempre piu dalla vita comune e dalla religiosita popo- 
lare, rinchiudendosi nelle loro ristrette associazioni, e 
che infine l’acuirsi di questo contrasto abbia portato a 
un vero e proprio scisma, all’esclusione degli Esseni dal 
Santuario nazionale. Ma in questo modo non si potrebbe 
spiegare la natura degli elementi per cui gli Esseni si 
distinguono dai rimanenti ebrei, anche se non si potesse 
dimostrare l’esistenza di alcuni di essi prima dell’epoca 
dei Maccabei. Come e possibile che persone non esposte 
fino allora a influssi estranei e desiderose soltanto di 
raggiungere la pieta in senso ebraico, la « giustizia», 
ossia l’adempimento della legge, siano state indotte 
dalla persecuzione religiosa da parte della Siria o dalle 
condizioni politico-religiose sotto gli Asmonei a stac- 


259 Cosi in complesso il Reuss, Hist. d. theol. chret. I 122 sgg., 
che per questo motivo definiscel’essenismo un « pietismo deipoveri». 
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carsi di fatto e per principio da istituzioni fondamentali, 
e consacrate dai piu inequivocabili precetti, come i sa- 
crifici cruenti, il matrimonio, il giuramento? E come 
sarebbero giunti all’invocazione quotidiana del Sole e 
a tutto quanto vi e connesso, agli « spaventosi» giura- 
menti di ammissione nei quali non era invocata la testi- 
monianza del Dio dei loro padri, bensi quella del cielo, 
del Sole e degli elementi, e a quella escatologia elleniz- 
zante che, senza precedenti nella teologia ebraica, fa¬ 
vor! cosi straordinariamente la diffusione della setta? 
Tutto cio e parecchie altre cose ancora non hanno a cbe 
vedere coll’ascesi e con la pieta ebraica in se (cfr. p. 401 
sgg.). Se i fondatori delle associazioni di Esseni non aves- 
sero avuta, insieme aH’attaccamento alia fede e alia 
legge del loro popolo, una profonda predilezione per de- 
terminati usi e concetti estranei all’ebraismo, nulla 
avrebbe impedito loro di dedicarsi alia vita religiosa e 
357 morale | in modo da evitare cosi radicali deviazioni dalla 
legge e dalla tradizione ebraica. Non e possibile che gli 
elementi non ebraici dell’essenismo, cosi importanti per 
i suoi seguaci, siano derivati da un semplice approfondi- 
mento delle pratiche religiose ebraiche. 

Contro Vorigin? degli Esseni dai Chasidei. - La mede- 
sima obiezione si puo fare all’ipotesi del Lucius 260 , se- 
condo la quale gli Esseni non sarebbero altro che Cha¬ 
sidei scismatici 261 . Nell’epoca dei Seleucidi il malgo- 
verno del clero di Gerusalemme avrebbe portato questo 
partito alia « rottura col culto divino», e, dopo scacciati 
i dominatori stranieri, non avrebbe ripreso questo culto 
perche gli Asmonei avevano strappato illegalmente la 
dignita di gran sacerdoti ai legittimi detentori, cioe ai 


260 Essenismus , pp. 75-108. 121 sg., dopo che gia il Siegfried, 
Philo p. 4, aveva fatto un accenno simile. 

261 Su di essi cfr. p. 402. 
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discendenti di Zadok, assicurandola alia propria fami- 
glia; da questo « nucleo centrale» si sarebbero evolute 
tutte le particolarita dell’essenismo. Ora, si potrebbe 
parlare di una rottura degli Esseni col culto divino sola- 
mente nel caso che si fossero astenuti spontaneamente 
dal frequentare il tempio, mentre invece ne furono 
esclusi per aver rifiutato i sacrifici cruenti 262 . Questa 
rottura avrebbe dovuto essere avvenuta prima della 
epoca dei Seleucidi e degli Asmonei, quando non c’era 
ancora alcuna ragione che accadesse, perche particola¬ 
rita esseniche che dovrebbero esserne una conseguenza 
si trovano menzionate gia nell’ Ecclesiaste. Ma puo darsi 
che non sia avvenuta affatto: se, infatti, gli Esseni 
avessero ritenuto sconsacrato il Tempio perche la di- 
gnita di gran sacerdoti era caduta nelle mani degli 
Asmonei, non gli avrebbero testimoniato (vedi sopra, 
p. 375 n. 154) la loro venerazione con doni votivi. D’al- 
tronde non e verosimile che lo abbiano creduto conta- 
minato, poiche i Farisei, che | solevano prendere il 
testo della legge molto piu sul serio che gli Esseni, non 
possono averlo ritenuto tale. Come potremmo, infine, 
attribuire al distacco dal culto divino, senza ricorrere ai 
piu sforzati cavilli, divergenze cos! profonde dai fonda- 
menti della religione e del costume nazionale come la 
negazione del giuramento e del matrimonio, l’invoca- 
zione al Sole e agli elementi e l’escatologia essenica? 
Anche questo tentativo di salvare il carattere puramente 
ebraico dell’essenismo e dunque da considerarsi fallito. 

Contro la derivazione dal farisaismo. - Gli elementi 
forestieri che dovettero unirsi coll’ebraismo per pro- 
durre l’essenismo si possono ricercare o nella civilta 
orientale o in quella greca. Nella prima, pero, non si 


262 Cfr. p. 376 nn. 156 e 158. Non c’e ragione di nutrire sospetti 
circa la precisa testimonianza di Giuseppe, ivi riportata. 
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riscontrano i prodromi che potrebbero spiegare l’esse- 
nismo, e che potrebbero rendere probabile un influsso 
orientale sull’ebraismo dei due ultimi secoli a. C. Si e 
pensato al parsismo e specialmente alia casta sacerdo- 
tale medo-persiana, alia casta dei Magi 263 . Ma, comunque 
si sia manifestato in un primo tempo l’influsso del par¬ 
sismo sull’ebraismo 264 , dopo che fu rovesciato l’impero 
persiano e tutta l’Asia anteriore fu sottomessa alia do- 
minazione macedone e attirata nella sfera della cultura 
ellenica, esso dovette essere minimo, ne il sorgere del 
359 regno dei Parti in Oriente (verso il | 250 a. C.) e la sua 
graduate espansione fino all’Eufrate arrecarono un grande 
mutamento in questo stato di cose, dato che anche li 
si mantenne l’influsso dell’arte, della scienza e del co¬ 
stume greco. Se in questo periodo si manifestano dunque 
nell’ebraismo fenomeni che si possono spiegare soltanto 
per l’azione di elementi extra-ebraici, essi dovrebbero 
presentare molto chiaramente l’impronta della loro ori- 
gine persiana, perche questa possa essere ritenuta pro¬ 
babile. Ora, cio non awiene per l’essenismo. Si trovano 
bensi tra questo e il parsismo alcuni punti di contatto, 
benche non cosi numerosi come credette lo Hilgenfeld 265 . 


263 Cosi gia il Creuzer e anche, in parte, il Credner (cfr. no- 
ta 275), pm tardi Hilgenfeld ( Ztschr . /. wiss. Th. Ill 358 sgg., 
IX 408, X 99 sgg., XI 97 sgg.), che ha modificato sempre piu con 
questa ipotesi la sua primitiva concezione delFessenismo e, dopo 
l’escogitazione della sua «ipotesi della stirpe» (v. supra , p. 414 sgg.), 
l’ha unita con questa ( Ketzergesch . p. 141 sgg.). 

264 Questo non pud essere stato molto importante, come appare 
dal fatto che proprio nell’epoca del dominio persiano si compirono 
la codificazione e la piu rigida formulazione della legge giudaica. 
Gli accenni, nella letteratura ebraica dell’epoca persiana, alia Persia 
e a Babilonia, non costituiscono che l’ulteriore evoluzione del con¬ 
cetto degli angeli e dei racconti della creazione e del peccato originale. 
La fede nella resurrezione invece fu desunta, a quanto pare solo 
durante i conflitti. con i Maccabei, dalla religione di Zoroastro, e fu 
posta al servizio delle grandiose speranze messianiche. 

265 I punti addotti da Hilgenfeld (nella forma piu completa 
in Zt. f. w. Th. X 99 sgg.) sono questi: 1) i Magi erano, come gli 
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Cio non basta a dimostrare l’origine persiana dell’esse- 
nismo, non foss’altro perche non esiste alcuno di questi 


Esseni, indovini. Ma i pitagorici e molti altri lo erano anch’essi. 2) 
Come gli Esseni, anche i Magi si suddividevano in tre classi. Ma i 
primi non si suddividevano (v. supra , p. 368 n. 128) in tre, ma in quat- 
tro classi, e le tre, a cui le riduce lo H., non coincidono con le tre 
classi dei Magi da lui indicate. 3) Come si parla, a proposito dei Magi, 
di axinomantia (Plin. H. nat. XXXVI 19, 142; XXX 2, 14), cosi 
anche l’accetta degli Esseni sarebbe anzitutto un arnese della magia; 
e il loro 7repL^co{jia sarebbe evidentemente il cinto sacro dei servi di 
Ormudz. Ora, la prima asserzione e un’ipotesi, cui non solo non corri- 
sponde nessun fatto, ma alia quale contraddice la dichiarazione di 
Giuseppe stesso in B. J. II 8, 9; e il 7repi£co[jia non e una cintura, 
ma un grembiule o un paio di pantaloni, come risulta da B. J. II 8, 
5. 7, cosa che lo stesso H. ha poi riconosciuto (Zt. cit. XI 348, 1) 
e confermato con Ios. Ant. Ill 7, 1; Philo, De monarch. II 823 C 
(225). Piu esatto e 4) il fatto che, secondo Diog. prooem. 7, i Magi 
portavano, come gli Esseni, abiti bianchi; salvo che questo e anche 
un tratto pitagorico. Non si possono invece far provenire dalla Persia 
le s£co[ju8sg, che Philo, v. cont. 899 B (481) attribuisce ai Terapeuti 
(v. per l’e^copii;, l’abito comune del basso ceto in Grecia, Hermann, 
Griech. Ant. Ill, § 21, 16). 5) Date le loro sacre abluzioni cio sarebbe 
possibile, in se; ma questo modo di purificarsi non e proprio sol- 
tanto degli ebrei antichi, ma in genere assai diffuso, anche tra i 
pitagorici. A p. 367, 4 e dimostrato che l’obbligo della sincerita si 
trova nei pitagorici come negli Esseni ugualmente unito al divieto 
del giuramento; se si trova alcunche di simile anche presso i per- 
siani, non si pud dunque argomentare gran che. 7) I Magi non por- 
tano, secondo Diog. 1. cit., alcun gioiello, e H. abbina cio alia comu- 
nione dei beni presso gli Esseni; ma questo paragone e troppo vago 
perche possa provare qualcosa. Ne conta molto che i Magi avessero, 
come gli Esseni (ma anche come i leviti ebrei e altri), colonie pro- 
prie, che i pasti persiani fossero iniziati con una preghiera e termi¬ 
nal in silenzio (quelli degli Esseni in calmo colloquio), e simili. 
Piu notevole e 8) l’astensione della suprema classe dei Magi dalla 
carne e dal vino e il loro orrore per i sacrifici animali. Certamente 
questi sono indizi delForigine orientale di questa ascesi. Non ne con- 
segue pero che, dovunque la si trovi, debba essere venuta diret- 
tamente dall’Oriente; anzi, se si era introdotta in Grecia nel V, 
e probabilmente gia nel VI e VII sec., puo essere giunta agli ebrei 
di 11, nello stesso modo che dalla sua terra d’origine. Lo stesso di- 
casi 9) della venerazione essena degli angeli; gli angeli ebraici sono 
indubbiamente di origine persiano-babilonese; ma la particolare 
importanza che ebbero per gli Esseni pud essere dovuta tuttavia 
alia demonologia dei pitagorici. 10) Il cui to esseno del sole pud de- 
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caratteri che non si riscontri anche presso i pitagorici 
e gli orfici: perche, dunque, o non sono abbastanza ca- 
ratteristici per rivelare un nesso storico tra l’essenismo 
e l’Oriente, o potrebbero anche spiegarsi con una tradi- 
zione di dottrine orientali trasmesse mediante il pitago- 
rismo. Altre cose di somma importanza per gli Esseni | 

360 o sono estranee al parsismo, o in contraddizione colle 
sue dottrine. Se il celibato esseno non puo provenire 

361 dall’ebraismo, lo si puo derivare ancor meno dai | per- 
siani, per i quali la creazione di una famiglia era uno 
dei piu sacri doveri religiosi 266 . Ne potremo cercare in 
costoro i precursori dell’interpretazione allegorica delle 
Scritture in uso presso gli Esseni, anziche attenerci ai 
greci, presso i quali questo genere di interpretazioni 
era esercitato gia da molto tempo; e allora non si po- 
tranno far derivare dalla Persia quelle dottrine che, me¬ 
diante quelle interpretazioni, erano attribuite all’Antico 
Testamento. Gli Esseni, infatti, si mettono proprio con 
quella dottrina che ha per loro la massima importanza, 
cioe con la credenza in una vita spirituale dopo la morte, 
in tale contraddizione sia col dogma persiano sia con 
quello ebraico, e rivelano con questa ipotesi e con tutta 
la loro antropologia ed escatologia tanto chiaramente 


rivare in se, come dimostreremo, tanto dalla Grecia quanto dal- 
l’Oriente; si potra vedere quale sia l’ipotesi esatta solo dal contesto 
in cui lo si ritrova. 11) Lo stesso si dica della magia degli Esseni. 
Magia, formule e libri magici erano in quei secoli tanto diffusi in 
ogni luogo che dalla predilezione degli Esseni per queste cose non e 
possibile trarre alcun indizio circa la loro origine. 12) Quando infine 
si fa provenire la fede degli Esseni in una predestinazione divina 
dalla dottrina persiana della vicenda regolare delle epoche cosmiche, 
cio mi sembra assolutamente inammissibile, dati i due concetti 
cosi eterogenei: la questione della predestinazione divina e una 
questione di teologia ebraica, che non ha niente a che vedere col 
conflitto tra Ormudz e Arimane. Cfr. p. 388. 

266 « Nulla i persiani detestavano piu del celibato volontario»; 
H. stesso riporta, approvandole, queste parole, in Zt. f. wiss. Th. IX 
404. 
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le loro fonti greche, che non abbiamo alcun diritto di 
cercare, invece di queste, altre fonti piu lontane e meno 
soddisfacenti 267 . I 


267 Hilgenfeld, op. cit. X 102; XI 349 sg., cerca di far valere 
anche qui la sua ipotesi; non posso pero convincermi che cio gli sia 
in alcun modo riuscito. Anzitutto Giuseppe avrebbe ellenizzato la 
teoria essena dell’inimortalita; ma gia a p. 391 n. 198 si e mostrato 
che non abbiamo motivo di sospettare cio, e a p. 400 che gia il Ko- 
heleth conosce l’elevazione delle anime al cielo. Hilg. dice poi: l’idea 
che l’anima provenga dall’etere piu sottile, e sia discesa in corpo 
come in carcere, e che l’anima buona sia redenta dalla morte come 
da una lunga schiavitu, e in tutto e per tutto persiana. Ma egli non 
ne ha dato le prove, e io non credo che si possano dare; i Fravashi 
sono geni, e ogni essere, dai supremi spiriti alle bestie, ne ha uno, 
e se anche awiene che per qualche tempo essi si identifichino coi 
loro protetti, non e tuttavia mai espresso il concetto che, come 
anime, entrino durevolmente nel corpo umano o animate (quanto 
sopra non si riscontra neanche in Spiegel, Awesta in, lxxiv, a 
cui si richiama H.). Devo quindi insistere nella mia persuasione 
che quelle idee non siano persiane, ma platoniche e pitagoriche, 
e non ignote agli stoici; le abbiamo infatti ritrovate in tutti i loro 
particolari in questi filosofi greci; cfr. Parte I vol. II, pp. 523-525 e 
supra, p. 31 sg.; Parte II vol. Ill, pp. 351 sgg., 511 nn. 9-10; Parte 
III vol. I, p. 203 5 sg. Nemmeno il paradiso oltre l’Oceano e un con¬ 
cetto persiano (come avrebbero potuto concepirlo i paesi continentali 
dell’Asia?), tanto piu che in esso appare un accenno alle Isole dei Beati, 
menzionate in questa occasione anche da Giuseppe B. J. II 8, 11; 
e se H. ( Zt . cit. XI 350) vi scorge una modificazione palestinese della 
dottrina persiana di un paradiso situato verso Occidente, e molto 
piu semplice supporre che abbiamo a che fare con concetti che non 
avevano bisogno di essere modificati, cioe con concetti greci. H. ri- 
tiene infine impossibile dubitare che gli Esseni abbiano accolto anche 
la dottrina della resurrezione della religione di Ormudz; qui egli trae 
una conseguenza esatta dalla sua ipotesi, poiche certo sarebbe incom- 
prensibile che proprio i « Magi ebrei» avessero abbandonato quel 
dogma nel momento in cui cominciava a penetrare fra le credenze 
del loro popolo; ma da quanto e indicato a pp. 390. 400 risulta con 
certezza che gli Esseni lo abbandonarono, che quindi non erano magi 
ebrei. 

[La descrizione degli Esseni data da Filone e Giuseppe non 
contiene effettivamente elementi tali da giustificare l’idea di una 
diretta e specifica influenza iranica. E la tesi, ripresa anche dal 
Lightfoot, che l’origine della setta sia da ritrovarsi cola, riceve scarso 
appoggio dalle affinita che vi si soglion rilevare col parsismo (di- 
visione degli adepti in classi, divieto di giurare, angelologia, ecc.). 
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362 Contro la derivazione dal buddismo . — Argomenti si- 
mili vietano anche di supporre, come fa lo Hilgenfeld, 
che nell’essenismo elementi buddisti si siano uniti col 
parsismo, modificandone il tipo di religiosita. Per quanto 
sia evidente la somiglianza tra certe istituzioni e idee 
esseniche e quelle buddiste, non si puo affatto argomen- 
tarne con certezza che le une derivino dalle altre. Nel 
buddismo troviamo monasteri, comunioni di beni e 
abolizione della proprieta, il celibato dei monaci, il di- 
vieto di bere vino, di uccidere esseri viventi, di sacrifi- 
care animali, di usare gioielli e olio per unzioni, come 
presso gli Esseni. Ma che cosa se ne potra argomentare, 
se le stesse prescrizioni o prescrizioni molto simili si 
ritrovano negli orfici e nei pitagorici greci gia in una 
epoca in cui non si pub ammettere neanclie lontana- 
mente la diffusione del buddismo nel bacino del Medi- 
terraneo? Sappiamo che il buddismo, come l’essenismo, 
si distingueva per clemenza e misericordia e per la pro- 
clamata uguaglianza di tutti gli uomini. Ma gli stessi 
caratteri si ritrovano anche nella filosofia greca degli 
ultimi tempi, soprattutto nella scuola cinica e nella 
stoica. E anche la dove le prescrizioni delle due sette 
collimano, si notano pur sempre cospicue differenze 268 . 

363 Anzi, in molti | punti importantissimi esse vengono a 
trovarsi in un’antitesi cost profonda che ci impedisce 
in modo assoluto di derivare le une dalle altre. La co- 
munita di Budda era composta di monaci mendicanti 
che rifuggivano da ogni fatica fisica, quella degli Esseni 


Per altro, nel dualismo della setta di Qumran gli studiosi sen- 
tono particolarmente aleggiare lo spirito parsistico (Millar Bur¬ 
rows, Schubert, ecc.). - R. D. R.]. 

268 Ai buddisti infatti era vietato, come agli Esseni, uccidere 
animali, ma non cibarsi delle loro cami (Oldenberg, Buddha , 
372. 310), e mentre gli uni e gli altri si astenevano dal matrimonio, 
solo i buddisti accoglievano donne nella loro comunita (ibid. 385 
sgg-)- 
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di contadini e artigiani che lavoravano indefessi da 
mane a sera. Agli Esseni era vietato in modo assoluto 
ogni alimento che secondo i loro concetti fosse impuro 
(vedi p. 377 n. 161); i buddisti invece mangiano tranquil- 
lamente qualunque cibo sia messo loro nella ciotola. 

La parte essenziale, anzi quasi la totalita del culto bud- 
dista e costituita dalla solennita bimensile della con- 
fessione 269 , senza la quale non si puo pensare una co- 
munita di buddisti; di questa istituzione gli Esseni non 
hanno un’idea, alio stesso modo che i buddisti non co- 
noscono riti che si possano paragonare ai conviti e ai 
bagni degli Esseni o alia solennita ebraico-essenica del 
sabato. La meta suprema e la massima ricompensa 
della vita pia e per il buddista lo spegnersi della co- 
scienza nel Nirvana 27 °, per l’Esseno la beatitudine dello 
spirito che si e liberato dal corpo: quello e l’ideale di 
uomini stanchi della vita, questo l’ideale di uomini che 
mirano pieni di speranze all’avvenire; quello e sugge- 
rito dalla stanchezza dell’esistenza individuate, questo 
dalla aspirazione al libero sviluppo dell’individualita 
spirituale. L’essenismo s’incontra col buddismo in alcuni 
particolari che potrebbe aver desunti altrove o prodotti 
da se; ma se ne scosta profondamente nella sua essenza 
e nelle piu importanti istituzioni e dottrine. Come avreb- 
bero potuto, del resto, i buddisti esercitare sugli ebrei 
della Palestina un’influenza cosi potente da provocare 
la trasformazione delle pratiche religiose ebraiche nel 
senso voluto dagli Esseni? Naturalmente cio avrebbe 
potuto avvenire soltanto grazie all’attivita personale 
di maestri buddisti e grazie all’esempio delle comunita 
da loro fondate. Ma che cosa avrebbe dovuto spingere 
questi | maestri nelle lontane regioni mediterranee gia 364 
nel primo o tutt’al piu nel secondo secolo dopo la spedi- 


269 Op. cit. 378 sgg. 

270 Oldenberg, pp. 258-291. 
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zione di Alessandro in India? E quand’anche fossero 
giunti in una di queste regioni e avessero indotto i suoi 
abitanti a costituire una setta particolare, come e pen- 
sabile che gli eruditi di Occidente, i quali rammentano 
tanto spesso i brahmani, abbiano potuto ignorare i loro 
opposti, i « Samanei» (buddisti), come li ignorarono di 
fatto fin nell’epoca cristiana 271 ? Del tutto inspiegabile 
sarebbe questo silenzio se, come si e creduto 272 , ci fos¬ 
sero stati numerosi buddisti in Alessandria d’Egitto 
gia nel secondo secolo a. C. Tale ipotesi, pero, e priva 
di qualsiasi fondamento plausibile 273 ; non solo, ma non 


271 Come ho dimostrato nella Zt. f. w. Th. XLII 209 sgg., cono- 
sciamo nei 500 anni dopo Alessandro solo due scrittori greci che 
trattarono dei buddisti per propria conoscenza: Megastene, che fu 
ambasciatore verso il 270 a Ciandragupta in Palimbotra e l’Ano- 
nimo, per il cui tramite Alessandro Poliistore (in Muller Hist. gr. 
II 437) aveva udito parlare dei Eocp.avatot, (i Sapfxave<; di Mega¬ 
stene). Di quello si servirono Strabone e Clem. Aless., di questo 
Alessandro. In tutta la lette^atura conservataci di quei 500 anni, 
essi sono i soli a nominare i buddisti. 

272 Hilgenfeld, Zt. f. w. Th. X 105, il quale riferisce l’indica- 
zione di un’opera buddista (in Koppen, Rel. d. Buddha I 193), se¬ 
condo la quale verso il 150 a. C. il buddismo era in auge in « Ala- 
sanda, capitale del paese di Javana», non, come dice il Koppen, 
in una delle citta fondate da Alessandro alia frontiera orientale del 
suo regno, e cbiamate col suo nome, ma neH’omonima citta del Nilo. 

273 II « paese di Javana» (Jonia o Grecia) non poteva essere 
per un indu il lontano Egitto, a lui forse ignoto, ma soltanto il regno 
dei Seleucidi, o una provincia di questo regno vicina alia sua patria. 
Ancor piu probabile mi sembra oggi, dopo le indicazioni di Garbe, 
nella Deutsche Rundschau , ag. 1902, p. 261 sgg., che per il paese 
di Javana si intenda il regno indo-greco fondato verso il 175 a. C., 
il cui massimo sovrano, considerato piu tardi dai buddisti come uno 
dei loro, fu Menandro - regno circa fra il 140 e il 110 a. C. - nato 
in un’« Alasanda» (op. cit. 226 in basso). Questa doveva essere la 
residenza di suo padre Zoilo, e quindi la capitale del paese di Javana. 
Come avrebbero potuto i buddisti passare cosi presto oltre l’Asia 
centrale e minore e capitare nel Nilo per fondarvi una cosi fiorente 
colonia? E quand’anche questo miracolo si fosse avverato, come 
potremmo spiegare che in tutta la letteratura di quei secoli, che e 
in gran parte alessandrina o derivata da fonti alessandrine, non si 
sia conservata alcuna traccia di questo strano fatto, e vi si trovino 
solo un paio di accenni all’esistenza del buddismo? 
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abbiamo alcun motivo di cercare i precursori degli | 
Esseni sulle rive del Gange, in una societa religiosa pro- 365 
fondamente diversa nella sua essenza, della quale e ben 
difficile che avessero notizia, invece di spiegare l’origine 
di questa setta con influenze di cui essa reca evidenti 
impronte e a cui il popolo ebraico era direttamente 
esposto 274 . 

Analogie con la teosofia neopitagorica. - Fra tutti i 
fenomeni di quell’epoca, infatti, nessuno e cosi profon- 
damente simile all’essenismo come il pitagorismo degli 
ultimi secoli precristiani 275 . Ambedue | presentano una 366 


274 [Oggi, che io sappia, nessuno studioso sostiene la deriva- 
zione dell’Essenismo dal Buddismo. Ad ogni modo, W. Bauer 
(in RE s. v.) riconosceva, rifacendosi fra l’altro all’autorita di R. 
Garbe, Indien und Christentum , che un influsso indiano sulla Pale- 
stina al tempo degli Esseni e concepibile. 

Sulle ipotesi che si sono fatte in passato circa una presunta di- 
scendenza della setta dal parsismo e dal buddismo, cfr. anche C. A. 
Bernoulli, Johannes der Taufer und die Urgemeinde , Basel 1917, 
p. 33 e H. Holtzmann, Lehrbuch der neutestamentlichen Theologie 2 , 
Tubingen 1911, I, p. 113 n. 3. - R. D. R.]. 

275 Gia Ios. Ant. XV 10, 4 dice che gli Esseni seguono il tenore 
di vita introdotto tra i greci da Pitagora. In epoca modema Creuzer 
( Symbolik , l a ed. 1812, IV 433 sgg.; piu brevemente nella 3 a ed., 
IV 359 sgg.) ha fatto notare la loro affinita coi pitagorici; ma l’ha 
spiegata col fatto che quelli, al pari di questi, avevano adottato 
dottrine asiatiche, in particolare persiane. Il Baur, Apoll. v. Tyana 
224 sgg. (adesso: Drei Abhandl. 216 sgg.), cfr. Gnosis , 46 sg., affermd 
la dipendenza dell’essenismo dal pitagorismo con maggior precisione, 
dimostrandola nei particolari; mentre il Bellermann, Ess. u. 
Therap. 157 sgg. ne rileva solo la somiglianza, senza voler dirimere 
la questione del loro nesso storico, e il Credner ( U. Ess. u. Ebjon. 
in Winer's Ztschr. f. wiss. Theol. I 318 sgg.) pretendeva invece di 
trovare negli Esseni tracce di filosofia anassagorea e di altri greci, 
anche dogmi persiani, ma nessuna traccia di origine pitagorica. 
D’accordo in linea di massima col Baur, il Gfrorer ( Philo II, 
352 sg.) asserisce che i Terapeuti, dai quali derivano gli Esseni (ibid. 
280. 343 sg.), sono sorti ad imitazione dell’ordine pitagorico, mentre 
il Dahne ( Alexandrin. Rel.-Phil. I 439 sg. 469 sgg.; Ersch u. Gru¬ 
ber's Encykl. I 38, 189) si limita a considerare gli uni e gli altri come 
discendenti della filosofia religiosa alessandrina, i quali si sarebbero 
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distinti per la loro tendenza alia vita teoretica o pratica. Nelle pre¬ 
cedent! edizioni della presente opera e nel saggio indicato a p. 10 
n. 10 ho cercato di dimostrare il nesso che sussiste tra loro e il neo¬ 
pit agorismo; con me anche il Lutterbeck ( Neutest. Lehrbegr. I 
257 sg. 291 sg.) dichiard risolutamente che l’essenismo e sorto da 
una fusione di ebraismo e di pitagorismo, fusione che ebbe luogo, 
secondo lui, anzitutto in Egitto, ed influi a sua volta sull’origine 
della filosofia neopitagorica. Analogamente Herzfeld, Gesch. d. 
V. Isr. II 368, crede che l’associazione essena sia stata fondata 
verso il 220 a. C. da un Giudeo immigrato ad Alessandria, sull’esem- 
pio della setta pitagorica, seguendo le idee ultrafarisee e gli usi dei 
sacerdoti egizi. Anche Holtzmann (Gesch. d. V. Isr. di Weber e 
Holtzmann, II 79 sgg.) spiega, d’accordo in linea di massima con 
me, i caratteri peculiari dell’essenismo con l’influsso orfico-pitagorico. 
Ewald, Ritschl, Hilgenfeld, Frankel, Graetz, Jost contestano invece, 
nelle opere elencate a p. 360 n. 116, l’ipotesi di un influsso pitago- 
rico, che vada oltre alcuni particolari di secondaria importanza. 
Cosi pure Lucius, Therap. 68 sgg. e nell’opera cit. alia nota 260. 

[La tesi dello Zeller che afferma la dipendenza dell’essenismo 
dal neopitagorismo e stata sostenuta anche dallo Schurer, da A. 
Dieterich, dallo Julicher, dallo Pfleiderer, dal Legge, e altresr 
da Isidore Levy (La legende de Pythagore , p. 268 sgg.), come pure 
da M. J. Lagrange (Le judaisme av. Jesus-Christ , p. 325 sgg.); 
ed e accettata come probabile da Uberweg-Praechter 12 , p. 572. 
Ma piu d’uno ha fatto riserve circa l’importanza dell’influsso sud- 
detto (Bousset, W. Bauer); e taluno nega anche qualsiasi azione 
diretta della filosofia greca nel paese di Palestina (Ed. Meyer, 
P. Wendland). C’e chi trova che le cose comuni fra Esseni e Pi- 
tagorici risultanti dai resoconti di Filone e Giuseppe (rispetto del 
giuramento, orrore della sporcizia, ecc.) possono spiegarsi senza 
pensare a riflessi greci, ma restando nell’ambito dell’Oriente « ... in 
Gegenden von denen her der Import aus geographischen und ge- 
schichtlichen Griinden fur Bewohner Palestinas leichter war...» 
(W. Bauer in RE s. v. Essener). Altri osserva che, anche ammesso 
che certi usi pitagorici provengano ultimamente dal pitagorismo, 
cio non prova una derivazione immediata. Il Dolger (cfr. Sol 
Salutis , Munster 1920, p. 36; Der Heilige Fisch , Munster 1922, p. 97) 
ha supposto che le somiglianze fra le due sette risalgano a un’in- 
fluenza comune, quella di un culto sincretistico del Sole (cfr. 
Guignebert, Le monde juif vers le temps de Jesus , p. 228 sgg.). 

Contro la veduta zelleriana vengono anche messe in risalto certe 
dissimiglianze sussistenti fra i due indirizzi, alle quali lo Zeller da 
poco peso: la mancanza della dottrina della metempsicosi e di 
quell’dXoucna che dai Pitagorici fu praticata: cfr. W. Bauer (art. 
cit.), il quale concludeva pertanto che« man wird gut tun, iiberhaupt 
nicht auf die eine oder andere Religion zuriickzugehen, sondern 
daran zu denken, dass die Essener ein Erzeugnis des religiosen 
Synkretismus sind, der auch ostwarts von Palastina zu alle mo- 



ANALOCIE CON LA TEOSOFIA NEOPITAGORICA 


429 


palese concordanza nei loro caratteri generali. II pensiero 
fondamentale dell’essenismo e l’intima radice della sua 
particolarita risiedono in quella concezione dualista della 
vita e del mondo che considera la sensualita come al- 
cunche di impuro e la repressione dei desideri come il 
primo postulato etico 276 . Questa concezione della vita 
si manifesta direttamente nell’ascesi essenica, in tutto 
quel sistema di astinenze e purificazioni che hanno lo 
scopo di staccare lo spirito dal mondo sensibile e di evi- 
tare le contaminazioni che possono derivarne. La sua 
motivazione teorica e costituita dalle dottrine antro- 
pologiche e metafisiche alle quali gli Esseni danno tanto 
peso; la sua conseguenza pratica e l’isolamento claustrale, 
il distacco degli Esseni dal mondo. Ora noi ritroviamo 
questo medesimo indirizzo nella dottrina neopitagorica 
del rapporto tra Dio e la materia, tra l’anima e il corpo, 
e ancor piu direttamente in quell’ascesi che l’etica pita- 


glichen Neubildungen gefuhrt hat» (p. 438). E anche altri (Jii- 
licher, seguito da Guignebert) ha pensato a una combinazione di 
influssi diversi. 

Ora, dopo le scoperte di Qumran, bisogna dire che, se si accoglie 
la plausibile identificazione degli Esseni coi Cenobiti del Mar Morto, 
il colore tipicamente ebraico dell’essenismo appare accentuato in 
modo da condurci a una concezione molto piu limitata dell’influsso 
pitagorico, che non dovette essere tanto prevalente e principale nel 
costituire il carattere della setta stessa da giustificare chi la consi¬ 
dera come derivata da quella fonte (v. nota finale). Del resto, anche 
la maniera in cui a proposito degli Esseni si esprime Giuseppe, che 
li qualifica senz’altro come una delle (piXocrocpLoa Tpetc; sussistenti 
ex tou Travu ap%odou tcov TraTptcov (Ant. Jud. XVIII; e cfr. B. J. 
II 119 Tpta ... Trapa ’Iou$odoi<; eiSr\ <pi\oGO(peiTca ecc.), senza met- 
tere restrizioni a tale qualificazione nazionale, non sembra confer- 
mare la supposizione di un originario stampo forestiero nel senso 
voluto dallo Zeller. Il che naturalmente non menoma il fatto che 
somiglianze tra essenismo e pitagorismo esistono, e che nella stessa 
comunita di Qumran appaiono siffatte somiglianze: sicche e molto 
verisimile che un’azione di quell’indirizzo che in linea generate si 
chiama pitagorico sia stata tra gli elementi che composero la fisio- 
nomia della setta. - R. D. R.]. 

276 Cfr. p. 316, 1. 
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gorica richiedeva, che i mistici pitagorici esercitavano 
gia nel quarto secolo e la cui massima perfezione era rap- 
presentata da un Pitagora e da un Apollonio. Ma questa 
affinita tra le due scuole non si manifesta soltanto nel 
complesso del loro pensiero, bensi fin nei piu minuti par- 
ticolari, tanto che non possiamo assolutamente credere 
che si tratti di una fortuita coincidenza. Gli Esseni, 
come i pitagorici, vogliono acquistarsi una maggiore 
santita con la vita ascetica, e gli uni e gli altri prescri- 
vono a tale scopo le medesime astinenze: ripudiano i 
cibi animali e i sacrifici cruenti, si astengono dal vino, 
dai bagni caldi e dall’olio, danno gran peso al celibato; 

367 o, in quanto ammettono la vita coniugale, | pretendono 
pero che sia severamente limitata alia procreazione 277 . 
Gli uni e gli altri portano soltanto abiti bianchi e consi- 
derano la tela di lino come una stoffa piu pura della 
lana 278 . Ad entrambi sono prescritti, a scopo di purifi- 
cazione religiosa, bagni e abluzioni 279 , benche questi ab- 
biano per gli Esseni un’importanza ancora maggiore. 
Entrambi vietano il giuramento, e con la medesima mo- 
tivazione 28 °. Per entrambi l’ideale sociale consiste in 


277 Per rendersi conto di questo rapporto di parentela, si cfr. 
con p. 375 sgg. quanto e riportato a pp. 15 sgg., 102 sgg.; Parte I 
vol. II, p. 405 sg. sulle astensioni attribuite alle scuole neo- e vetero- 
pitagorica, e Parte II vol. I, pp. 3I 5 ; 29 5 n. 3 circa la vita orfica. A p. 
382 n. 118 si e gia mostrato che l’astensione dai bagni caldi presso 
gli Esseni e quella dalle unzioni presso i pitagorici sono, se non 
direttamente attestate, tuttavia quasi certe. 

278 Cfr. p. 382 n. 170 con pp. 33, 104 n. 239, 114 n. 273; Parte I 
vol. II, p. 406 n. 2. Vi e dimostrato che gli Esseni portavano soltanto 
abiti bianchi, e nelle riunioni rituali solo abiti di lino; ai pitagorici 
si attribuiscono ora soltanto abiti bianchi, ora abiti di tela; 1’Apol¬ 
lonio di Filostrato indossa solo di questi ultimi, il pitagorico di 
Alessandro pretende il Xey^etpovEiv durante il culto. 

279 V. p. 383. Diog. VIII 33 (da Alessandro): ty)v 8 s ayvetav 
elvat, 8ia xa-Oappcov xal Xourp&v xal 7repippavT7)pta)v ecc.; Iambl. 
V. Pyth. 98. Dopo quanto indicato a p. 382 n. 168 non si possono 
intendere qui per bagni altro che bagni freddi. 

280 pp. 102 n. 236; 373 n. 145. 
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istituzioni, la cui attuazione ci e nota soltanto per gli 
Esseni, ma che non saranno state ignote ai mistici orfici: 
la convivenza in piena comunione di beni, in classi accu- 
ratamente distinte, con assoluta sottomissione di tutti 
ai loro superiori, un’associazione rigidamente isolata, 
nella quale si accolgono nuovi membri soltanto dopo 
molti anni di prova e dalla quale gli indegni sono espulsi 
inesorabilmente 281 . Entrambi pretendono che sia man- 
tenuto severamente il segreto della scuola, entrambi 
vogliono osservare rigidamente una data tradizione 
scolastica, entrambi venerano profondamente, come 
strumenti di Dio, quegli uomini | ai quali tale tradizione 368 
era fatta risalire 282 . Entrambi amano rivestire di im- 
magini le loro dottrine e considerano le antiche tradi- 
zioni come simboli di verita piu profonde che se ne de- 
vono trarre mediante l’interpretazione allegorica 283 . Per 
far credere che la forma recente delle dottrine fosse 
quella originale, si attribuivano senz’altro scritture re- 
centi a uomini celebri dell’antichita 284 , e si facevano ri¬ 
salire tutte le istituzioni, sia neopitagoriche sia esseniche, 
ai loro primi fondatori 285 . Entrambi venerano gli de¬ 
menti come forze divine, entrambi invocano il Sole che 


281 p. 368 sg. Parte I vol. II, p. 404 sg. La reciproca somiglianza 
da tanto piu neH’occhio quanto piu esattamente si confrontano i 
testimoni qui indicati. 

282 pp. 369 n. 130, 375 n. 152, 392 n. 200; cfr. con Parte I vol. 
II, p. 400 sgg. 

283 Cfr. p. 385 sgg. con p. 63 sg.; Parte I vol. II, p. 414 sg. 

284 Abbiamo detto prima fino a qual punto cio sia awenuto 
nella scuola pitagorica. Da parte essena gli unici esempi sicuri sono 
la Sapienza di Salomone e il libro di Enoch , e queste due opere non si 
possono definire veramente essene, quantunque siano influenzate 
dall’essenismo; ma non possiamo dubitare che fra i libri segreti degli 
Esseni ce ne siano stati (Ios. B. J. II 8, 7) molti pseudonimi. Gli 
Esseni cristiani, gli ebioniti, compilavano scritti pseudonimi a tutto 
andare, come dimostrano tra l’altro i vari strati della letteratura 
pseudoclementina. 

285 Non occorre dimostrare quanto cio sia in uso presso i pita- 
gorici; quanto agli Esseni cfr. p. 398. 
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sorge, entrambi procurano di nascondergli ogni cosa 
impura e formulano a questo proposito speciali pre- 
cetti, che non solo sono comuni agli uni e agli altri, 
ma anche, in maniera notevole, alia piu antica super- 
stizione greca 286 ; anzi gli Esseni non si peritano di invo- 
369 care nelle | formule delle loro piu sacre promesse (affini 
a quelle pitagoriche e forse direttamente imitate da 
queste), anziche il Dio dei loro padri, il cielo e la terra, 
l’acqua e l’aria 287 . Per entrambi la fede in esseri media- 
tori tra Dio e il mondo ha un’importanza tanto maggio- 
re 288 quanto piu puro e il loro concetto di Dio 289 ; pare 


286 Cfr. p. 393 sgg., 404 n. 226, e per l’adorazione del sole da parte 
dei pitagorici pp. 73, 111 sg. Un parallelo della regola essena, di cuiab- 
biamo parlato a p. 394 n. 205, si trova gia in Esiodo, *E. x. *HpL 
725: [17)8* avT* tjeXiou TETpapipievot; opO-ot; opiixew, e cos ^ pure tra le 
sentenze pitagoriche in Diog. VIII 17 : 7tpo<; tjXiov TexpapipLevov pi7) 

E se il precetto esseno proviene dall’ordinamento della 
setta ebraica, 5 Mos. 23, 12, la sua motivazione col divieto di offen- 
dere la luce del sole e un accenno al medesimo ordine di idee, a cui 
appartengono i succitati passi esiodeo-pitagorici; nel Deuteronomio 
e detto invece che a Jehovah, quando passa per l’accampamento, 
non si deve mostrare niente di impuro. Ho indicato altre prove del 
carattere extragiudaico (ammesso anche dallo Schurer Gesch. d. 
jiid. V. II 583 e da altri), e soprattutto greco, della venerazione del 
sole e degli elementi, in Zt. f. w. Th. XLII 218 sg. 

[Una venerazione degli Esseni per gli elementi non e peraltro 
attestata veramente neppure nelle fonti classiche. Ne la preghiera 
al sorger del sole e i bagni rituali nell’acqua implicano un tale at- 
teggiamento (v. supra). Ripetiamo poi qui che nella prescrizione 
accennata da Giuseppe B. J. II 8, 9, concernente gli escrementi 
non c’e nulla che ecceda la prescrizione del Deuteronomio , e che, nella 
frase auya<; tou -Oeou, 6 -Oeot; e appunto Adonai, non il Sole. - 
R. D. R.]. 

287 Come si e mostrato loc. cit. e supra , p. 395 n. 207. 

[£ il caso di notare qui che le fonti non attestano un tale uso 
essenico, e che lo Zeller (cfr. le sue note precedenti che egli stesso 
cita) su questo punto si fonda solo nella presunzione che la Aia- 
[lapTupia e le formule degli Elchesaiti ripetano formule esseniche. 
- R. D . R.]. 

288 pp. 392, 94 sg.; cfr. anche la demonologia di Plutarco e di 
altri platonici. 

289 Cfr. pp. 388 n. 188, 71 n. 112, 168 sg. e passim. 
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che entrambi non abbiano disapprovato la magia 290 ; 
entrambi considerano pero come il maggior frutto della 
sapienza e della devozione il dono della profezia, che si 
fanno un vanto di attribuire ai loro rappresentanti piii 
insigni 291 . Oltre al carattere dualista della loro concezione 
del mondo, a cui abbiamo accennato piu sopra, entrambi 
si trovano d’accordo anche nelle idee circa l’origine 
dell’anima, circa il suo rapporto col corpo e la vita 
dopo la morte 292 ; ne questa concordanza diminuisce 
per il fatto che non si trova negli Esseni alcuna traccia 
di metempsicosi, dato che anche molti aderenti alia 
scuola neopitagorica avevano abbandonato questa mi- 
tica concezione 293 . E nemmeno e una prova contro l’af- 
finita delle due scuole il fatto che non si riscontra presso 
gli Esseni alcun accenno alia teoria aritmetica dei pi- 
tagorici; chi fa provenire l’essenismo dal neopitagorismo 
non e per questo obbligato a ritenere che esso si sia ap¬ 
propriate | di tutta la speculazione neopitagorica 294 . D’al- 
tronde non sappiamo neanche se gli Esseni abbiano 


290 Per quanto riguarda gli Esseni, si e dimostrato cio probabile 
a p. 393; per quanto concerne i pitagorici bastera ricordare Nigidio 
Figulo e i pretesi miracoli di Pitagora e Apollonio (p. 114 n. 278). 

291 pp. 396 sg., 114 sg.; per le profezie di Pitagora, Parte I 
vol. II, p. 401 n. 1. 

292 Quanto fu riportato a questo proposito a p. 390, s’accosta 
particolarmente a quella forma della dottrina pitagorica che segue 
il pensiero stoico circa la natura eterea dell’anima. Si cfr. su cio 
Parte I. vol. II, p. 523 sg. e supra p. 31 sg. Un evidente parallelo 
della cpuaixT] (p. 390 n. 193) si trova in Plotino; v. sotto Parte 
III vol. V, p. 629 5 n. 2. 

293 Cfr. p. 93 sg. 

294 La dottrina dei numeri non aveva uguale importanza per 
tutta la scuola neopitagorica. Apollonio, ad es., non ne vuol sapere (v. 
supra , p. 113 n. 266); la maggior parte dei nostri frammenti, specie 
quelli etici e politici, la ignora; perfino Ocello, alia cui cosmologia 
la si direbbe indispensabile, non ne fa parola; negli estratti di Ales¬ 
sandro (Diog. VIII 25) e sbrigata molto in fretta, e nel Poema aureo 
il giuramento pitagorico, v. 47, e l’unico passo in cui sia ricordata. 
Tanto piu facilmente poteva essere trascurata da una scuola cui 
stava a cuore, anziche lo studio scientifico, la santita della vita. 
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ignorato la speculazione aritmetica o se questa non sia 
penetrata in singole parti della dottrina essenica, spe- 
cialmente nella teoria degli angeli e nell’arte medica 
e magica. 

Certo, anche prescindendo da cio, si riscontrano 
negli Esseni alcune diversita dal neopitagorismo elle- 
nico. Ma queste diversita sono soltanto quelle che dove- 
vano risultare inevitabilmente quando le idee neopita- 
goriche fossero trapiantate in terreno ebraico e svilup- 
pate in un determinato senso, definito dall’interesse re- 
ligioso. Gli ebrei pitagorici non potevano naturalmente 
riconoscere gli dei greci; i demoni dovevano essere so- 
stituiti dagli angeli; invece di adorare il sole nascente, 
essi non potevano che rivolgersi a lui « quasi imploran- 
do». In altri casi troviamo che gli Esseni hanno real- 
mente continuato e sviluppato le idee pitagoriche. L’or- 
dinamento monastico e la comunione dei beni che, per 
quanto ci consta, il neopitagorismo poneva negli antichi 
tempi mitici, sono qui introdotti realmente nella vita; 
il celibato, che fa parte dell’ideale dei neopitagorici, ma 
si riscontra in loro soltanto come merito straordinario 
di alcuni, e diventato legge per la maggioranza degli 
Esseni; i bagni lustrali pare che abbiano avuto per loro 
un’importanza ancor maggiore che per i pitagorici, in 
seguito a concetti e usi ebraici. Seguendo il principio 
371 della | uguaglianza naturale di tutti gli uomini, procla- 
mato dai filosofi greci e soprattutto dagli stoici, gli 
Esseni non hanno formulato per primi la condanna della 
schiavitu, ma l’hanno attuata per primi nell’ambito 
della loro associazione. Ma per quanto risulti con cer- 
tezza da questi e simili elementi che 1’essenismo e una 
concezione originale e non una semplice copia d’una 
scuola precedente, non si pud tuttavia argomentare che 
debba soltanto a se stesso e non a influenze estranee 
anche quei punti nei quali concorda con una tendenza 
di pensiero piu antica; a meno che non si voglia negare, 
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per esempio, in Filone o nella Scolastica l’influsso della 
filosofia greca per il fatto che non si riesce a compren- 
derli con essa soltanto. 

Questa e dunque la situazione: tra gli Esseni da un 
lato, i neopitagorici e gli orfici dall’altro c’e una pro- 
fonda affinita, la quale non riguarda soltanto partico- 
lari secondari, ma proprio le loro peculiarity distintive. 
Proprio quelle dottrine, istituzioni e costumanze per 
cui gli Esseni si distinguono dall’ebraismo antico e con- 
temporaneo, trovano quasi tutte la loro corrispondenza 
nei neopitagorici 295 . E le differenze tra gli Esseni e i 
pitagorici non pregiudicano affatto la loro somiglianza, 
perche o sono sviluppi e applicazioni dei principi neopi¬ 
tagorici, o erano richieste dal loro trapasso nell’ebraismo. 
Tutti e due questi movimenti spirituali appartengono, 
infine, non solo alia stessa epoca, ma anche al medesimo 
ambiente storico, alia civilta ellenistica. Cio premesso, 
e verosimile che queste due scuole siano state in origine 
indipendenti l’una | dall’altra? Bastera rivolgere la nostra 372 
attenzione ai loro singoli rapporti di affinita perche la 
risposta non sia dubbia; e questa sara ancor meno 
dubbia, se consideriamo la strana coincidenza di quei 
rapporti. Quando due fenomeni contemporanei si somi- 
gliano non solo in singoli punti, ma in tutto il loro ca- 
rattere, e non solo nel loro indirizzo generate, ma anche 
in una gran quantita di particolari contingent che si 
trovano uniti alio stesso modo in tutti e due, quando 
oltre a cio anche le circostanze esterne sono favorevoli 
all’ipotesi del loro nesso storico, questa ipotesi e da con- 
siderarsi provata, per quanto possa essere provata in 
mancanza di testimonianze dirette. Non ci rimane 


295 Non e quindi nel giusto, come avra gia dimostrato il qua- 
dro che ne abbiamo tracciato, lo Hilgenfeld, quando dice, Jiid. 
Apokal. 252, che si tratta in fondo solamente dell’astensione dal 
vino, dalla carne e dal matrimonio, che l’essenismo potrebbe in ogni 
caso aver desunto dalla concezione orfico-pitagorica della vita. 
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quindi altra scelta che far dipendere l’essenismo dal 
neopitagorismo o viceversa, oppure derivare l’uno e 
l’altro indipendentemente da una fonte comune. Questa 
ultima eventualita non e possibile, perche non cono- 
sciamo ne in quei tempi ne in epoca anteriore un feno- 
meno spirituale, nel quale i caratteri comuni all’esse- 
nismo e al neopitagorismo si ritrovino, non gia singolar- 
mente, ma riuniti tutti insieme in maniera consimile. 
La dipendenza del neopitagorismo dall’essenismo e 
esclusa per il fatto che si possono seguire nei pitagorici 
non pochi dei tratti comuni ad ambedue, e anzi i piu 
importanti, molto piu in su dell’epoca a cui si puo even- 
tualmente assegnare l’origine dell’essenismo 296 , mentre 
altri elementi, per i quali questo procedimento non e 
373 possibile con altrettanta | certezza, sono troppo stret- 
tamente uniti all’antica filosofia e religione greca perche 
si possano derivare dall’ebraismo; codesta dipendenza e 
esclusa anche perche non si trova nulla nei pitagorici 
che riveli l’origine ebraica 297 , mentre negli Esseni ci 


296 Anche il Ritschl ha dovuto ammetterlo ( Altkath . K. 179); 
tuttavia ha mantenuto le sue convinzioni, prima « per il postulato 
metodico che si debba dimostrare, nella coscienza religiosa ebraica, 
per lo meno il germe che l’esempio della vita ascetica avrebbe po- 
tuto fecondare», e poi perche l’idea ebraica del sacerdozio appare 
come la chiave della consuetudine essena. Ho gia dimostrato quanto 
valga quest’ultimo argomento; e per il primo, non so quale prova 
esso rechi contro di me. Non ho mai dubitato che l’essenismo, come 
la filosofia religiosa alessandrina, sia radicato per certi aspetti nel- 
l’ebraismo, benche debba rinunciare a formulare piu che supposi- 
zioni circa le condizioni che ne favorirono o ne provocarono il sor- 
gere da parte ebraica; ma rimane per questo esclusa l’ipotesi che 
questo fenomeno non sia di origine puramente ebraica, ma prodotto 
dal contatto fecondo tra il mondo greco e quello ebraico? 

297 Anche la dottrina dell’unita del dio supremo era diffusa 
da gran tempo nella filosofia greca; anche la credenza dei neopita- 
gorici nella rivelazione e nella divinazione era preparata dall’Accade- 
mia antica e dalla difesa stoica della mantica. Ma quando I’Uber- 
weg ( Grundr. d. Gesch. d. Phil. I 275) osserva contro di me che 
il divieto del giuramento, del sacrificio cruento, della came e del 
vino, la preferenza per il celibato, la dottrina dei demoni, la magia 



ANALOGIE CON LA TEOSOFIA NEOPITAGORICA 


437 


sono, come abbiamo visto, molte cose che con la menta- 
lita ebraica non si possono spiegare. Non rimane dunque 
altro che riconoscere negli Esseni una setta alia cui origine 
ha efficacemente contribuito l’esempio dei neopitagorici, o 
se si preferisce, degli orfici. 

Epoca e luogo cTorigine delVessenismo . - In che modo 
e in quale circostanza sia avvenuta primamente questa 
fusione del neopitagorismo coll’ebraismo, non sappiamo 
da alcuna fonte; dobbiamo quindi limitarci a trarre ar- 
gomenti dalle circostanze che ci sono note, argomenti 
che possono naturalmente aspirare soltanto a una mag- 
giore o minore probability. Ci si chiede anzitutto | dove 374 
dobbiamo cercare la patria dell’essenismo, se in Pale- 
stina o nell’Egitto. In favore dell’Egitto sembrerebbe 
valida la considerazione che l’ebraismo assimilo appunto 
la, con maggior successo, la cultura e soprattutto la 
filosofia greca; sicche taluni di coloro che fanno derivare 
l’essenismo da influenze greche sono del parere che esso 
provenga dall’Egitto 298 , sia che facciano sorgere senz’al- 
tro la il movimento degli Esseni, sia che suppongano 
che dalla fusione dello spirito ebraico con quello greco 
siano sorti dapprima in Egitto i Terapeuti (dei quali 
parleremo tra poco), e che poi la loro dottrina si sia dif¬ 
fusa nella Palestina, dando luogo alia setta essenica 2 ". 


e la divinazione dei neopitagorici provengono senza dubbio da con¬ 
cetti originariamente orientali, rispondo in ogni caso che queste 
cose, qualunque sia la loro origine, si ritrovano, molto prima degli 
Esseni, in Grecia nei pitagoristi del IV e negli orfici del V sec., in 
Empedocle e altrove; che c’e una differenza tra origine « orientale» 
e origine ebraica e che anche quanto potrebbe essere giunto prece- 
dentemente dall’oriente in Grecia, puo essere tuttavia venuto a 
conoscenza degli ebrei soltanto per tramite dei greci. Alle altre os- 
servazioni dell’tlberweg sono sufficiente risposta le nostre discus- 
sioni precedenti. 

298 Cfr. p. 428. 

299 Io stesso avevo accettato questa ipotesi nella l a ed. di 
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Varie circostanze fanno ritenere, pero, che l’essenismo 
ebbe indubbiamente la sua origine in Palestina. La sua 
esistenza ci e infatti confermata soltanto per questo 
paese e per le regioni immediatamente limitrofe; di 
Esseni egiziani non sa nulla neanche Filone 300 ; i Tera- 
peuti poi, qualunque sia il concetto che preferiamo far- 
cene, sono un fenomeno troppo isolato e compaiono 
troppo tardi sulla scena perche si possano considerare 
capostipiti degli Esseni, dei quali abbiamo trovato tracce 
sicure in Palestina ancor prima della fine del terzo se- 
colo. E per quanta sia la loro affinita, si distinguono 
proprio nel punto che distingue in genere il ramo ales- 
sandrino della teologia ebraica da quello palestinese. 
Quello ha, confrontato con questo, una tendenza esclu- 
375 sivamente teorica: i problemi pratici | che appassionano 
gli Esseni e determinano la loro posizione rispetto al- 
l’ebraismo ortodosso, l’ammissibilita dei sacrifici di ani- 
mali, le purificazioni ecc., non interessano neanche Filone; 
i Terapeuti non hanno ne i ritiri claustrali, ne le istitu- 
zioni e la disciplina monastica, senza la quale la co- 
munita degli Esseni non si sarebbe certamente conser- 
vata cosi a lungo. E nell’epoca in cui e sorta la setta 
degli Esseni la speeulazione platonico-pitagorica non 
era ancora tanto progredita fra gli ebrei alessandrini 
che fosse potuta originarsi di li la spinta decisiva alia 
formazione della setta. L’essenismo non sara dunque 
una propaggine della filosofia ebraico-alessandrina, ma 
soltanto un fenomeno parallelo a questa, sviluppatosi 


quest’opera, ma l’abbandonai gia nel saggio pm volte citato in 
Th. Jahrbiicher XV 405, 432 sg. 

300 ’'Ecttl 8s xal 7) IlaXaiCTTivT) Zupia KaXo^ayaO-tac; oux afjLOt,- 
poc;: cosi comincia, in Qu. omn. pr. lib. 876 C, la sua descrizione 
degli Esseni in un contesto in cui, se potesse indicare ai suoi lettori 
Esseni egiziani, dovrebbe necessariamente parlame. Cosi pure in 
Eus. Pr. ev. VIII 11, 1: olxoucti 8e koXX&q (jlsv 7uoXeu; Trjc; ’Iou- 
8ata<;. Ulteriori indicazioni a p. 371 n. 139. 
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indipendentemente in Palestina mediante la penetra- 
zione del misticismo pitagorico nel mondo ebraico. 

Cio awenne, come abbiamo dimostrato (p. 399 sg.), 
nel terzo secolo a. C., e piu probabilmente nella sua se- 
conda meta che nella prima. Tra le circostanze di questa 
epoca 301 , per cui gli abitanti della Palestina subivano 
influssi ellenici da ogni parte, non avranno attirato 
l’attenzione degli ebrei soltanto la filosofia greca, di 
cui abbiamo trovato qualche traccia nell’Ecclesiaste, 
ma anche l’istituzione greca dei misteri, che proprio 
allora era in un periodo di grande fioritura 302 , e soprat- 
tutto le societa di asceti pitagorici, le quali li avranno 
indotti a fbndare entro la comunita del popolo ebraico 
associazioni simili che si distinguevano dal concetto fin 
allora vigente della religione, nella loro dottrina, nel 
loro tenore di vita e nelle loro istituzioni sociali, per 
le peculiarity desunte dai loro predecessori greci, le piu 
importanti delle quali sono note gia all’Ecclesiaste. I 
fondatori di queste associazioni | non solo non intende- 
vano staccarsi dalla religione del loro popolo, ma vo- 
levano seguire i suoi precetti con maggiore fedelta e 
perfezione di tutti gli altri, come appare dalla profonda 
venerazione degli Esseni per la legge mosaica e per la 
persona del legislatore, e dal fatto che pretendevano di 
aver ricevuto da Mose, mediante una tradizione segreta, 
anche le loro proprie dottrine, diverse dalla teologia do- 
minante 303 . Se dunque il nome di chasidei, che incon- 
triamo per la prima volta nei libri dei Maccabei (I Macch . 
7, 13), avesse compreso tutti coloro che, a differenza 
degli « ellenisti» indifferenti in fatto di religione, osser- 
vavano la legge mosaica, gli Esseni sarebbero stati sem- 


301 Su cio p. 347 sgg. 

302 Cfr. p. 15 sgg.; Ztschr. f. wiss. Th. XLII 261 sgg. 

303 Per il primo punto si veda pp. 375, 385; per il secondo, 
p. 398. 
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plicemente una varieta dei chasidei. f] pero anche pos- 
sibile (e proprio quel passo di I Macch . 7 sarebbe a fa- 
vore di quest’ipotesi) cbe essi stessi preferissero chia- 
marsi i « devoti» (chasidim) 304 , dato che aspiravano ad 
essere i « perfetti» (v. sopra, pp. 388; 398). Solamente 
qualora si fossero designati con questo nome esclusiva- 
mente coloro che, come piu tardi i Farisei, si assumevano 
Pobbligo di osservare la legge il piu possibile alia let- 
tera, l’ammissione in una associazione di Esseni avrebbe 
significato un andare oltre la concezione chasidica. Non 
sappiamo come siano andate le cose, quale sia stato il 
rapporto tra gli Esseni e i loro connazionali durante i 
due primi secoli dopo il sorgere della setta e quale azione 
esso abbia esercitato sulle loro istituzioni; dovremo sup- 
porre pero che molte di quelle cose che le descrizioni di 
Filone e di Giuseppe ci presentano come esistenti da lunga 
data, si siano evolute invece a poco a poco per l’influsso 
delle condizioni religiose e politiche circostanti. Le espres- 
sioni dell’Ecclesiaste non danno l’impressione che coloro 
i quali rifiutavano i sacrifici e il giuramento abbiano rap- 
377 presentato tra gli altri connazionali | un partito bell’e 
formato; e cento anni dopo troviamo l’esseno Giuda 
coi suoi discepoli nel Tempio, dove predice l’assassinio 
dell’Asmoneo Antigono 305 . Invece la reazione farisea, 
che comincio subito dopo la morte di Alessandro Jan- 
neo e si mantenne poi al potere, avra ridotto gli Esseni 
in quell’isolamento in cui li troviamo in seguito, nella 
solitudine delle campagne, e li avra indotti a dare una 
forma piu precisa alle loro istituzioni monastiche. Anche 


304 Come presuppone la derivazione del nome degli Esseni ipo- 
tizzata da Hitzig (v. supra p. 363 n. 117). Pare che i consacrati se- 
condo il rito esseno siano detti Slxoaoi e ocnoi anche nell’antica 
Aiap.apTup£a ebionita, prima delle Omilie clementine c. 1, 4. 

305 Cfr. p. 364 n. 119. Questo non e veramente un fatto storico, 
ma una leggenda; ma dimostra che gli autori di questa leggenda 
non si scandalizzavano ancora per la presenza di Esseni nel tempio. 
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la speculazione essena si sara sviluppata a poco a poco, 
come quella neopitagorica e per influsso di questa. 
Ma proprio a questo proposito abbiamo notizie troppo 
scarse, benche l’innegabile comparsa (dimostrata sopra, 
p. 389 n. 192) di filosofemi neopitagorici presso gli Ebio- 
niti permetta di supporre la stessa cosa per gli Esseni. 

Si tratta di ipotesi a cui ci si riduce quando l’indagine 
storica deve aprirsi un varco attraverso le tenebre ri- 
schiarate soltanto da luci rade e incerte. Ma, siano 
giuste o inesatte queste supposizioni nei loro particolari, 
la profonda affinita tra l’essenismo e il neopitagorismo 
rende sommamente probabile cbe sia stato appunto il 
neopitagorismo a fare da elemento mediatore tra lo 
spirito greco e lo spirito ebraico presso gli Esseni, per 
quanto si possano formulare congetture in questo 
campo 306 . 


306 [Nota generale sugli Esseni in riferimento ai mano- 
SCRITTI DEL Mar MORTO 

Tra le piu notevoli scoperte archeologiche degli ultimi tempi 
sono da annoverarsi i ritrovamenti di preziosi manoscritti ebraici 
avvenuti in Palestina, e precisamente nelle cosiddette Grotte di 
Qumran presso il Mar Morto. Un primo gruppo venne alia luce nel 
1947; altri testi ci sono stati rivelati successivamente in seguito 
a nuove esplorazioni, nel 1952, nel 1955, nel 1956, e piu tardi ancora. 
I manoscritti stessi hanno suscitato un vivissimo fervore di studi 
e dato materia a numerosissime pubblicazioni. 

I rotoli della prima caverna (IQ), scoperti nel 1947, compren- 
dono (oltre a un testo di Isaia, ecc.), dei mss. evidentemente prove- 
nienti da una comunita religiosa ebraica abitante in quei luoghi: 
una« Regola della Comunita» (in ebraico Serek hasahed), detta anche 
«Manuale di disciplina», una « Regola della Guerra», (Serek ha- 
milhama) che va anche sotto il nome di« Guerra dei figli della luce 
contro i figli dalle tenebre», una silloge di Inni ( Kodajot ), e un 
Commentario al profeta Habakuk. Vi e pure un « Libro delle Re- 
gole», contenuto nella parte terminate del rotolo stesso del « Ma¬ 
nuale di Disciplina», che viene considerato dagli editori come pro- 
secuzione del Manuale. 

Oggi l’opinione prevalente assegna i mss. di Qumran a un pe- 
riodo compreso fra il II sec. a. C. e il I sec. dell’Era volgare. Qualche 
voce discorde, che ha collocato l’eta dei rotoli nel Medioevo, e ap- 
parsa contrastante coi dati paleografici e archeologici (cfr. p. es., 
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per un’informazione generale, K. Schubert, Die Gemeinde vom Toten 
Meer , 1958, trad, inglese [The Dead Sea Community ], London 1959, 
p. 16 sgg.; Milik, Died anni di scoperte nel deserto di Giuda , trad, ital., 
Torino 1957, pp. 17, 68; R. K. Harrison, The Dead Sea Scrolls , London 
1961, p. 49 sgg., ecc.). Si pensa che i testi abbiano fatto parte della 
biblioteca della comunita, la quale, dovendo abbandonare il luogo 
(a causa della guerra romano-giudaica del 66-70 d. C.?), avra nascosto 
i libri nelle grotte. II Khirbet Qumran, centro di vita della setta, 
sara stato distrutto proprio per effetto di quella spedizione. La 
fuga della comunita sara stata anteriore alle azioni decisive delle 
truppe di Vespasiano, che distrussero il monastero (cfr. Allegro, 
The Dead Sea Scrolls , trad. it. col titolo I rotoli del Mar Morto , p. 97). 

In genere, si identifica questa comunita con gli Esseni descritti 
da Giuseppe Flavio, Filone e Plinio, quantunque vi siano delle 
voci discordi. 

Infatti, i testi di Qumran, e soprattutto il « Manuale di disci- 
plina» (nella sua parte introduttiva e specialmente in quella delle 
sue quattro sezioni in cui e disegnato lo statute della Comunita), 
contengono notevolissime corrispondenze con cio che degli Esseni 
Giuseppe e Filone ci narrano: d’altra parte il rito di Qumran corri- 
sponde all’indicazione data da Plinio circa la fede degli Esseni. 
Per Plinio gli Esseni abitavano a settentrione di Engaddi: giacche 
l’espressione infra hos (« al di sotto di questi») si deve intendere in 
questo senso (cfr. Dupont-Sommer, Les ecrits esseniens , p. 49 e 
Milik, Died anni di scoperte nel deserto di Giuda , pp. 34-35, 41). 
Qumran e l’unico luogo abitato lungo la riva occidentale del Mar 
Morto che abbia Engaddi a mezzogiorno. Associando questo argo- 
mento topografico con le suddette corrispondenze fra i resoconti 
degli autori classici e il contenuto dei testi scoperti, la maggior parte 
degli studiosi si sentono autorizzati a stimare i manoscritti come 
nuove fonti, dotate di fondamentale importanza, per la nostra co- 
noscenza degli Esseni. 

Tra i piu notevoli sostenitori di questa veduta sono il Milik, 
il De Vaux, il Dupont Sommer, il Fritsch, lo Schubert, lo Howlett. 
Non e tuttavia da tacere della minoranza costituita da coloro cui 
l’identificazione non par giustificata. Tra questi son da ricordare 
(oltre al Del Medico, che nega addirittura l’esistenza degli Esseni, 
e lo Zeitlin, che reputa che i rotoli siano d’origine caraitica) lo 
Schonfield, Secrets of the Dead Sea Scrolls , London 1956, il quale 
pensa che gli Esseni e i cenobiti di Qumran fossero due comunita 
diverse stabilitesi successivamente nel medesimo Khirbet Qumran. 
L. Otzen, Die neugefundenen hebraischen Sektschriften ... in Studia 
Theologica VII (1956), trova un divario incolmabile fra le due sette, 
l’una ellenizzante e l’altra intesa a tornare alio spirito religioso del 
profetismo; il Teicher assurdamente vede nei Qumraniti dei Cri- 
stiani, teoria, questa, insostenibile anche per ragioni cronologiche, ecc. 

Millar Burrows, dal canto suo, mostra incertezza riguardo 
all’identificazione, e passa inline a riconoscere che <c la setta del 
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maestro di Giustizia e dei suoi seguaci fu manifestamente uno dei 
gruppi formatisi entro il Giudaismo durante i periodi premacca- 
beo e asmoneo», che puo essere inclusa entro il termine Hasidim , 
e che « era in molte guise affine agli Esseni, cosf come li conosciamo 
da fonti del periodo romano». Se questo termine - egli conclude - 
e usato in un senso largo, comprensivo, noi possiamo legittimamente 
chiamare i seltari di Qumran Esseni: per ora tuttavia, per non 
pregiudicare la questione, sembra meglio riservare quel nome al 
gruppo descritto da Filone e Giuseppe, il quale, se i loro racconti 
sono accurati, non era esattamente identico o coestensivo con la 
comunita di Qumran (cfr. The Dead Sea Scrolls , 1955, p. 273 sgg. 
e particolarmente i luoghi da noi tradotti, pertinenti a p. 298). 

Lo stesso autore, nel lavoro piu recente More Light on the Dead 
Sea Scrolls (1959), ammette che ormai coloro che discutono sulla 
identificazione sovraccennata son pochi, ma nota che gli sforzi 
fatti dopo il 1955 per precisare quale si fosse la setta non sono stati 
piu conclusivi dei precedenti, e conclude nuovamente che non vi e 
obiezione seria contro l’uso della parola Esseni in senso largo; e 
trova possibile e anche probabile che gli Esseni cui accenna Plinio 
siano gli uomini di Qumran, ma vuole che non si parta dall’idea 
preconcetta che Filone e Giuseppe e i manoscritti del Mar Morto 
si riferiscano senz’altro a una identica comunita. 

R. K. Harrison (op. cit ., p. 101), riassumendo ricerche e punti 
di vista di vari scrittori, conclude che la questione dell’origine e 
natura della comunita di Qumran e molto complessa e che riguardo 
ad essa i documenti in nostro possesso non consentono un verdetto 
definitivo («La relazione generate della setta di Qumran con gli 
Esseni e abbastanza owia, ma si deve raccomandare cautela in 
qualsiasi tendenza a un’identificazione fatta sulla base di simi- 
glianze superficiali»); e soggiunge, richiamandosi alle divergenze 
fra le notizie classiche sugli Esseni e quelle dei Rotoli concernenti 
la Setta della Alleanza, che « e un assioma del metodo scientifico 
che le differenze sono anche piu significative in tutte le questioni 
attinenti a una comparazione che non le simiglianze. Quando si 
tenga presente cio, dovrebbe sembrare che, se i settari di Qumran 
hanno da essere considerati ad ogni modo come Esseni, possono 
essere tenuti per tali solo in senso generate». 

Ma le somiglianze, qui, soverchiano di molto le differenze; ed 
e stato piu volte osservato che queste ultime si spiegano, da una 
parte, con la plausibile supposizione che gli autori classici (Filone 
e Giuseppe) abbiano voluto, nel riferire sugli Esseni, colorarli di 
una tinta ellenistica, per far piacere ai loro lettori pagani e mettere 
un po’ nell’ombra altri caratteri piu spiccatamente ebraici della 
loro fisionomia, e che d’altra parte essi stessi, dato il segreto che 
avvolgeva talune dottrine esseniche, non abbiano saputo tutto in 
proposito (v. infra). E sembra in complesso che dubbi e riserve non 
menomino la forza degli argomenti onde e suggerita l’argomenta- 
zione. Che nell’eta di Plinio il Vecchio gli asceti di Khirbet Qumran 
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fossero Esseni risulta indiscutibile dal fatto sopra menzionato : 
e dottrine e costumi dei « Qumraniani» concordano con gli Esseni 
molto piu che con qualsiasi altra setta ebraica. Sappiamo che Giu¬ 
seppe parla di tre «filosofie» del suo popolo, quella dei Farisei, 
quella dei Sadducei e quella degli Esseni, e aggiunge anche gli Ze- 
loti. Che i Qumraniani non fossero Sadducei, risulta evidente dal 
loro stesso accentuato spiritualismo e misticismo, che non fossero 
Farisei (nonostante certe somiglianze) dal fatto stesso che la loro 
setta era sacerdotale, mentre il Farisaismo era a fondo laico, e d’altra 
parte piu insistente che non i« Qumraniti» nell’osservanza letterale 
della Torah. Vedi per tutto cio Dupont-Sommer ( Les ecrits esse - 
niens... p. 415 sgg.). Fra l’altro vi e una differenza caratteristica ri- 
spetto al Farisaismo: gli iniziandi di Qumran dovevano prestare 
un giuramento (il che corrisponde all’uso degli Esseni di Giuseppe 
Flavio), mentre non si richiedeva giuramento per l’ammissione alia 
Habura farisaica. Affiriita maggiori, in ogni caso, si notano tra 
Farisei e Comunita di Damasco che non con Qumran. E quanto ai 
Sadducei, oltre alia suddetta evidente discordanza della Weltan¬ 
schauung , e da notare che essi facevano parte di quel sacerdozio 
di Gerusalemme che i Qumraniani avversavano. V. anche Millar 
Burrows (in Dead Sea Scrolls , p. 275 sgg.): «in any case, the Co¬ 
venanters were certainly not the group called Sadducees in the 
New Testament, the Rabbinic literature, and the works of Josephus. 
The denunciation of the priests of Jerusalem in the Habbakkuk 
Commentary would of itself be enough to prove that» (p. 276). 
Anzi, i Sadducei appaiono, di fronte alia setta di Qumran, come suoi 
awersari. 

Quanto alia TETocpTY) cpiXoaocpia di Ios. Ant. XVIII 23, l’identi- 
ficazione proposta da Cecil Roth urta contro obiezioni di vario 
genere e anzitutto cronologiche. E come identificare quegli asceti 
protesi anche verso il mondo di la con gli Zeloti, tutti presi da cure 
inerenti all’ordine terreno e particolarmente dall’impegno di una 
lotta immediata contro gli awersari d’Israele? V. anche l’appen- 
dice IV dell’o. c. di Dupont-Sommer, p. 409 sgg., e Millar Bur¬ 
rows, The Dead Sea Scrolls , pp. 294-95. Il che pero non ci vieta di 
ammettere che in un’ultima fase, cioe negli ultimi decenni prece- 
denti la rovina di Gerusalemme, l’essenismo abbia appunto, come 
afferma il Milik (v. m/ra), e come sembra probabile, una certa tinta 
zelotica, pur senza perdere i suoi propri caratteri fondamentali. 
I Samaritani, poi, quantunque si sia parlato di affinita con la setta 
di Qumran, non possono di certo, rappresentanti quali erano di una 
dottrina e pratica assolutamente eterodossa rispetto al Giudaismo, 
esser presi in seria considerazione. Quanto a un’origine caraitica 
dei mss. del Mar Morto (Zeitlin), essa e certamente da rigettare 
come sballata, per l’evidenza archeologico-paleografica riguardante 
i manoscritti stessi. Esclusa questa possibility, e dato che di altre 
sette del giudaismo ellenistico, oltre a quella ricordata, non si ha 
notizia, riesce naturale l’inclusione dei cenobiti di Qumran nel quadro 
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dell’Essenismo, anche se si possa pensare a un ramo speciale. 

Accenniamo ora alle cose principali che si ricavano, in rapporto 
con il nostro soggetto, dallo studio dei « Rotoli». 

Nella « Regola della Comunita » (IQ) troviamo, oltre alle norme 
statutarie della setta, anche insegnamenti dottrinali ed altre materie. 
II cosi detto « Libro delle regole», considerato come appendice al 
«Manuale» predetto, nel riferirsi indubbiamente alia medesima co¬ 
munita, non da norme di vita monastica, bens! vuol rivolgersi a 
soci sposati. Ricordiamo subito che anche Giuseppe (come avverte 
lo Zeller) ci informa in B . J. II 8, 13 che fra gli Esseni vi era pure 
un certo numero di coniugati. Nella « Regola» si prospetta la vi- 
sione di due Messia del popolo israelitico, l’uno sacerdote e l’altro 
laico (di cio non parla alcuna delle fonti classiche). 

Nel Rotolo della guerra (IQ) e proclamata l’attesa in cui vive 
la comunita di un grande conflitto tra i « Figli della Luce», vale 
a dire i buoni, alia classe dei quali appartengono i membri della 
comunita stessa, e i« Figli delle tenebre», vale a dire i cattivi, nella 
cui schiera rientrano i pagani e gli ebrei infedeli alia Legge, ossia i 
«violatori del Patto». II conflitto dovrebbe avvenire alia fine del 
mondo: vi saranno sette battaglie, cioe tre vittorie dei figli della 
Luce, tre degli avversari, e da ultimo un combattimento decisivo, 
in cui la mano di Dio procurera in favore dei primi una conclusione 
trionfale. 

II Rotolo degli Inni (IQ) contiene preghiere della comunita, 
in cui si insiste sulla Provvidenza divina. 

Nel commento ad Habakuk si parla di un« Maestro di Giustizia», 
capo della Comunita del « Nuovo Patto», gran profeta, che ha per 
avversari, da un lato un « Uomo di menzogna», secondato da un 
gruppo di « uomini di violenza», dall’altro un « Sacerdote malva- 
gio» e gli accoliti di costui. 

La cavema IV ci ha ridato altri 11 manoscritti della « Regola 
della Comunita» e 4 copie del « Libro della guerra», e inoltre un 
libro esoterico, contenente dottrine segrete dei cenobiti di Qumran 
(libro che oggi forma oggetto di studio). Occorre poi particolarmente 
rilevare che nelle Grotte IV, V e VI si son trovati frammenti di quel 
cosiddetto « Documento di Qamasco», che era gia noto agli studiosi 
da* molto tempo. Questo interessantissimo testo, rinvenuto nella 
Sinagoga caraitica del Cairo, era stato primamente pubblicato da 
Salomon Schechter nel 1910 ( Fragments of a Zadokite Work , 
in Documents of Jewish Sectaries , Cambridge 1910, vol. I). Evidente 
l’affinita del suo contenuto col commento ad Habakuk e con 
la Regola della Comunita: vi si parla della medesima setta, si fa 
cenno del « Maestro di Giustizia», del « Predicatore di Menzogna», 
si esprime il concetto del « Nuovo Patto», si abbozza una storia 
della setta stessa, e si danno preziose notizie sulTiniziazione e sulle 
leggi riguardanti il comportamento dei soci. Per altro ci sono alcune 
diflerenze, rispetto a queste leggi, fra il« Documento » e il« Manuale 
di Disciplina», soprattutto nel senso che nel primo ci si riferisce a 
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persone coniugate e non viventi monasticamente: il che fa pensare 
(cfr. Milik, p. 47) a due «osservanze» della setta medesima (cfr. 
sopra). Secondo alcuni, il nome di«Damasco» cosi come l’espres- 
sione « vita dei campi», che vi ricorre per indicare il luogo e il modo 
di soggiorno degli associati, avrebbe un senso puramente figurato 
alludendo a un luogo di esilio della setta non identificabile storica- 
mente (cfr. Allegro, p. 113; cfr. ancbe Gaster, The Dead Sea 
Scriptures in English Translation , 1956, pp. 4, 101 n. 23), mentre 
vi e cbi pensa a un gruppo effettivamente abitante in Damasco, e 
piu precisamente nelle zone di Hauran e di Gebel ed-Driiz (Milik, 
ibid.). In ogni caso, se e vero che la Comunita di Qumran va identi- 
ficata con gli Esseni, ancbe il Documento e una testimonianza esse- 
nica, cosa alia quale prima dei ritrovamenti del Mar Morto nessuno 
aveva pensato. 

Vi sono, come si e accennato, notevolissime corrispondenze 
dottrinarie e istituzionali fra gli Esseni della tradizione storiografica 
e i solitari di Qumran: tra i punti comuni di particolare evidenza 
sono il giuramento dei novizi, i pasti comuni, lo spregio delle ric- 
cbezze, la continenza sessuale, lo spirito di umilta, e in filosofia la 
tendenza a una teoria deterministica o parzialmente deterministica, 
lo sviluppo dato alia credenza negli angeli, l’ossequio alia Torah e ai 
profeti, l’allegoresi, il culto della santita (cfr. anche Allegro, p. 81). 

Cio basta per rendere l’identificazione praticamente assai plau- 
sibile. Per altro, vi sono pure tra i racconti di Giuseppe e di Filone 
e le informazioni che dai Rotoli ricaviamo sulla setta dei Figli della 
Luce delle differenze: certe istituzioni, usi e dottrine di Qumran 
non sono mentovati da quegli scrittori, i quali, fra l’altro, tacciono 
del Maestro di giustizia, del messianismo e delle aspettazioni apoca- 
littiche; e d’altra parte taluni particolari della vita essenica indicati 
dagli scrittori suddetti non figurano nei testi Qumranici. Tali diver- 
genze vengono spiegate in parte con l’osservazione che tanto Filone 
quanto Giuseppe si rivolgevano principalmente ai pagani, al mondo 
dei Greci e dei non Greci ellenizzati, e quindi cercavano di mettere 
in risalto gli aspetti dell’Essenismo piu vicini alio spirito ellenistico 
e agli indirizzi della filosofia greca, passando sopra ad altri aspetti 
piu spiccatamente ebraici (come appunto il Messianismo e l’escato- 
logia). Si pud poi anche tener conto del fatto che i piu dei testi Qum¬ 
ranici saranno piu antichi dell’eta di Filone e Giuseppe, nei quali 
ultimi potrebbe rispecchiarsi un’epoca diversa dell’Essenismo: e si 
e anche supposta una varieta di gruppi essenici (cfr. Schubert, 
op. cit ., trad, ingl., pp. 42-43). 

Che dire inline del fatto che la parola « Esseni» non ricorre mai 
nei Rotoli? Cio si intende pensando che «Esseni» sara stato un 
nome dato alia setta da altri, e non dai suoi membri. Cosi per esempio, 
gli aderenti alia Society of Friends non si danno essi medesimi il 
nome di Quakers, che da loro il pubblico estraneo (cfr. Howlett, 
Les Esseniens et le Christianisme , trad, franc, dall’originale ameri- 
cano, p. 245). 
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Accettata dunque l’identita di Esseni e monaci di Qumran, si 
pud, combinando le informazioni di Qumran con le fonti classiche, 
dare di questo caratteristico ramo dell’Ebraismo un quadro assai 
piu completo di quanto non fosse possibile al tempo dello Zeller. 

Giuseppe ci dice che gli Esseni avevano propri sacerdoti e fun- 
zionari: i testi di Qumran ci parlano di un « ispettore alia testa di 
molti» e un« sovraintendente di molti», due termini verisimilmente 
indicanti la stessa persona, che sara stata un sacerdote. Oltre al 
Capo suddetto, vi era anche un comitato di dodici laici e tre preti 
(Man. Disc. 8, 1) con uffici molto importanti, legislativi e giudiziari. 
I sacerdoti avevano in Qumran una posizione preminente (cfr. 
Man. Disc. 9, 7: « solo i Figli di Aronne hanno la signoria in fatto 
di giudizio e di ricchezza»). La massa, per altro, era formata di laici, 
chiamati «i molti» ( ha-rabbim ): cfr. Giuseppe, che chiama ttXelotol 
la comunita essenica in generate e iz'keiovzq i membri obbedienti 
alia gerarchia. Yi era un’assemblea a cui partecipavano sacerdoti 
figli di Aronne e laici, cui spettava l’esercizio della giurisdizione 
in casi speciali: cfr. Giuseppe B. J. II 8, 9 (« giudicano raccoglien- 
dosi in numero non minore di cento»; cfr. Zeller, qui sopra, no- 
ta 127). Nella comunita damascena vi erano due capi, un « sacer¬ 
dote ispettore dei molti» ( Docurn. Dam. 14, 6 sg.) e un laico detto 
« sovraintendente su tutti i campi». Inoltre vi erano sovraintendenti 
subaltemi per ciascuno dei gruppi in cui la comunita dei « campi» 
si suddivideva. Funzionava un tribunale generate di dieci membri 
(v. Milik, op. cit ., 51-52). 

La Comunita qumranica esigeva, per l’ammissione di nuovi 
membri alia setta, un periodo annuale in cui il neofita rivestiva le 
qualita di postulante, e poi un noviziato: circa questo aspetto della 
vita essenica le notizie del Manuale di Disciplina coincidono con 
quelle di Giuseppe ( B. J. II 8, 17 cfr. n. 133 dello Zeller). Fra l’altro, 
i terribili voti del nuovo accolito, menzionati da Giuseppe (nel 
luogo citato dallo Zeller n. 131 il nuovo adepto giurera«di onorare 
Dio, compiere le sue obbligazioni verso gli uomini, odiare sempre 
gli ingiusti e aiutare i giusti, mostrar fedelta a tutti gli uomini e 
specialmente a quelli investiti di autorita...» ecc. ecc.) figurano 
anche nella Regola della Com. 1, 2-4: « fare quel che e buono e retto 
davanti a Lui [davanti a Dio] come egli comando attraverso Mose 
e tutti i suoi servi, i profeti; amare quelli che egli ha scelto e odiare 
tutti quelli che egli ha rigettato...». 

Giuseppe parla anche della «consacrazione purificatrice con 
l’acqua» a cui si era ammessi dopo l’anno di pre-noviziato: nei 
testi di Q. (Man. Disc. 6, 15) dove si precisano le norme per l’ammis- 
sione, l’acqua non e mentovata: pero sappiamo dalla scoperta di 
due bacini per bagni a Kirbeth-Qumran che la comunita dava im- 
portanza ai bagni spirituali (cfr. Schubert, op. cit., pp. 23, 46). 

Anche a proposito della xoiv 7 ] xpocpr) (« nutrimento», o « pasto 
comune») di cui tocca Giuseppe, si rileva che nel Manuale questi 
banchetti non son nominati espressamente; ma vi si dice semplice- 
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mente che il novizio «non osera toccare la bevanda dei membri 
pieni finche non abbia completato un anno pieno fra gli uomini 
della comunita » (cfr. Man. 6, 15-25). Si pud pensare ad ogni modo 
che l’espressione alluda proprio ai banchetti rituali, che del resto 
son menzionati altrove nel Manuale (6, 4-6, cfr. infra). 

Che il nuovo accolito dovesse giurare, come attesta Giuseppe, 
«di non nascondere nulla ai fratelli dell’ordine, di non rivelare 
nessuno dei loro segreti ad altri anche se egli dovesse essere sevi- 
ziato amorte» (B. J. II 8, 4), e confermato dal Manuale di disciplina: 
«il consiglio della Torah deve essere nascosto ai peccatori, ma la 
conoscenza della verita e del retto giudizio deve essere insegnata a 
quelli che scelgono la retta via» (Man. 9, 17). Ibid. 4, 5-6 si proclama 
come virtu dei soci «la modestia della condotta con una universale 
prudenza e la descrizione riguardo alia verita dei segreti del sapere ». 

Quanto alia rinunzia al guadagno e alia comunione dei beni, 
di cui ci informano Giuseppe (B. J. II 8, 3 sg.; Ant. XVII 1, 5), 
Filone ( Quod omn. prob. lib. 12) e Hippolyt. (ap. Eus. Praep. VIII 
11), si confronti la Regola della Comunita, dove e detto che « tutti 
coloro che volontariamente confessano la pura verita debbono 
portare tutta la loro conoscenza, la loro forza e la loro ricchezza 
nella Comunita di Dio » (Man. Disc. I 11). Ibid. VI 19 si parla della 
consegna delle proprieta fatta dai novizi. Cfr. anche la preghiera 
«Non ho desiderio per la ricchezza peccaminosa» (ibid. X 19: 
v. Schubert, op. cit. 48). Resta pero difficile da stabilire se la 
comunione dei beni fosse praticata poi di fatto anche dai membri 
sposati; e non si pud neppur precisare se la maggioranza dei celibi 
avessero escluso completamente la proprieta privata. Del resto, 
nel Documento di Damasco quest’ultima e riconosciuta, e i membri 
« pieni» versano soltanto un contributo alia Comunita (Doc. Dam. 
9, 10-16; 14, 12-14). Ad ogni modo, la poverta era considerata come 
una virtu altissima: e i membri dovevano tutti spregiar la ricchezza 
e sentirsi disposti alia poverta, tenuta in conto di condizione privi- 
legiata, anche se tra i membri stessi solo una parte praticava la 
comunione dei beni e gli altri (verisimilmente i membri sposati) 
non avevano questo obbligo. 

Secondo le fonti classiche, gli Esseni erano occupati in notevole 
misura nel lavoro manuale: e cio e confermato dagli scavi, che ci 
indicano un quartiere artigiano e la coltivazione della terra che 
aveva luogo nell’oasi di Ajn Fesha (Milik, p. 54). 

Dai manoscritti di Qumran noi non abbiamo notizia di altre 
comunita esseniche che non siano quelle di Qumran stessa e i gruppi 
dei « Campi di Damasco»: ma la asserzione delle fonti classiche 
(cfr. Zeller, supra) che ci dicono che gli Esseni abitavano in piii 
citta e villaggi sara vera: la stessa notizia di Giuseppe circa un Giuda 
Esseno, vaticinatore della fine di Antigono, circa un Manachem, 
vaticinatore dell’assunzione di Erode al regno, circa un Giovanni 
Esseno governatore (xoTrap/T]^) di un territorio, eminente soldato 
della prima guerra giudaica, mostrano la diffusione della setta 



GLI ESSENI E I MSS. DEL MAR MORTO 


449 


(cfr. Milik ib. 47-48). Occorre poi particolarmente notare che i ri- 
trovamenti di Qumran confermano quanto dice Giuseppe circa 
l’esistenza, oltre agli Esseni viventi monasticamente, di membri 
della setta non legati dall’obbligo del celibato. Di fatti, sono stati 
scoperte a Qumran anche tombe di donne e di bambini; si conget- 
tura ci fosse un luogo speciale di sepoltura per i vecchi sposati della 
comunita e per le donne, mentre ai membri dell’ordine monastico 
spettava un cimitero grande situato a occidente del monastero (cfr. 
Schubert, p. 24, p. 43). D’altra parte, il libro delle Regole da giu- 
stappunto delle norme per membri sposati, prescrivendo tra 1’altro 
che l’uomo non si sposi prima di vent’anni, e fa cenno anche di 
donne. Cosi pure il« Documento di Damasco» ammette sotto certe 
condi zioni il matrimonio. 

L’attivita della setta era spartita fra il lavoro manuale e il culto 
religioso: secondo il Manuale (VI 7), essi vegliavano insieme per una 
« terza parte della notte», cioe nelle ore serali, leggendo i libri sacri, 
interpretandone il significato e pregando in comune. 

Quanto ai bagni di cui parla Giuseppe (in De bello J. II 8, 5 si 
accenna alle abluzioni fatte prima dei pasti, ibid. 8, 9 ad altre che 
seguivano al soddisfacimento dei bisogni naturali, ibid . 8, 10 al loro 
uso di lavarsi quando erano stati toccati da confratelli piu giovani), 
e da notare che dagli scavi risulta confermato che la comunita pra- 
ticava lustrazioni: a Kirbeth-Qumran vi erano due bacini che do- 
vevano servire come bagni (Schubert, p. 21). Nel Documento di 
Damasco (X 11) si prescrive che l’acqua purificatrice sia pulita; 
cfr. anche il luogo della Regola della Comunita (III 4, 6), citato 
da Schubert, op. cit. pp. 54-55, dove si dichiara che il lavaggio di 
per se non basta a purificare il peccatore. Quanto alle notizie di 
Filone, secondo il quale gli Esseni non sacrificavano animali ( Quod omn. 
prob. liber , 12) e di Giuseppe (Ant. XVIII 1, 5), secondo il quale 
essi mandavan doni al tempio ma non offrivano sacrifici e pratica- 
vano un culto a parte, e da credere, stando ai testi di Qumran, 
che gli Esseni rinunciassero al culto ufficiale di Gerusalemme (cfr. 
Docum. Dam. VI 12 « Tutti coloro che entrano nel patto non osano 
entrare nel santuario per dare fiamma cola al suo Altare invano») 
ma non in via di principio, ma soltanto perche convinti che al loro 
tempo quel culto fosse profanato dall’iniquita. Probabilmente 
essi stimavano che, finita questa eta di Belial, i sacrifici a Gerusa¬ 
lemme avrebbero ripigliato tutto il loro valore, e sarebbero stati 
celebrati nella citta santa da loro stessi (cfr. Carmignac in Revue 
Biblique LXIII, 1956, pp. 524-32: « L’utilite ou inutilite des sacri¬ 
fices sanglants dans la Regie de la Communaute»). 

£ vero che altri luoghi del Doc. di Dam. sembrano ammet- 
tere i sacrifici (X 17 sgg. « Non si offre nulla sull’altare il sabato, 
se non l’olocausto del sabato»; XI 18 sgg.« Che non s’invii all’altare 
olocausto od oblazione o legno per mezzo di un uomo che sia impuro 
di una qualsiasi impurita...»). Ma il primo luogo da noi qui citato 
si pud intendere come riferito a un’epoca in cui la setta era ancora 
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fedele al culto tradizionale (Dupont-Sommer, p. 169 n. 1) e il se- 
condo potrebbe significare semplicemente che la setta non appro- 
vava le donazioni di vittime al tempio fatte da persone non apparte- 
nenti alia Comunita, bensi soltanto l’offerta dei suoi propri doni 
(che non erano vittime): Dupont-Sommer, ibid ., n. 2. 

Quanto alle credenze della setta di Qumran, e chiaro che esse 
erano essenzialmente quelle del Vecchio Testamento, come del resto 
risulta per gli Esseni stessi anche dalle fonti classiche. Qumran 
aveva, d’altra parte (come si e accennato sopra), dottrine segrete, 
cioe rivelate ai soli iniziati, ai membri della setta. Nella Regola della 
Com. II 3-8 si legge: « Dalla fontana della sua conoscenza Egli 
(Iddio) mi ha aperto la luce; e il mio occhio ha veduto le sue opere 
meravigliose... e dalla sorgente della sua rettitudine (vengono) 
entro il mio cuore i precetti della luce; attraverso i Suoi meravi- 
gliosi misteri il mio occhio ha contemplato l’essere eterno: (e questa) 
una conoscenza salvatrice che e celata all’uomo di scienza, una sa- 
piente istruzione (celata ai) figli degli uomini, (e) la fontana della 
rettitudine, il serbatoio della forza, il porto della gloria. Tra le com- 
pagnie della carne, Iddio ha dato questa (conoscenza) come pos- 
sesso eterno a coloro che ha scelto e ha permesso loro di parteci- 
pare alia sorte dei santi; e coi figli del cielo egli ha congiunto la loro 
associazione al consiglio della comunita» (cfr. Schubert, 68; 
Dupont-Sommer, 116-117). Questo esoterismo corrisponde a quanto 
sappiamo, riguardo agli Esseni, da Giuseppe, che a proposito del 
giuramento dei neofiti allude appunto a dottrine e libri da custo- 
dirsi gelosamente (cfr. Zeller, supra), all’obbligo di non rivelare 
nulla agli estranei a costo della vita (cfr. supra). 

Filone (Qu. omn. prob. lib. 12, p. 458), nel parlare dello studio 
che gli Esseni facevano della filosofia morale, dice che essi studia- 
vano le leggi divine, tramandate dai padri, tutti i giomi ma in par- 
ticolare il sabato: [epa yap 7) epSopnr) vevopiaxai., r)v twv aXXcov 
ave^ovxei; epyov, eic, izpobc, acpi.xvo6p.evoi, tokoix;, ol xaXouvxai. 
aovayoyat, xa-fr’ 7)X(,xla<; ev xa^ecuv otto 7rpe<7poxepoi.<; veoi xa&e- 
^ovxai, pexa xoapoo xou 7rpo<77)xovxo<; e^ovxe*; axpoaxixax;. eTH’ 
el<; pev tic, tolc, P^Xod*; avayLyvaiaxei, Xapd>v, exepo<; 8e xaiv ep7ret- 
poxaxcov oaa p-yj yvcopipa TrapeX^wv avaStSaoxet ... Cfr. il Manuale 
di Disciplina 6, 8: « Questo e l’ordine dei seggi per i membri pieni, 
ciascuno nel suo ordine. Prima sono collocati i sacerdoti, al se- 
condo posto gli anziani, e il resto del popolo deve essere collocato, 
ciascuno nel suo ordine». Filone aggiunge subito dopo, nel luogo 
or ora citato: xa yap TrXeiaxa Sta aopPoXcov apxat-oxpoTrcp £y)Xd>aei 
Trap 5 a6xot<; cpiXoaocpeixat; e che i cenobiti di Qumran dessero della 
Bibbia una esegesi simbolica si vede dal Commentario ad Habakuk. 

In ogni caso, la disciplina delle riunioni era stretta. Con quanto 
dice Giuseppe, B. J. II 8, 5 (ogni Esseno lascia che l’altro parli 
quando e il suo turno) e II 8, 9 (in una riunione di dieci nessuno 
deve parlare contro l’opinione degli altri nove) si accorda il Man. 
Disc. (6, 10): « Un uomo non osi di parlare nel mezzo delle parole 
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di suo fratello, prima che suo fratello abbia finito di parlare. E 
inoltre egli non parlera prima che venga il suo tumo, cosi come e 
scritto avanti a lui». 

Si e detto che son pur menzionati, sebbene brevemente, nei 
testi di Qumran banchetti comuni di cui parlano Filone Qu. om. 
pr. lib. 84 (auaama) e Giuseppe B. J. II 8, 129-132. A Qumran 
gli scavi hanno rivelato un refettorio. Probabilmente il pasto co- 
mune veniva consacrato all’inizio da una preghiera o benedizione 
sacerdotale del pane e del vino (cfr. Milik, p. 55; Schubert, p. 46, 
48-49). Si badi per altro a notare la enorme differenza che sussiste 
fra un tale rito e la celebrazione cristiana dell’Eucarestia, caratte- 
rizzata dalla presenza del Cristo stesso nel pane e nel vino. Ed e 
qui il caso di ricordare che il divario tra la setta di Qumran e il 
Cristianesimo, come tra Essenismo e Cristianesimo, e sotto tutti gli 
aspetti profondissimo, sicche non si puo per nulla concordare col 
riawicinamento che istituiscono in proposito alcuni studiosi (come il 
Dupont-Sommer). Quanto alle dottrine, la setta di Qumran cre- 
deva alia predestinazione, come gli Esseni di Giuseppe. Cfr. per es., 
Man. Disc. 3, 15 sgg.: « Dal Dio della conoscenza deriva tutto cio 
che e e che mai fu; e prima che le cose create venissero all’esistenza 
esse compion la loro opera secondo i loro statuti (cosi traduce il 
Dupont-Sommer: « d’apres leurs statuts»; altrimenti lo Schubert 
trad. ingl. p. 59: « for their testimonies» e il Millar Burrows, The 
Dead Sea Scrolls , p. 374 («for their testimonies»), secondo il piano 
della Sua maestb, del quale nulla ha da essere cambiato». Alcuni 
particolari di cio che accade sono predeterminati dalla Provvi- 
denza: « Ogni cosa e incisa di fronte a te in una tavoletta di rimem- 
branza per tutta la perpetuita dei tempi...» (Rot. degVInni I 24): 
cfr. Schubert, 59. E anche il destino dell’uomo dipende dal disegno 
eterno di Dio. Cfr. in particolare Rot. degVInni 15, 12-20: «... Io 
ho conosciuto anche che nella tua mano e l’impulso dello spirito 
d’ogni uomo, (e tutte) le sue opere tu le determinasti anche prima 
di crearlo. Come potrebbe uno alterar mai le tue parole? Solo tu 
hai (creato) il giusto e dall’alto lo designasti per il momento del 
buon piacere, perche egli badi a se stesso nel tuo Patto e cammini 
in tutto [cio che tu hai comandato]... Tu hai anche creato i mal- 
vagi per 1’[ultima eta] della tua ira, e dall’utero li hai designati 
per il giorno della resa dei conti... Infatti, secondo i [misteri] del 
tuo [intendimento] tu hai deliberato di operare un grande giudizio 
sopra di loro». 

Per altro i testi di Qumran affermano nello stesso tempo che 
i peccatori son puniti perche hanno volontariamente eletto il 
male. Nel luogo sopracitato e detto dei malvagi « Tu li hai desi¬ 
gnati per il giorno della resa dei conti: giacche essi cammina- 
rono nella via dei cattivi, spezzarono il Tuo passo, abolirono la Tua 
[virtu], non presero piacere in cio che Tu hai comandato, e scelsero 
cio che Tu odii. E il premio spetta ai membri dell’Alleanza che vo¬ 
lontariamente dichiarano la loro volonta di distogliere se stessi da 
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ogni male e di aderire a tutto cio che Egli ha comandato nel Suo 
buon piacere...» (Man. Disc. 5, 1). Pertanto, come nota lo Schubert, 
rimane incerto se i solitari di Qumran credessero in una predesti- 
nazione assoluta. E cio corrisponde a quanto nota lo Zeller stesso 
degli Esseni, manifestando il dubbio che la loro dottrina della pre- 
destinazione potesse riferirsi solo alle circostanze esteme dell’uomo. 

Comunque cio sia, emerge dai testi di Qumran un’altra dot¬ 
trina che coincide perfettamente con quanto sappiamo degli Esseni 
dalle fonti classiche: la posizione dualistica di un principio del Bene 
e di un principio del Male, che nei testi suddetti e indicata come 
antitesi fra Luce e Tenebre. Da un la to, la Comunita afferma che 
l’universo e stato creato da Dio solo, che « attraverso la Sua cono- 
scenza tutte le cose son venute a essere, e tutto cio che e vien di- 
retto da Lui secondo il Suo piano: senza di Lui nulla vien fatto» 
(Man. Disc. 11, 1): ma dall’altro la to essa attribuisce propriamente 
l’origine del male a uno Spirito cattivo a cui Dio stesso ha dato 
l’esistenza, cosf come l’ha data a uno Spirito della Luce. Cfr. Man. 
Disc. III. Dopo aver detto appunto (cfr. supra) che da Dio proviene 
tutto, si soggiunge che « Iddio ha disposto per l’uomo due Spiriti / 
perche camminasse in essi fino al momento della Sua visita: / sono 
i due Spiriti di verita e di perversione. / Nella mano del Principe 
della luce / e l’impero su tutti i figli di giustizia: / in vie di luce essi 
camminano; / e nella mano dell’Angelo delle tenebre / e tutto l’im-r 
pero sui figli di perversione / e in vie di tenebre essi camminano. / 
E proprio a causa dell’Angelo delle tenebre / si sviano tutti i figli 
della giustizia; / e tutto il loro peccato, tutta la loro iniquita, tutta 
la loro colpa, / tutte le ribellioni delle loro opere sono l’effetto del 
suo impero, / conformemente ai Misteri di Dio, fino al termine fissato 
da Lui. / E tutti gli spiriti che dividon la sorte di lui / fanno inciam- 
pare i figli di luce. / Ma il Dio d’Israele, cos! come il Suo Angelo di 
verita, / vengono in aiuto a tutti i figli della luce. / Si: e lui che ha 
creato gli Spiriti di Luce e di tenebre / e su questi ha fondato ogni 
opera, / sopra i loro [consigli] ogni servizio / e sulle loro vie ogni 
visita. / L’uno, Iddio l’ama per tutta la durata dei secoli, / e in 
tutti i Suoi atti se ne compiace per sempre; / dell’altro, abomina il 
consiglio, / e tutte le sue vie le odia per sempre...» (Man. Disc. 
Ill 18 - IV 1). £ questa una delle dottrine fondamentali di Qumran. 
In essa si vuol conciliare l’idea che tutto viene da Dio con quella 
che Iddio non e propriamente causa del male. Secondo Filone 
Q. omn. prob. lib. 8, 77 E (luogo citato dallo Zeller), gli Esseni affer- 
mavano che la Divinita e 7ravxcov p,ev aya&oiv alxtov, xaxou Se 
fnr)8ev6<;. Cosf, per la Comunita di Qumran, la causa propria del 
male e il Principe delle Tenebre, a cui Iddio consente di operare nel 
mondo, volendo che nel mondo si abbia una lotta del Male contro 
il Bene fino al giorno del Giudizio. E il « Principe delle Tenebre», 
detto Belial, sta di fronte a un « principe della Luce», che e capo di 
angeli buoni, detti essi medesimi « spiriti della luce», o « spiriti 
della virtu». La lotta tra i due, ciascuno dei quali govema le pro- 
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prie schiere, durera fino agli ultimi giorni, quando alia fine, dopo 
battaglie conclusive, trionfera il Bene. Ci sara una guerra escato- 
logica, in cui gli uomini buoni, seguaci del Principe della Luce e 
dei suoi angeli, combatteranno, con l’assistenza di quelli, contro 
gli uomini cattivi guidati da Belial (Rot. d. Guerra I 10: « La con- 
gregazione degli esseri divini e la congregazione degli uomini entre- 
ranno in battaglia insieme»). 

Anche nei resoconti avuti sugli Esseni figurano accenni a questo 
dualismo (cfr. le notazioni dello stesso Zeller), che presso Qumran 
per altro si inquadra nel monoteismo ebraico merce la convinzione 
che il Male non e ultimamente un Principio coevo e indipendente 
rispetto a Dio, e che alia fine l’antitesi sara soppressa col trionfo 
del Bene, voluto appunto da Dio. 

Questo dualismo, che ricorda le concezioni iraniche, e lo gnosti- 
cismo e anche Plutarco, e applicato dai testi di Qumran anche alio 
spirito delTuomo, dove operano entrambe le forze contrastanti. 
« Dio diede all’uomo due spiriti perche potesse comunicare con loro 
fino al tempo stabilito per la sua visitazione» (Reg. com. 3, 18); 
« Fino a questo punto gli spiriti della verita e dell’errore sono andati 
combattendo nel cuore deH’uomo» (ibid. 4, 23). Pero l’uomo ha 
anche una sua propria facolta di azione, e non e solo strumento 
degli spiriti, ma e anche responsabile moralmente per suo conto, 
per essersi sottomesso ai buoni o ai cattivi spiriti (cfr. Notschee, 
Geist und Geister in den Texten von Qumran , in Melanges bibliques 
rediges en Vhonneur de Andre Robert , 1957, pp. 305-315, e Schu¬ 
bert, 67). 

Con tali concezioni, che indubbiamente ricordano, oltre al par- 
sismo, lo gnosticismo pagano, la comunita qumranica univa una 
teologia e una escatologia impostate sull’opinione che la comunita 
stessa costituisse il gruppo dei buoni, il residuo eletto del vero Israele, 
di fronte alia massa dei cattivi, costituita non solo dai pagani ma 
anche dagli Israeliti caduti nell’errore e nel peccato, e infedeli all’an- 
tico Patto fra Dio e gli uomini. Essi cosi si consideravano come le- 
gati a Dio da un Patto, da un’Alleanza confermante, si, il Patto 
antico, ma contenente un impegno novello. In questo impegno rien- 
trava l’obbligo di combattere il male, e di condurre infine una guerra 
escatologica contro i nemici di Dio stesso. Cfr. Comm, ad Habakuk 
5, 3 sgg.: «... Iddio non sterminera completamente il suo popolo 
per mezzo delle nazioni pagane; bensi, per mano dei suoi eletti, 
Iddio eseguira il Suo giudizio in tutte le nazioni pagane; e attra- 
verso il castigo che opereranno gli eletti, anche tutti i malvagi entro 
il suo stesso popolo dovranno espiare»: nel Rot. della Guerra I 1 sgg. 
e detto: « Questo e il libro delle regole della guerra: all’inizio e la 
battaglia dei figli della Luce, che dev’essere incominciata contro 
la parte dei figli delle tenebre, contro l’esercito di Belial, contro la 
truppa di Edom, di Moab e dei figli di Amnon e contro l’oste degli 
abitanti in Filistea e le bande dei Kittim di Assiria; e insieme con 
loro sono i violatori del Patto» (cfr. Schubert, p. 89; Dupont- 
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Sommer, pp. 184-85). I Kittim, secondo interpretazioni autorevoli 
(Milik), son senz’altro i Romani. In ogni caso, questa guerra di ri- 
vcndicazione del Bene contro il Male doveva cominciare al prin- 
cipio dell’eta messianica, e durare quarant’anni, e culminare in una 
battaglia, in cui gli Angeli buoni avrebbero pugnato al banco dei 
Figli della Luce. Tra i seguaci di Belial, avrebbero avuto una 
parte importante i suddetti Kittim, dei quali era previsto per « gli 
ultimi giorni» un feroce attacco contro Israele. 

Questo periodo finale del mondo avrebbe portato un momentaneo 
successo di Belial, una gran serie di pene per i buoni, un gran po- 
tere del male. Rot. della Guerra I 11 sgg. « Questo e un tempo di 
forte tribolazione per il popolo cbe Dio redime; e fra tutte le sue 
tribolazioni non c’e stata nessuna come questa...». Si arrivera inline 
alia vittoria del Bene e alia distruzione della malvagita, ma dopo 
una serie di vicende terribili, dopo un conflitto drammatico. Da 
ultimo, il mondo finira con una spaventosa « conflagrazione», de- 
scritta in Rot. della Guerra III 27, 34. Qui e notevole la corrispon- 
denza dei testi con quanto scrive Ippolito Adv. Haer. X 28, atte- 
stando la credenza degli Esseni appunto in una finale conflagra- 
zione cosmica. 

I Qumraniti si preparavano alia guerra escatologica con estremo 
ardore. Significativa l’esortazione ai soldati: «Sorgi, o guerriero, 
conduci via i tuoi prigionieri; uomo dotato di potere, prendi il tuo 
bottino... Colpisci le 44 nazioni ”, i tuoi awersari... Riempi la tua 
terra di gloria e la tua eredita di benedizione...» (cfr. Rot. d. Guerra 
XII 10-14). 

Questo spirito bellicoso sembra contrastare con quello che dice 
Filone Q. omn. prob. liber c. 12, affermando che gli Esseni erano 
quanto mai pacifici e non fabbricarono mai armi. D’altra parte, 
potrebbe darsi che il loro ardore di guerra fosse limitato alia prepa- 
razione morale della ventura guerra escatologica, e non escludesse un 
certo « pacifismo» rispetto alia guerra in generate: ma in ogni caso 
e pur probabile cbe l’Alessandrino abbia voluto lasciare in ombra, 
nella sua descrizione della setta, la tinta guerresca per il deliberato 
proposito di non mettere in risalto quanto sarebbe spiaciuto ai 
pagani. 

Nella guerra escatologica, ove i buoni combatteranno contro la 
setta dei cattivi, fra le schiere di Dio avranno posto principale, se¬ 
condo i testi di Qumran, un Gran Sacerdote e un Principe della 
Congregazione (cfr. Milik, 63). Nel Man. di Disc. (IX 11) e detto 
che poi nei tempi ultimi verranno un Profeta, un Messia di Aronne 
e un Messia d’Israele: come la Comunita concepisse il Profeta, mai 
si puo dire, giacche non se ne parla fuorche nel luogo citato: dei due 
Messia si comprende che l’uno era concepito come capo spirituale, 
l’altro come capo politico, come re. 

I testi qumranici ci presentano poi spiccatamente un’altra fi- 
gura, quella del « Maestro di Giustizia», uomo santo e savio; che 
nella comunita occupa un posto supremo. Egli viene perseguitato 
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da un Sacerdote empio (ha-Kohen-Haraja). Si tratta certamente 
di un personaggio storico, il cui nome pero non viene mai fatto nei 
testi. Apparteneva al sacerdozio ebraico, essendo considerato come 
« il Sacerdote che Dio ha messo [nella casa di Giuda] per spiegare 
tutte le parole dei Suoi servi, i Profeti» (Comm, ad Habakuk , 
II 8-9; cfr. Dupont-Sommer, p. 371). Secondo il documento di Da- 
masco, egli proclamava ai fedeli la prossima fine del mondo: « fece 
noto alia generazione posteriore cio die Dio avrebbe fatto nell’ul- 
tima generazione alia congregazione degli apostoli» (Doc. Dam. I 
11 sgg.). Ma non venendo la fine predetta, ci fu una delusione fra 
alcuni discepoli, che formarono un gruppo dissidente e non si schie- 
rarono accanto al Maestro quando questi fu perseguitato (cfr. Comm, 
ad Hab. V 9-11). Il persecutore fu appunto un Sacerdote empio, 
detto anche Uomo della Menzogna. In Comm, ad Hab. XI 4-8 
e detto che «il Sacerdote empio..., perseguitando il Maestro di Giu- 
stizia, voile distruggerlo, con ferocia rabbiosa, nella dimora del suo 
esilio; in occasione della Festa del riposo, giomo del Kippur, apparve 
loro, per distruggerli e confonderli, in giorno di digiuno, Sabato 
del loro riposo» (trad. Milik, p. 42). Che il Maestro sia stato ucciso, 
non risulta. In Doc. Dam. 8, 21b e 20, 14 si adopera la frase « rac- 
colto dentro» che non ci obbliga affatto a pensare a una morte vio- 
lenta (cfr. Schubert, 115). 

Ma di questo anonimo Maestro di Giustizia nessuna fonte parla 
al di fuori dei Manoscritti di Qumran. Gli espositori classici dell’es- 
senismo, Filone e Giuseppe, ne tacciono. Vi e per altro chi suppone 
che alluda a lui il luogo di Giuseppe stesso Bell. J. II 8, 9 § 145, 
dove e detto degli Esseni che «il nome del Legislatore e presso di 
loro, dopo Dio, un grande oggetto di venerazione, e se qualcuno 
viene a bestemmiare il Legislatore, e punito di morte». Secondo 
il Dupont-Sommer (op. cit. 369), il Legislatore non e qui Mose, 
ma appunto quel Maestro del quale i testi di Qumran non rivelano 
mai il nome (mentre Mose nei testi stessi e designato sempre espli- 
citamente col suo nome). Verisimile appare la supposizione (soste- 
nuta dal Milik) che egli sia stato il costitutore stesso, o per lo meno 
l’organizzatore, della setta di Qumran; la quale pero dovrebbe avere 
avuto il primo inizio avanti a lui, giacche nei Doc. Dam. I 10 e detto 
che gli uomini della setta furono « come ciechi per vent’anni. E 
Dio considero le loro opere, perche Lo avevano cercato con un cuore 
perfetto; e suscito loro un Maestro di giustizia...». Si pud pensare 
che il Maestro abbia predicato ai fedeli l’awento di un Nuovo Israele, 
e che l’abbia condotti nei deserto. Quando sara awenuto cio? Molti 
pensano all’eta di Alessandro Janneo che sarebbe appunto il Sa¬ 
cerdote empio; ma altri piuttosto e propenso a identificare questo 
ultimo con Gionata o Ircano II, poiche i testi dicono che il Sacer¬ 
dote empio fu punito severamente da Dio, che lo diede in mano ai 
suoi nemici (cfr. Comm. Hab. 2,9,12: cio accadde a quei due Asmonei). 
Il Milik preferisce poi Gionata a Ircano, perche Gionata fu grande 
edificatore, come e detto dell’empio in Comm. Habb. 10, 9, e perche 
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Giuseppe Flavio menziona gli Esseni per la prima volta parlando di 
Gionata; ma il Dupont-Sommer preferisce Ircano II, che fu autoriz- 
zato da Cesare a ricostruire le mura di Gerusalemme. 

Ma le prospettive degli uomini di Qumran non erano limitate 
all’era escatologica della quale il Maestro di Giustizia sara stato 
considerato profeta. Essi ammettevano una vita futura, e un premio 
per i buoni e una punizione per i cattivi nel mondo di la.« Ai giusti 
e riservata la gioia eterna nella vita perpetua e la corona gloriosa, 
cosi come il vestimento d’onore, nell’eterna luce» (Reg. IV 7-8). 
Il destino dei cattivi invece li conduce « all’abbondanza di tormenti 
inflitti da tutti gli angeli distruttori, alia eterna perdizione nella 
collera traboccante, vendicatrice di Dio, all’eterno maltrattamento 
e al perpetuo rimprovero, con la disgrazia dell’annichilamento nel 
fondo dell’inferno». Anche Giuseppe registra fra le credenze esse- 
niche quella nell’immortalita dell’anima e nei premi e pene del- 
l’oltretomba (cfr. in particolare Bell. J. II 154-158 oltre a Antiq. 
XVIII 1, 3 sgg.). Le immagini del luogo di felicita e del luogo di 
pena presentate da Giuseppe non si ritrovano nei testi di Qumran: 
ma si tratta verosimilmente di una coloritura ellenizzante data dal 
Flavio alia sua esposizione; ed e poi vera la notazione dello Zeller 
che le immagini stesse, non estranee del tutto neppure a certe cor- 
ranti di pensiero giudaiche, giacche trovano analogic nel libro di 
Enoch, poterono anche essere effettivamente adoprate in discorsi 
della setta. 

Non manca poi nei testi di Qumran anche la dottrina della re- 
surrezione della carne, di cui non parlano ne Filone ne Giuseppe, 
e tocca invece Ippolito. Cfr. Reg. della Guerra XII 5 (vi si accenna 
a coloro che «si leveranno dalla terra quando saranno disputati i 
tuoi giudizi»). Pero puo darsi che essi abbiano avuto incertezze 
in proposito. Ad ogni modo, dai testi risulta appunto l’impressione 
che, nel presentare l’essenismo, Filone e Giuseppe abbiano cercato 
di mettere in risalto piuttosto gli aspetti delle sue dottrine antro- 
pologiche maggiormente consoni all’eUenismo anziche gli aspetti 
ebraici. 

Emergono d’altra parte da quanto si e detto certe differenze 
tra i resoconti dei due scrittori e le notizie dateci dai Rotoli. Sap- 
piamo che Filone e Giuseppe non parlano per nulla della « teologia 
del Patto» ne dell’escatologia, ne della guerra tra i Figli della Luce 
e i Figli delle tenebre, ne della dottrina dei due Spiriti; e nel descri- 
vere la setta, nulla essi ci dicono del Maestro di giustizia, ne della 
aspettativa dei due Messia. Vi sono poi certi particolari dati da Giu¬ 
seppe che non vengono confermati dai rotoli: la preghiera rivolta 
alle stelle avanti il sorgere del Sole, il vestimento di lino e l’accetta 
consegnate ai postulanti. Non si trova nei Rotoli neppure l’ac- 
cenno di Filone a un lavoro professionale di Esseni fuori della co- 
munita. 

Ora, questi punti ove manca la corrispondenza non tolgono 
valore alia concordanza complessiva, ne possono menomare l’im- 
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pressione che i « monaci» di Qumran siano gli Esseni descritti cola. 
Piuttosto, si deve pensare, come gia abbiamo rilevato, a un propo- 
sito di Filone e Giuseppe di presentare l’Essenismo con una tinta 
piu ellenizzante che fosse possibile. Si pud ben capire che in questo 
modo essi abbiano creduto opportuno di tacere completamente 
della dottrina del Nuovo Patto, dell’aspettazione escatologica e 
messianica e delle intenzioni guerriere dei solitari, tutte cose ostiche 
per lettori greci. Non dico con cio che il vedere Filone presentare gli 
Esseni come gente pacifica e assolutamente aliena dalla fabbrica- 
zione delle armi non resti stridente con cio che si legge nel Rotolo 
della Guerra ; ma si e gia detto che egli avra potuto anche riferirsi 
a un atteggiamento pacifico degli Esseni nei loro rapporti comuni 
con gli uomini, a parte la preparazione della Guerra santa. E anche 
e da tener presente che di certe cose Filone e Giuseppe avranno 
potuto non essere informati o non voler parlare, dato che la setta 
aveva un carattere « esoterico». Cfr. Dupont-Sommer, Les 
ecrits ..., p. 81: « II faut se rappeler que la secte de Qumran, que la 
secte essenienne etait proprement secrete, esoterique. De ce fait, 
ceux du dehors qui en ont parle rCont pas pu tout savoir. D’autre 
part, pour diverses raisons, ils ont pu vouloir ne pas tout dire». 
Quanto al sole, si nota che a Qumran si adoprava il calendario so- 
lare contro l’uso ebraico di allora; e i morti venivano seppelliti con 
la testa nella direzione del sole. L’uso di dare ai postulanti un vestito 
di lino e un’accetta (anche nella quale il Carcopino rawisa un sim- 
bolo pitagorico) potra essere stato praticato in qualche comunita 
essena diversa da quella di Qumran. E anche la pratica di lavori 
fatti per guadagnare al di fuori della Comunita potra essere stata 
propria di qualche ramo di Esseni non qumraniti. 

Quello che e certo e che dai Rotoli di Qumran, se veramente, 
(come io pure stimo possibile) la Comunita dell’Alleanza e da iden- 
tificare con gli Esseni, la nostra conoscenza degli Esseni stessi ri- 
mane, non solo completata, ma chiarita. Vale a dire, ne risulta mo- 
dificata quell’impressione di un ellenismo accentuato di quella setta, 
che avevamo leggendo Filone e Giuseppe, e che domina particolar- 
mente nella interpretazione zelleriana. Gli Esseni, dopo la scoperta, 
ci appaiono, attraverso i loro scritti, come un movimento in cui i 
caratteri ebraici sono estremamente spiccati, e domina, non l’in- 
fluenza ellenistica, ma un indirizzo apocalittico e mistico portato 
fino all’entusiasmo:« The Essenes were not a Hellenistic syncretistic 
group, but rather a Jewish apocalyctic movement» (Schubert, 
o. c., p. 109). Zelo per Israele, ansia di lottare per il bene contro il 
male, fede sconfinata in Dio, senso della Comunione con Dio e con 
gli angeli buoni, detestazione degli angeli cattivi, prospettive mes- 
sianiche, considerazione del mondo pagano come dominato da Belial, 
visioni drammatiche dell’ultima lotta, del giudizio finale, del mondo 
di la: tutto cio impedisce di accettare senz’altro l’ipotesi zelleriana 
che l’essenismo venga dal neopitagorismo. Il che naturalmente non 
esclude che vi siano stati influssi neopitagorici e anche platonico- 
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stoici nelle dottrine della setta. Lo Zeller ha ben messo in risalto 
le somiglianze coi neopitagorici (organizzazione e disciplina della 
comunita, esoterismo, segreto di scuola, rigorismo etico, culto di 
spiriti intermedi fra la Divinitaegli uomini, ecc.). E vi e chiriscontra 
anche l’eco deH’aritmologia neopitagorica in quell’uso abituale dei 
numeri cbe osserviamo nei mss. di Qumran; cfr. D. Howlett, The 
Essenes and Christianity (trad. fr. Les Esseniens et le Christianisme , 
p. 24). Notevole e ancbe l’affinita con lo Gnosticismo (cfr. Schubert, 
op. cit., 71-75). Ma sembra eccessivo dire, come fa lo Zeller, che 
nella costituzione dell’Essenismo l’influsso dei Pitagorici tardivi 
fu determinante. 

Quanto all’origine della comunita essena, si presenta in una luce 
favorevole l’opinione (cfr. Milik, p. 44 sgg.) secondo la quale le 
sorgenti del movimento essenico rimontano agli Hasidim (Asidei), 
coi quali gia voleva identificarli lo Ewald (cfr. supra), partito pie- 
tistico sorto nel periodo dei Maccabei, e formato da uomini di fer- 
vidissimo sentimento religioso ( hasidim significa appunto pii) cbe 
deploravano i peccati del tempo e professavano austerita, e inoltre 
erano animati da aspettazioni escatologicbe (v. Schubert, pp. 31-41). 
Ma non si pensa oggi a una identita: si pensa cbe dall’asideismo sia 
derivata, accanto ad altri indirizzi, una setta speciale che fu preci- 
samente quella essenica (per lo Schubert Farisei ed Esseni sono 
due rami diversi sviluppati dal tronco asideo). Le radici di essa af- 
fondano nel sacerdozio ebraico: infatti il Maestro di Giustizia, suo 
dirigente supremo, era sacerdote, i suoi capi gerarcbici erano sa- 
cerdoti e portavano il titolo di « figlioli di Sadoc» (come notano il 
Milik e lo Schubert), il cbe rende discutibile l’affermazione dello 
Zeller cbe gli Esseni non si consideravano come una setta sacerdo- 
tale. Essi, ad ogni modo, si resero autonomi, secondo la plausibile 
congettura del Milik, facendo una netta secessione dai sacerdoti 
gerosolimitani, cbe stimavano viziosi e troppo ellenizzanti. 

La storia essenica, quale e delineata dal Milik stesso, si com¬ 
pendia in piu fasi. Il gruppo, ispirato dal Maestro di Giustizia, si 
oriento verso una vita ascetica in comunita, e si stabili a Qumran. 
Cio potrebbe essere avvenuto al tempo di Gionata o di Ircano II. 
Venne poi costituita, attraverso un gruppo staccatosi a sua volta da 
Qumran, la Comunita di Damasco. Vi fu anche un « terzo ordine» 
essenico, composto di quegli associati che vivevano nel mondo, 
in gran parte sposati e sparpagliati per vari villaggi palestinesi. 
Il ramo di Damasco appare contrassegnato da una tendenza fari- 
saica. Sotto il regno di Erode il Grande, gli Esseni abbandonarono 
Qumran e si dispersero. Morto quel re (4 a. C.), ritornano al mona- 
stero; si preparano per una guerra contro i Kittim, e compongono 
la « Regola della Guerra». In questo periodo la Comunita essenica 
assume un’impronta zelotica. Durante la guerra romano-giudaica, 
Qumran viene distrutta (a. 68); e la piu parte degli abitatori fugge. 
Gli altri sono massacrati dai Romani (Milik, pp. 79-89). In com- 
plesso, mi pare cbe questa ricostruzione storica sia ben fondata: 
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I Terapeuti. - Nell’opera di Filone sulla vita contexn- 
plativa troviamo descritta un’associazione di ebrei egi- 
ziani affine a quella degli Esseni, col nome di Terapeuti 
che essi stessi devono essersi attribuito, poiche Filone 
lo trovo gia e rimase in dubbio circa il suo significato 307 . 
Altre fonti sul loro conto | non esistono. Secondo Fi- 378 
lone essi erano domiciliati sulle rive del lago Mareotico 
a breve distanza da Alessandria 308 . A differenza degli 


naturalmente si lavora congetturando; ed e difficile conseguire molti 
risultati sicuri. 

Sara qui opportuno mettere in risalto, a guisa di epilogo, il 
fatto che i ritrovamenti di mss. presso il Mar Morto, seguitisi via 
via nel corso degli anni, e illustrati da tanti e tanti studi, sembrano, 
nel loro insieme, confermare quella identificazione della Comunita, 
di cui abbiamo ampiamente esposto il carattere, con quegli Esseni, 
o meglio con un ramo di quegli Esseni che lo Zeller conosceva solo 
attraverso le fonti letterarie. 

E si potrebbe pure osservare, come ha fatto qualche autorevole 
studioso, che, se i presunti Esseni di Qumran differiscono in alcune 
cose (come noi stessi abbiamo ampiamente detto sopra) dagli Esseni 
figuranti presso gli antichi scrittori, e ben giustificato il pensiero 
che tali differenze abbiano origine in una inesattezza o insufficienza 
di informazione, o in un travisamento, onde le notizie ricavate dai 
mss. servirebbero anche a correggere in parte proprio quelle notizie 
letterarie. E se c’e pur sempre taluno che, a 25 anni di distanza dalle 
prime scoperte, crede che l’identificazione da noi ammessa sia da 
escludere, e pensa magari agli uomini di Qumran come Zeloti, ecc., 
Vopinio communis anche in questi anni ’70 continua a stimar proba- 
bile il loro « essenismo». - R. D. i?.]. 

307 De v. cont. 889 (471): &epa7rei>Tal yap xal O-epaTieorpiSe^ 
ETopicoc; xaXoovTaL, sia (aggiunge Filone) perche fossero i veri me- 
dici delle anime, o perche fossero i veri adoratori del dio. 

[Bibliografia sui Terapeuti 

Studio principale sui Terapeuti, dopo quello del Lucius, resta 
quello di P. Wendland: Die Therapeuter und die philonische Schrift 
vom beschaulicher Leben , in Jahrbucher fiir klassische Philologie 1896. 
V. anche Bergmann, Die stoische Philosophic und die jiidische From- 
migkeit in Judaica: Festschrift fiir H. Cohen , Berlin 1912, pp. 145- 
166, e Strathmann, Geschichte der friihchristlichen Askese , I, Leipzig 
1914, 148-157; G. Vermes, Essenes-Therapeuten-Qumran , in Dur¬ 
ham Univer. Journal , 21 (1959-60), pp. 97-115. - R. D. B.]. 

308 Op. cit. c. 3, p. 891 (474). Ma poiche questa notizia e prece- 
duta dall’assicurazione che il yevo<; dei Terapeuti esiste in molti 
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Esseni, non vivevano insieme in comunita claustrali, ma 
ciascuno di loro aveva la propria casetta; questi eremi- 
taggi erano pero tanto vicini che i loro abitanti pote- 
vano adunarsi regolarmente per le pratiche comuni del 
culto 309 . A proposito di questi anacoreti non si parla di 
alcuna organizzazione o disciplina monastica simile a 
quella degli Esseni. Inoltre, mentre gli Esseni si dedi- 
cavano all’agricoltura, alPallevamento del bestiame e al- 
l’artigianato, iTerapeuti si sarebbero dati esclusivamente 
alia vita contemplativa: essi passavano le loro giornate 
leggendo e commentando le Sacre Scritture, pregando, 
cantando e componendo carmi, ecc. 31 °. Una terza diffe- 
renza tra loro e gli Esseni era questa, che i Terapeuti 
accoglievano nella loro associazione anche donne e con- 
cedevano loro di prender parte ai riti e ai conviti co¬ 
muni 311 . Mentre, infine, gli Esseni avevano introdotto 
la comunione dei beni, cio non consta a proposito dei 
Terapeuti 312 , malgrado la loro poverta volontaria 313 . 
A parte cio, le due sette si somigliano moltissimo. | 
Tanto gli Esseni quanto i Terapeuti professano il prin- 


paesi, anche in Grecia, ma specialmcnte in tutti i distretti dell’Egitto, 
cio non pud riferirsi che ai '0 , epa7rei>Tod in senso lato, ai veri adora- 
tori di Dio, non a determinate associazioni di Terapeuti; e quella 
presso il lago Mareotide e evidentemente l’unica nota all’autore. 

309 Loc. cit. e sotto, p. 462 sg. 

310 Op. cit. 893 B-E (475 sg.) dove si assicura che si dedicavano 
a questi esercizi con tanto zelo da non uscire neanche di casa durante 
la settimana. 

311 Op. cit. 894 B sg. 899 D sg. 902 B (476. 482. 484). Maggiori 
particolari tra breve. 

312 Op. cit. 891 C (473): essi cedono i loro averi a parenti e ad 
amici: eSei yap touc, tov ^Xettovtoc 7rXouTov eToifjLou XaSovTa<; 
tov tucdXov 7rapa)(cop7jaou to?<; etl tolc, 8iavoia<; TUcpXcoTTOumv. 
Con cio non si accorda pero il fatto che, secondo p. 894 E (477), 
concedevano riposo al bestiame al settimo giorno, ne si capisce come 
essi ne potessero usufruire, se vivevano come indicate in nota penult. 

313 Come l’autore non dice donde i singoli traessero il sostenta- 
mento, cosi non ci spiega con che mezzi sopperissero ai loro pranzi 
comuni. Puo darsi che ci dovessero pensare coloro cui cedevano il 
loro patrimonio. 
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cipio della massima semplicita nelle abitazioni, nel ve- 
stire e negli alimenti 314 , portano nelle loro riunioni fe¬ 
stive soltanto abiti bianchi 315 , si nutrono essenzialmente 
di pane e acqua, escludendo la carne e il vino 316 . Anzi, 
a quanto ci assicurano, consideravano il mangiare e il 
bere, nella loro qualita di soddisfacimenti di bisogni 
del corpo, come atti impuri che si dovessero sottrarre 
alia luce, e non osavano quindi toccar cibo prima del 
tramonto; alcuni arrivavano, nella loro astinenza, fino 
al punto di nutrirsi soltanto ogni tre giorni, o addirit- 
tura ogni sei 317 . Essi si trovavano d’accordo con gli 
Esseni anche nella valutazione del celibato: quand’anche 
non abbiano disapprovato in modo assoluto il matri- 
monio, gli anteponevano certamente la castita e, per 
poter appartenere alia loro associazione, bisognava ri- 
nunciare alia vita coniugale: le donne che vi erano 
accolte non erano le loro mogli, bensi vergini o anche 
vedove che rinunciavano al matrimonio per dedicarsi 
alia vita dei Terapeuti 318 . Come | gli Esseni, i Terapeuti 


314 Philo 894 E sg. (477) cfr. 894 C: eyxpaxELav cocrxEp 
Ttva -frepiAiov 7rpoxaxaPaXoup£voi tt) 4 iu X 7) T( *<; aXXac; £7ioixo8o- 
pouatv apexag. 

315 Op. cit. 899 B (481). Dobbiamo supporre che questi abiti 
festivi fossero di tela; del resto, portavano come gli Esseni anche 
stoffe di lana; Philo op. cit. 895 B (477). 

316 Op. cit. 894 E (477): cnxouvxai 8k (nei loro conviti del sabato) 
7roXuxe>i<; ouSev, aXXa apxov euxeAt) xal o^ov aXeg, oug oi a|3po- 
Slaixoi 7rapapxuouCTtv uaaa>7rcp, tcoxov uScop vapaxiaiov auxoig 
Eaxiv 900 D (483): olvoc; exeivoag toXq yjpepaic; (nei loro conviti 
sociali) oux elaxopl^exat,, aXXa Siauysaxaxov uScop... xal xpa- 
7re^a xa&apa xcov evalpcov, ccp’ 9j<; apxoi pev Tpocprj, 7rpoao^7)pa 
8k aAsg, olg saxiv oxe xal uaaci)7ro<; i^Suapa Tcapapxuexat,... vr}cpd,Xux 
yap, oyq toic, lepeuat, Hueiv, xal xouxok; |3louv 6 op&oc; Aoyog i^Tjysixai 
ecc. Benche qui si discorra soltanto dei conviti festivi dei Terapeuti, 
le ragioni qui indicate dovevano vietare loro in genere la carne e 
il vino. 

317 Op. cit. 894 C sg. (476), con la motivazione: inei8r\ xo psv 
cpi>oao 9 eiv a£iov 9 coxo<; xplvouaiv elvat, axoxoug 8k xag acopa- 
xixag avayxag. 

318 II passo principale su questo argomento e p. 899 D 
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riprovavano la schiavitu perche contraria alia natura 319 . 
E quantunque non si riscontrino presso i Terapeuti i 
bagni lustrali e le abluzioni in uso fra gli Esseni, i loro 
conviti sociali invece rammentano quelli degli Esseni. 
Ogni sette giorni, il sabato, tengono un banchetto 320 ; 
ogni cinquanta giorni 321 si adunano in gran numero, 
vestiti a festa con abiti biancbi, per il pasto in comune 322 . 
Dopo le preghiere, i commenti dei testi biblici e i canti 


(482): auvscmcovxai. $s (nei loro conviti festivi) xal yuvaix£<;, 
&v at 7uXeicFTai yrjpaial, Trap^evoi, xtjv ayvslav... $iavsvs[jnr)xai, $s 
7) xaxaxXicri.<;, avSpaaiv ini $s£ia, x^P'^ ^ yuvai^lv 

etc 5 Eucovupia. Cfr. poi 894 B (476): i locali dei Terapeuti desti- 
nati al culto sono divisi (come ancor oggi le sinagoghe) in due 
reparti, uno per gli uomini, l’altro per le donne; xal yap xal yuvaix£<; 
s£ e&oix; auvaxpooivxai, xov auxov £rjXov xal xtjv auxrjv 7cpoal- 
pscrtv sxoucrau 902 B (484): dopo il convito sociale si separavano 
in due cori, uno maschile e uno femminile, per il canto alterno. 
Nel primo di questi passi si potrebbe certo essere in dubbio se il 
7cap&Evoi ecc. si riferisca a tutte le donne accolte nell’associazione 
o (piu probabilmente) solo alle TcXsiaxau Ma tutta la nostra descri- 
zione presuppone che l’associazione accogliesse solamente donne 
non maritate, dunque o soltanto vergini o, accanto a queste, anche 
vedove. Non solo non troviamo infatti alcuna notizia di mogli e 
figli dei Terapeuti, ma non si capisce neanche come questi avrebbero 
potuto conciliarsi con la loro vita di anacoreti oziosi e senza averi. 
E quando a p. 899 D e detto che le vergini terapeute rinunciano ai 
piaceri del corpo per amore della « filosofia», non importando loro 
avere discendenti mortali, ma immortali, quest’argomento (che 
appartiene cosi formulato all’autore, non foss’altro che per la rela- 
zione con Plat. Symp. 209 E), doveva allontanare in genere i Tera¬ 
peuti dal matrimonio. E se, in conformita a quanto abbiamo ri- 
ferito, la maggior parte delle donne terapeute era in eta avanzata, 
lo si comprende soltanto con la premessa che i Terapeuti fossero ce- 
libi, e che di solito fossero accolte nella societa solo donne di una 
certa eta, sia mantenutesi vergini, sia vedove. 

319 Op. cit. 900 A (482). 

320 p. 894 E (477) con la premessa: xtjv 8e eP86(jlt)v 7cavlsp6v 
xiva xal 7cav£opxov vopi£ovx£<; slvai. 

321 Dunque ogni settimo sabato, a conclusione di una settimana 
di sabato. Questo e detto il 50° alio stesso modo della pentecoste 
ebraico-cristiana, o come il posdomani e detto xplxy) rjpipa. 

322 Vedi p. 899 A - 903 B (481 sgg.). 
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segue un pasto | consistente di pane e sale 323 . Passano 
la notte fino al mattino cantando inni, alia cui composi- 
zione i Terapeuti si dedicavano di preferenza, tanto che 
ne possedevano una gran quantita, con ritmi e melodie 
svariatissime 324 . Tra le pratiche del loro culto vanno 
annoverate anche le quotidiane preghiere del mattino 
e della sera; le prime di queste ricordano in certo qual 
modo quelle degli Esseni, perche si svolgono, come quelle, 
al levar del sole 325 . E dei Terapeuti sappiamo, con mag- 
gior precisione di quanto non si sappia degli Esseni, 
che consideravano il senso letterale delle Scritture bi- 
bliche semplicemente come un simbolo d’un senso piu 
profondo che si doveva scoprire mediante l’interpreta- 
zione allegorica, e che queste interpretazioni erano rac- 
colte in numerosi scritti della setta, per la maggior parte 
probabilmente pseudonimi 326 . Circa il contenuto di 


323 La sua descrizione a p. 900 D (483) non e molto chiara; 

il Graetz (p. 465), il Lucius (p. 28 sg.) e altri credono che vi si 
parli di cibi presi due volte, che a p. 900 D si parli del vero e proprio 
pasto, corrispondente alle agapi cristiane, a p. 902 A (484) del 7rava- 
yscrraTov cjitlov, corrispondente all’eucarestia; ma con cio contrasta 
il fatto che in quest’ultimo passo la tavola col 7uavayecrraTov cjitlov 
e detta espressamente 7] 7i p 6 [iixpou TpaTre- 

£ a , il che puo riferirsi solo alia Tpa7re^a nominata a p. 900 D. 
Ma se a proposito di quest’ultima leggiamo che vi si trovano il 
pane e il sale, cui«talvolta» e unito anche l’issopo (v. supra , nota 316), 
mentre nel 7ravayec7Tac70v oltlov il sale e « sempre» commisto all’is- 
sopo, ci troviamo di fronte ad una inesattezza che, in confronto 
alia notizia assai piu precisa espressa nel 7rpo puxpou XE^O'etaa, 
non va presa in considerazione, tanto piu che p. 900 D fa parte di 
una trattazione sugli alimenti dei Terapeuti, tenuta sulle generali. 

324 Cfr. anche p. 893 E (476). 

325 p. 893 C (475) cfr. 903 A (485): pregavano col levar del sole, 
90 )to<; oupavtou tyjv Stavoiav aurcov Ep,7rX7]cr9'7jvai. 

326 Op. cit. 893 D (475): svTuyxavovTEc; yap toic, iepcoTaTo^ 
ypap,p,a<Ti, cptXoaocpouai, tyjv 7raTpiov cptXooocpLav (Filone chiama 
cosi l’interpretazione della Scrittura al sabato anche in De v. Mos. 
685 H. 168 M.) aXXrjyopouvTe*;, ItcelSt) aup,poXa itx Trjc; py)- 

epp,Y)veta(; vop,t^ouai, 9 uaea)(; a7roxexpup,p,ev7)(; ev unovotcaq 
§7)Xoup,ev7](;* eart 8e auTOt<; xal auyypap,p,aTa 7raXaio>v avSpcov, ot 
Tyjc; aipeaeccx; apx^yeTai, yevopevoi 7roXXa p.V7)p.ELa Tyjc; ev tolc; aX- 
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questi scritti non abbiamo alcuna notizia; ma siccome 
i Terapeuti si distinguevano dagli Esseni appunto per 
la loro preferenza della vita contemplativa, siccome con- 
sideravano, a quanto pare, la teoresi come la parte piu 
divina della | filosofia 327 , e siccome anche un’interpre- 
tazione allegorica cost minuta come la loro presuppone 
pur sempre determinati princlpi dottrinarii basilari, la 
speculazione dovrebbe aver raggiunto tra loro uno svi- 
luppo maggiore che tra gli Esseni, di maniera che li 
dovremmo annoverare, sotto questo riguardo, tra i piu 
prossimi precursori di Filone nell’ambito della religione 
ebraica. L’indirizzo di questa speculazione non era 
probabilmente, nel suo complesso, diverso da quello che 
ebbe piu tardi la filosofia religiosa alessandrina, e quel 
dualismo antropologico e metafisico, di cui abbiamo 
trovato qualche traccia fin tra gli Esseni, assunse presso 
di loro, per quel che si pud supporre, un carattere dot- 
trinario piu preciso. 

Certo, recentemente si e contestata con molta foga 
polemica la veridicita di questa raffigurazione dei Te¬ 
rapeuti e l’autenticita dell’opera che la contiene 328 ; e 


XyjyopoupivoLc; i8ea<; utceXitcov, oT<; xa&aTcep tujIv apxe'TUTcoK; 
XpcopievoL (jupLOuvTc/L T7)<; 7rpoaipE(TEco<^ tov xpoTcov. Ibid. 901 C (483): 
at 8s eZjiYriGeic, tcov lepcov ypap.p.aTcov ylvovTai 81* uttovoicov 
ev aXXyjyoplaK;. arcaaa yap 7) vop.oD-ecua Soxei toi<; avSpacu toutok; 
eoixevai £cpcp* xal acop.a p.sv e^et-v T( *<; pv)Ta<; 8iaTa£ei<;, <]juxy)v 
tov evaTroxetpLEVov Tai<; Xe^ectlv aopaTov vouv. La uTcovoia significa 
il senso recondito dietro un’immagine; cfr. Philo Qu. det. pot. in - 
sid. 185 D (222 M.) e Parte III vol. I, p. 331 n. 2. 

327 Op. cit. 889 B (471): ’Eaaalcov Tcspi. SiaXsx&ek? oi tov 
TcpaxTtxov s^rjXcoaav xal SiETcovyjaav ( 3 lov... auTixa xal Tcepl tcov 
D-ecoptav aaTcaaapivcov... toc TcpoayjxovTa Xe^co. 889 D (481 sg.): 
per TCpeaPuTepoi intendono toix;... evaxp.aaavTa<; tco l>£cop7)Tixcp 
pLspei 9tXoCT09la(;, 6 8?) xaXXiaTov xal ^EtoTaTov ecttl. 

328 Dopo che il Graetz, Gesch. d. Judent. Ill, 463 sgg., ebbe 
messo in campo, a favore dell’affermazione che quest’opera sia stata 
attribuita a Filone da un cristiano desideroso di raccomandare in 
tal modo la vita monastica, una serie di argomenti, che confutammo 
nella nostra 2 a ed. p. 255 sgg., il Lucius (Therapeut. 1879) ha ten- 
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quantunque l’autenticita sia da considerarsi sicura 
dopo l’esame approfondito del problema da parte del 
Wendland 329 , non si pud negare, pero, | che Filone sia 
stato indotto dalla sua tipica tendenza apologetica e 
panegirica a idealizzare in modo antistorico i Terapeuti, 
e soprattutto a identificare la loro teologia (o, in altre 
parole, la loro interpretazione della Scrittura) con la 
propria 33 °. Tuttavia si dovra prendere per accertata 
l’esistenza di un’associazione ebraica di asceti, che 


tato di sostenere meglio la stessa opinione, e persuase per qualche 
tempo anche me. Ora pero mi sono convinto che e insostenibile. 

329 Die Therapeuten und die philon. Schrift vom beschauL Leben , 
in Jahrb.f. class. Philol. 1896, pp. 695-772 (anche in ediz. separata); 
cfr. il medesimo in Berl. philol. Wochenschr. 1895, 705 sgg. II Wend¬ 
land mostra qui che quest’opera, come appare dalla storia del suo 
testo e dall’uso che ne fece Origene, e probabilmente anche Cle¬ 
mente, e molto piu antica dei primi inizi del monachesimo cristiano; 
che poteva benissimo costituire una parte dell’apologia filoniana 
degli ebrei, alia cui descrizione degli Esseni (non al libro Quod omnis 
probus liber) accenna il suo inizio; che il suo stile e il linguaggio 
hanno in tutto e per tutto i caratteri dello stile filoniano; che la 
descrizione dei Terapeuti e troppo povera di tratti specificamente 
cristiani, perche il suo scopo possa essere stato quello di raccoman- 
dare la vita monastica cristiana; che questa non aveva bisogno di 
tali raccomandazioni al momento del suo sorgere, e che a quella 
epoca ne l’autorita di Filone ne l’esempio di una setta ebraica avreb- 
bero potuto offrire un grande appoggio. Questi argomenti sembrano 
anche a me persuasivi. Se l’autore avesse voluto che i suoi lettori 
considerassero i Terapeuti come cristiani (tali li dichiara, come e 
noto, Eus. Hist. eccl. II 16), li avrebbe certo resi riconoscibili e non 
avrebbe evitato ogni loro riferimento a Cristo e alle dottrine cristiane. 
Se d’altro canto, per raccomandare l’ascesi cristiana, si fosse voluto 
presentarli come precursori ebrei di questa, vi si sarebbero prestati 
forse meglio i discepoli dei profeti dell’yl. T. o i pretesi confidenti 
di Mose (v. supra p. 398), ma non gli ebrei del tempo di Filone, 
che i cristiani del III e IV sec. non avrebbero certo considerato per 
se stessi, ma come rappresentanti del popolo infedele e ripudiato 
da Dio, che aveva crocifisso Cristo. 

330 Cfr. Wendland pp. 732-737 e la prova da lui recata a p. 754 
sgg. dello strano e, a quanto pare, intenzionale parallelismo tra la 
descrizione dei Terapeuti data da Filone e la notizia del suo contem- 
poraneo Cheremone, un prete stoicizzante e ostile agli ebrei, circa il 
tenore di vita dei sacerdoti egiziani in Porph. De abstin. IV 6 sg. 
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diedero a se stessi il nome di Terapeuti 331 , che avevano 
la loro sede sulle rive del lago Mareotico e sono descritti 
da Filone, nei loro costumi e con le loro istituzioni re¬ 
ligiose, in complesso giustamente, ma non senza ine- 
384 sattezze ed esagerazioni retoriche 332 . | Filone non parla 
dell’origine dei Terapeuti, non dice quando e perche 
siano sorti, ma in seguito ai molti e importanti tratti 
comuni con gli Esseni e malgrado la loro innegabile di¬ 
versity, dovuta in parte a ragioni locali 333 , mi sembra 
probabile che l’esempio della setta palestinese abbia 
notevolmente influito sulla costituzione di questa co- 
munita di asceti alessandrini 334 . Siccome pero nessuno 
all’infuori di Filone, e anch’egli soltanto in quest’opera, 
fa menzione dei Terapeuti, dovremo supporre che essi 


331 Filone la trovd gia formata e non ne comprese chiaramente 
il significato. 

332 Cfr. note 308 e 317. 

333 Certo gli ebrei alessandrini non erano costretti, nella misura 
in cui lo erano gli Esseni palestinesi, a prendere posizione rispetto ai 
sacrifici nel tempio e all’interpretazione farisaica della legge. 

334 Per quanto il Wendland, op. cit. 476 sg. 752, neghi reci- 
samente ogni relazione tra Terapeuti ed Esseni, mi pare tuttavia 
che ci siano tra loro troppi e troppo profondi punti di contatto 
perche si possa supporre che la piu giovane e meno importante di 
quelle due associazioni di asceti, cos! vicine nel tempo e nello spazio, 
sia sorta senza subire l’influsso della piu vecchia e piu forte. Per non 
ripetere gli argomenti portati a p. 460 sg. a prova della loro affinita, 
vorrei richiamare l’attenzione su un pun to solo. Come si e detto a 
p. 395 n. 207, la Aia^apirupta ebionita, che fa parte del piu antico 
substrato delle omelie clementine, prescrive per l’ammissione dei suoi 
membri nella classe dei maestri una serie di riti che essa stessa fa 
risalire all’dycoyT) Mcouoecoc;, cioe alia tradizione essena. Ora, se 
si prescrive (c. 4) che il neofita, pronunciato il voto, #pirou xcd olKoltoc, 
p.eTa tou 7rapa$[.$6vTO<; p.£TaXap£TCD, e evidente che questo pasto 
consistente di pane e sale era una azione del culto, alia quale erano 
ammessi soltanto coloro che erano membri dell’ordine di primo 
diritto. E se ritroviamo ora un convito simile, composto dei mede- 
simi elementi, nei Terapeuti, quale massima espressione del loro 
culto, mentre non lo si riscontra altrove in tutta la religione ebraica, 
e mai verosimile che questa coincidenza fra le due associazioni di 
asceti sia avvenuta senza alcun nesso reale? 




I TERAPEUTI 


467 


ebbero soltanto una diffusione e una durata limitata e 
non esercitarono un’influenza storica cospicua. Tuttavia 
parecchi di quei commentatori che Filone stesso ci pre- 
senta come precursori della sua interpretazione delle 
Scritture (vedi sopra, p. 329 sg.), avranno fatto parte della 
setta dei Terapeuti 335 . | 


335 [NotA GENERALE SUI TERAPEUTI 

II trattato filoniano Ilepl ptoo fl-ecopyjTixou ixetcov, « o dei 
supplici», si legge come integrazione del titolo stesso nella tradi- 
zione di cui si valse Eusebio), che ha per oggetto esclusivo i « Te- 
rapeuti», si presenta come continuazione di un trattato dell’autore 
sugli Esseni. ’Eaaodcov Trept o t tov 7rpa>mx6v e^rjXcoaav 

xat SienovrjGav ptov ev cx.na.Giv r\... tol<; nXelanoiq pipecu Sieveyxov- 
aoTtxa xal nspi xa>v fl-ecopiav aaTraaapivtov axoXoo^ta 
7rpaY(jLaTELa^ e7r6p.evo^ xa 7rpoar)xovTa Xe£co ... (I 1). Anche questo 
sembra un sigillo di autenticita, giacche un falsario cristiano non 
avrebbe pensato a collegare la rappresentazione di monaci della 
nuova religione con quella degli Esseni, presentandoci in qualche 
modo i due indirizzi come due aspetti, uno «contemplativo» e 
l’altro «pratico» di una medesima vita virtuosa. In ogni caso, e 
opportuno ricordare qui che gia Eusebio (Hist. Eccl. II 17), pur non 
dubitando affatto che lo scritto fosse di Filone, credette di poter 
identificare i «terapeuti» come i primi monaci cristiani, fondandosi 
su certe somiglianze (poverta volontaria, partecipazione alia co- 
munita solo di donne vergini o vedove, studio della Bibbia); e per- 
tanto ne cita dei brani. La veduta di Eusebio fu rinnovata con altro 
spirito, nel secolo scorso, da Graetz e Lucius, i quali pero negarono 
nello stesso tempo l’autenticita del De vita contemplativa: ma la 
difesa fatta dal Wendland convinse, oltre lo Zeller, anche lo Har- 
nack, il Bousset (cfr. Religion des Judentums 2 , 536 sgg.) il Weymar 
(in Kirchliches Handlexikon II 1477 sgg.), e insomma la maggior 
parte degli studiosi (cfr. Christ-Schmid, Gesch. d. Gr. Lit. II l 6 , 
625 sgg. e F. H. Colson nell’introduzione al De vita contemplativa , 
nel Philo della Loeb Class. Libr. IX 104 sgg.). Persistette nel riget- 
tar F autenticita, tra gli esperti della materia, soltanto lo Schurer. 
Ma fatto sta che l’opera si mostra essenzialmente filoniana nella 
qualita della lingua e dello stile, e inoltre la descrizione di questi 
Terapeuti e tutta dominata dall’influenza della filosofia greca, e si 
capisce d’altra parte che si tratta di una comunita giudaica; e l’as- 
serzione dello Zeller che un falsario inteso a rappresentar dei Cri¬ 
stiani avrebbe assolutamente menzionato Cristo e il cristianesimo 
e giustissima. 

Quanto all’opera di cui il De vita contemplativa vuol essere il 
seguito, essa non e certamente da ravvisare nel Quod omnis probus 
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з. Filone 336 

385 La sua personalita filosofica. - Quest’uomo singolare 

liber , dove la trattazione sugli Esseni e solo un argomento fra tanti. 
Sara lo scritto intitolato *Y7ro&eTixa o ’ATroXoyia U7tep TouSaloov, 
di cui abbiamo due estratti da Eusebio, il secondo dei quali descrive 
gli Esseni (cfr. supra ), giusta l’opinione del Massebieau o del Cohn 
e del Wendland stesso? Ma lo studio dedicato qui agli Esseni sembra 
troppo corto per poter fare, diremo cosi, riscontro col De vita con - 
templativa ; ne negli Hypothetica gli Esseni son presentati specifi- 
camente come modello del 7rpaxTix6<; pio<;; e pertanto si dovrebbe 
pensare con B. Motzo (Un opera perduta di Filone: nepi ptou 7 rpax- 
tixou y) Tcspl ’Eaaaicov) e con Christ-Schmid a un lavoro esclusi- 
vamente dedicato agli Esseni come rappresentanti della « vita pra- 
tica», che avra fatto corpo col Ilepl ptou O'ecoprjTixou, costituendo 
probabilmente con esso un’opera unica, forse intitolata, come so- 
spettano Christ-Schmid, Ilepl tcov raxpa TouSalou; cpiXoaocpYjaavToov. 
- R. D. R.]. 

336 Gfrorer, Philo u. d. alexandr. Religionsphil. 1831; Dahne, 
Geschichtl. Darstell. d. jiid.-alexandr. Rel.-Phil. I, 1834; id., in Ersch 

и. Gruber's Encycl. 3 a sez. XXIII 435 sgg.; Ritter, Gesch. d. Phil. 
IV 444 sgg.; Preller-Wellmann, Hist. phil. gr.-rom. § 596 sgg.; 
Brandis, Gesch. d. Entw. d. griech. Phil. II 282 sgg.; XJberweg, 
Grundr. d. Gesch. d. Phil. 5 a ed. I 266 sgg.; Vacherot, Ecole d'Ale- 
xandrie I, 142-167; Ewald, Gesch. d. V. Isr. VI, 231-286; Baur, 
rec. all’op. cit. di Dahne, in Jahrb. f. w. Kritik 1835, p. 746 sgg.; 
il medesimo, Die Lehre v. d. Dreieinigk. I 59-78; Dorner, Entwick - 
lungsgesch. d. Lehre v. d. Person Christi la 21-57; Lutterbeck, 
Neutest. Lehrbegr. I 418-446; Creuzer, Zur Kritik d. Schriften d. 
Juden Philo , in Theol. St. u. Krit. I, 1832, 1 sgg.; Grossmann, 
Quaestionum Philonearum partes I-II, Leipzig 1829. Cfr. del mede¬ 
simo De ascetis Iud. vet. ex Philone , Altenburg 1833; De philosophia 
Sadducaeorum (dopo Filone) partes I-IV, Leipzig 1836 sgg.; De 
Philon. Iud. Operum contin. serie ecc. parte I, 1841, pt. II, 1842; 
De pharisaeismo Judaeorum Alexandrino p. I 1846, p. II 1847, p. Ill 
1850; Anecd. graec. Philon ., Leipzig 1856; Steinhart, i n Realencycl. 
di Pauly V 1499 sgg.; Keferstein, Philo's Lehre v. d. gottl. Mittel- 
wesen , Leipzig 1846; Bucher, Philon. Stud ., Tubingen 1848; Wolff, 
Die Philon. Philosophic in ihren Hauptmomenten dargestellt , 2 a 
ed. Gothenburg 1858; Georgii, nel saggio cit. a p. 5 n. 3; Heinze, 
Lehre v. Logos , 204-297; Siegfried, Philo als Ausleger des A. T., 
1875; Reville, Le Logos d'apres Philon , Geneve 1877; B. Bauer, 
Philo , Strauss u. Renan u. d. Urchristenthum 1874. Altre indicazioni 
in Preller-Wellmann, op. cit. p. 488. 

[Nota bibliografica su Filone Alessandrino 

Oltre alle opere citate dallo Zeller, segnaliamo: J. Drummond, 
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Philo Judaeus, London 1888; H. von Arnim, Quellenstudien zu 
Philo v. Alexandria (Philologische Untersuchungen, Heft 11), Berlin 
1888; L. Massebieau, Le classement des oeuvres de Philon, Paris 
1888; M. Freudenthal, Die Erkenntnislehre Philons von Alexandria, 
Berlin 1891; P. Wendland, Philons Schrift iiber die Vorsehung, 
Berlin 1892; P. Wendland, Philon und Klemens Alex., in Hermes 
1896; P. Wendland, Die Therapeuten und die philonische Schrift 
vom beschaulichen Leben in Jahrbiicher f. Mass. Philologie 1896; 
E. Herriot, Philon le Juif ’, Paris 1898-1907; H. Guyot, L'infi- 
nite divine depuis Philon , ecc., Paris 1906; G. Falter, Philon und 
Plotin , Giessen 1906; A. Pelli, Studi su Filone Giudeo , Bologna 
1906; E. Massebieau ed E. Brehier, Essai sur la chronologic et les 
oeuvres de Philon , in Revue d'histoire des religions 1906; J. Martin, 
Philon , Paris 1908; E. Brehier, Les idees philosophiques et reli- 
gieuses de Philon d'Alexandrie , Paris 1908, 1925 2 ; P. Reinisch, 
Der Einfluss Philons auf die altchristliche Exegese , Munster i. W. 
1908; M. Caraccio, Filone di Alessandria , Padova 1911; L. Cohn, 

L. Treitel, J. Heinemann, J. Horowitz, vari studi filoniani in 
Festschrift fur H. Cohen , Berlin 1912 (L. Cohn, Zur Lehre vom Logos 
bei Philon ; L. Treitel, Die alexandrin. Lehre von den Mittelwesen 
oder gottlichen Kraften, inbesondere bei Philon gepruft...; J. Heine¬ 
mann, Philons L. vom Eid ; J. Horowitz, EntwicMung des alexandr. 
Judentums unter d. Einfluss Philons ); L. Treitel, Gesamte Philo¬ 
sophic und Theologie Philons von Alex., Berlin 1923; E. Stein, Die 
allegorische Exegese des Philo aus Alexandria, Giessen 1929; M. J. 
Lagrange, Le judaisme avant Jesus-Christ, Paris 1931; J. Hei¬ 
nemann, Philons griechische und jiidische Bildung, Breslau 1932; 
G. Trotta, Filone Alessandrino, Roma 1932; H. Schmidt, Die 
Anthropologie Philons von Alexandria, Wurzburg 1933; W. Knuth, 
Der Begrijf der Siinde bei Philon von Alexandria, Wurzburg 1934; 
K. Steur, Poimandres en Philo, Purmerend 1935; E. R. Gooden- 
ough, By Light, Light; the Mystic Gospel of Hellenistic Judaism, 
New Haven (Conn.) 1935; M. Preisker, Der Glaubensbegriff bei 
Philon, Breslau 1936; H. Leisegang, Philons Schrift iiber die Ewig- 
heit der Welt, in Philologus 1937; W. Volker, Fortschritt und Vollen- 
dung bei Philo von Alex., Leipzig 1938; H. Leisegang, Philons 
Schrift iiber die Gesandtschaft d. Alex. Juden an d. Kaiser G. Cali¬ 
gula, in Journal of Biblical Literature 57 (1938); A. Mayer, 
Vorsehungsglaube und Schicksalsidee in ihrem Verhaltnis bei Philo 
v. Alex., Wurzburg 1959; F. W. Courneen, Philo Judaeus and the 
Concept of Creation, in New Scholasticism 15 (1941), pp. 46-58; 

M. Pohlenz, Philon von Alexandreia, Gottingen 1942; A. Wolfson, 
Philo on Free Will..., in Harvard Theological Review 25 (1942); 
E. R. Goodenough, Philo on Immortality, in Harvard Theological 
Review 39 (1946); H. A. Wolfson, Philo: Foundations of Re¬ 
ligious Philosophy in Judaism, Christianity and Islam (2 voll.), 
Harvard 1947; E. Vanderlinden, Les divers modes de connais- 
sance de Dieu selon Philon d'Alexandrie, in Melanges de science 
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e influentissimo 337 si distingue dai suoi predecessori per 


religieuse I (1947); W. Gronbeck, Philon , Kopenhagen 1949; A. 
Levi, II problema delVerrore in Filone <TA ., in Rivista di Storia della 
Filosofia 1950, pp. 281-294; S. Sandmel, Philo's Place in Judaism , 
Cincinnati 1956; G. Delling, Wunder , Allegorie , Mythus bei Philon 
von Alex ., in Wissensch. Zeitschrift d. Universitat Halle 6 (1956- 
57), pp. 713-40; J. Danielou, Philon d'Alexandrie , Paris 1958; 
Philon d'Alexandria Colloques nationaux dii Centre national de 
la recherche scientifique , Lyon, 11-15 sept. 1966, Paris 1967: A. 
Maddalena, Filone Alessandrino , Milano 1970 (importante libro di 
sintesi dedicato essenzialmente al pensiero filosofico di Fil.); H. 
Braun, Wie man uber Gott nicht denken soil. Dargelegt in Gedan- 
kengdngen Philons v. Alexandria , Tubingen 1971. 

Si vedano inoltre, per tutto l’insieme, l’artic. su Filone in R. E. 
s. v. (Suppl. XV 1, coll. 1-50), Part, di R. Mondolfo e A. Momigliano 
in Enc. It. XV 352 e Part, dello Spadafora in Enc. Catt. V 
1345-1348. 

Son da consultare per lo studio di Filone anche queste opere di 
carattere non monografico: R. Reitzenstein-Schadel, Studien z. 
antiken Synkretismus , 1926; D. Neumark, Geschichte der judischen 
Philosophies Berlin 1910 (vol. I, pp. 391-473); J. Lebreton, Histoire 
du dogme de la Trinite , I 9 , Paris 1927; A. G. Festugiere, L'ideal 
religieux des Grecs et VFvangile 2 , Paris 1932 (p. 212 sgg.); E. 
Bertola, La filosofia ebraica , Milano 1947 (pp. 32-40), e natural- 
mente altri scritti che si occupano del pensiero ebraico-alessandrino 
in generate, e le grandi storie della filosofia greca. Come repertorio 
di notizie storico-letterarie, utili anche le pagine dedicate a Filone 
in Christ-Schmid-St’ahlin, Gesch. gr. Lit. II 1, p. 625 sgg. - 
R. D. R.]. 

337 Della vita di Filone sappiamo ben poco, e quasi solo quanto 
egli stesso ci comunica. Abitava in Alessandria (Leg. ad Caj. 1013 E. 
567 M.: tt)v 7)fi.eTepav AXe^avSpeiav); Hieron. Catal. script, eccl. 11 
dice che questa era anche la sua citta natale. La sua famiglia era 
una delle piu in vista tra gli ebrei di Alessandria; suo fratello Ales¬ 
sandro vi era alabarca (cioe primo dirigente, qualunque sia l’origine 
di questo titolo), ed e detto ysvEt, te xod tuXoutco TupcoTsuoa*; t£>v 
exei (Ios. Ant. XVIII 8, 1; XX 5, 2; XIX 5, 1); suo nipote (ex 
fratre nepos , Philo De rat. anim. I 123; 161 sg. Aucher), Tiberio Ales¬ 
sandro, figlio dell’alabarca, era sotto Claudio procuratore della Giudea, 
sotto Nerone e Vespasiano prefetto dell’Egitto (Ios. Ant. XX 5, 
2. Cfr. B. J. II 11, 6; 15, 1; 10, 7 sg.; IV 10, 6; VI 4, 3; Tac. Ann. 
XV 28; Hist. I 11; II 74; 79). Secondo Hieron. op. cit ., Phot. 
cod. 105, sarebbe disceso da famiglia sacerdotale. Pare che sia nato 
tra il 30 e il 20 a. C., perche al tempo della sua missione a Roma, 
nel 39 o 40 d. C., era gia in eta avanzata (Leg. ad Caj. 1018 C. 572 M.), 
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e all’inizio di quest’opera, scritta probabilmente poco dopo, si de- 
finisce (992 A. 545 M.) yepwv. 

[A proposito del nipote di Filone, Tiberio Alessandro, si pud 
aggiungere che l’Alessandro col quale Filone disputa nel De pro - 
videntia , rispondendo alle obiezioni di lui circa l’assetto provviden- 
ziale del mondo, e probabilmente non altri che il nipote stesso, il 
quale, ellenizzante, piu tardi apostato dalla religione ebraica. 

Si noti poi che nel secondo libro De providentia (certamente 
autentico) Filone allude a un suo viaggio in Palestina, compiuto 
per la via di Ascalona: ... T7j<; Eupia<; ercl ahxXaTTy) 7roXi,<; sotlv, 
’AaxaXcov ovopta* yev6p.evo<; ev t<xut7), xaoF 6v xpovov eic, to raxTpcoov 
tepov eareXXopngv, eu^optevo^ te xai -8-uacov, ap.7)x av o v TL TeXetdxjwv... 
nXrifyoc, e&eaaapnqv ... (De prov. II 64). Il Leisegang (in RE) crede 
per altro che egli si sia limitato a vedere solo la parte esteriore del 
tempio. 

Quanto all’eta di Filone al tempo dell’ambasciata a Gaio, si 
noti che dalla frase axpt tlvo<; 7)p.ei<; oi yepovre*; stl noLiSec, eaptev 
x. t. X., non si pud dedurre con precisione che egli allora fosse addi- 
rittura vecchio, giacche essa riflette un luogo platonico (Tim. 22 B); 
e yepwv pud ben significare soltanto un’eta provetta, e non una vera 
e propria vecchiaia (cfr. Wendland in Berl. Phil. Wochenschr. 18, 
1889, 330 sg. e Christ-Schmid, Gesch. d. gr. Liter. II 1, p. 625 sgg.). 
- R. D. R.]. 

Della sua istruzione non sappiamo quasi nulla, per quanto 
appaia chiaramente dalle sue opere (anche prescindendo dalla sua 
personale testimonianza De congr. qu. erud. gr. 435 A. 530 M. De 
spec. leg. 776 C. 300 M.) che gli fu impartita un’accurata istruzione 
nelle scienze ebraiche e greche, e che assorbi quegli insegnamenti 
con grande passione. 

[Quanto alia cultura di Filone, dobbiamo no tare che negli ultimi 
tempi soprattutto in seguito alle ricerche dello Heinemann (Grie- 
chische Philosophic und jiidische Bildung , Breslau 1932) e stata 
sempre piu messa in risalto l’importanza primaria che ha nella cul¬ 
tura stessa la grecita, mentre prima si era esagerato nell’accentuare 
nella personality intellettuale di Filone l’influsso dell’ebraismo. 

E. Schwartz, per esempio, attribuiva a Filone una conoscenza 
soltanto superficial della filosofia greca. Eppure la lettura delle 
opere di lui giustifica in gran parte l’affermazione del Leisegang 
(in RE s. v.) che« seine Bildung ist... die griechische». Lingua propria 
di lui, come in genere degli ebrei alessandrini, era di certo il greco; 
ed egli scrisse esclusivamente in greco; e il suo idioma e alieno da 
semitismi. Dagli scritti si vede che egli possedette una ottima cono¬ 
scenza non solo del pensiero filosofico greco, ma anche degli storio- 
grafi e dei poeti. Le forme letterarie che egli adopero sono greche. 
Quanto a una sua conoscenza dell’ebraico, che il Leisegang esclude 
assolutamente, se anche si dovesse credere che egli ne avesse impa- 
rato qualcosa, tale conoscenza non ebbe ripercussioni sulla sua opera 
letteraria. Conosceva la Bibbia nella traduzione dei Settanta: e 



472 


FILONE 


conosceva bene solo i libri del Pentateuco (Leisegang, ibid.). II 
Leisegang conclude addirittura che Filone non ebbe dalla sua edu- 
cazione una conoscenza accurata della religione ebraica e dei libri 
sacri, ma 1’acquisto solo in seguito, attraverso il lavoro speciale di 
allegoresi che si mise a fare sul Vecchio Testamento. L’opinione 
mi sembra formulata con un certo eccesso, ma che il nostro autore 
fosse stato educato piu grecamente che ebraicamente mi pare 
assodato. - R. D. JR.]. 

L’unico fatto che si conosca della sua vita matura e la parte- 
cipazione all’ambasceria inviata a Caligola, che avrebbe dovuto 
ottenere per gli ebrei alessandrini la sospensione delle prescrizioni 
loro inflitte, ma che non riusci nell’intento, e che, se il tiranno non 
fosse stato ucciso, avrebbe potuto diventare un grave pericolo per 
gli ambasciatori, a capo dei quali era Filone (Ios. A. XVIII 8, 1). 
Di piu nella Legatio ad Caium : cfr. anche p. 296. Si trovo impe- 
gnato anche in altri affari pratici, a giudicare dalle lamentele in 
De spec. leg. 776 sg. (299 sg.). Non sappiamo se fosse sposato; a 
proposito delle affermazioni attribuite nelle edizioni e nella maggior 
parte dei mss. alia moglie di un Filone, in Stob. Flor. 14, 54, che 
si pretendeva fosse il nostro, il Bernays, Phokion 152 sg., dimostra 
che invece di <DlXcovo<; si deve leggere ®co>dcovo<;. Non sappiamo 
in che anno sia morto; ma e probabile che sia morto durante il 
regno di Claudio (41-54 d. C.). Le notizie di scrittori cristiani (Eus. 
H. e. II 17; Phot. Cod. 105) circa i suoi rapporti con il cristianesimo, 
sono palesi invenzioni. Delle sue numerose opere pare che sia giunta 
a noi la maggior parte; a due opere perdute (le vite di Isacco e di 
Giacobbe) si richiama in De Iosepho 526 A. Anche l’autenticita della 
maggior parte delle opere conservate e fuor di dubbio; sono apo- 
crife: le prediche su Sansone e Giona (di cui Freudenthal, Jo¬ 
sephus iib. d. Herrsch. d. Vern. 141 sgg.); lo scritto De mundo , com- 
pilato su opere di Filone; il primo libro De providentia , che, come mo- 
stra il Diels, Doxogr. 1 sgg., e solo un estratto da Filone, e forse qualche 
altra opera. Circa Qu. omn. pr. lib. cfr. p. 364 n. 120; per il De vita 
contempl. p. 464 n. 328; per De aeiern. mundi , Bernays in Abhandl. 
d. Berl. Akad., Hist.-phil. Kl. 1876 p. 269 sgg.; il mio articolo in Hermes 
XVI 137 sgg.; Wendland in Berl. phil. Wochenschr. 1891, 1029 sgg.; 
Cumont nella sua ed. (1891). Non esiste ancora una monografia 
esauriente sulle opere di Filone; cfr. per ora Gfrorer, I 7 sgg.; 
D ahne, Encycl. cit., p.439 sgg.; Steinhart, op. cit. 1500 sg.; Gross- 
mann, negli studi citati nella nota prec.; Ewald, p. 268 sgg. Nelle 
mie indicazioni il primo numero di pagina si riferisce alFed. di 
Hoschel, il secondo, indicato con M., all’ed. Mangey; le opere tra- 
dotte dall’armeno sono citate coi numeri di pagina dell’ed. di Aucher. 
Di una nuova ed. di Filone, rispondente alle esigenze odierne, si 
occupano Cohn e Wendland. 

[Il raffronto di Filone, quanto alia fecondita e versatility di 
scrittore, con Plutarco (secondo Christ-Schmid egli occupa « durch 
die Vielseitigkeit seines literarischen Schaffens und durch seine 
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Aufnahmfahigkeit innerhalb der griechisch-hellenistischen Litteratur 
die ahnliche Stellung ... wie Plutarchos in der helienischen Litte¬ 
ratur dergleichen Periode») e solo in parte giustificato, giacche, 
mentre il Cheroneese spazio effettivamente per i piu svariati campi 
della cultura, e fu filosofo, moralista, storico, antiquario, letterato, 
Filone fu essenzialmente solo filosofo e teologo, e mentre Plutarco 
fu nella sua attivita di scrittore uomo dai molteplici interessi, in 
Filone tutta l’opera e intesa a un fine unitario, quello di mettere 
in luce ed interpretare il pensiero religioso del suo popolo mostran- 
done l’identita con la filosofia degli Elleni, di celebrare il valore della 
tradizione ebraica e.nello stesso tempo l’accordo di essa con la mi- 
glior tradizione greca. Le poche opere di Filone che non hanno pro- 
priamente carattere filosofico-religioso, come V In Flaccum e la 
Legatio ad Gaium , non fanno eccezione, giacche rientrano anch’esse 
nel quadro di una tal finalita. 

Nella produzione filoniana si soglion distinguere tre gruppi, il 
primo costituito da scritti di carattere puramente filosofico, il se- 
condo da scritti di esegesi del Vecchio Testamento , il terzo da scritti 
storico -apologetici. 

Stabilire la cronologia delle opere suddette e ben difficile: ad 
ogni modo oggi si ammette generalmente che gli scritti del primo 
gruppo, dove domina assolutamente la filosofia greca, e l’ebraismo 
non ha nessuna o quasi nessuna parte, siano giovanili, e che lo scrit¬ 
tore sia passato attraverso un’evoluzione comportante uno studio 
e un culto sempre maggiore della Bibbia, a comporre la grande serie 
dei lavori apologetici. Gli scritti storico-apologetici In Flaccum e 
Legatio ad Gaium cadono nell’eta tardiva di Filone. 

A1 primo gruppo vengono assegnati il Ilepl acp&apcuat; xoaptou 
(De aeternitate raundi ), il Ilepl too 7ravTa cj7rou8atov elvai eXeu- 
&epov (Quod omnis probus libsr ), 1’ 5 AXe£av8po<; rj Tzepl too Xoyov 
e%eiv roc aXoya £cpa (Alexander sive de eo quod rationem habeant 
bruta animalia , pervenutoci soltanto in traduzione armena) e il 
Ilepl 7rpovola<; (De Providentia ), pure giuntoci integralmente in 
traduzione armena (a parte due brani deH’originale greco riportati 
da Eusebio). 

Secondo il Leisegang, VAlexander e uno dei piu antichi, se non 
il piu antico, lavoro di Filone. Vi e discussa la questione trattata 
anche da Plutarco nel De sollertia animalium e nel Bruta ratione uti. 
L’autore presenta prima una dissertazione attribuita al suo nipote 
Alessandro, in cui si sostiene che i bruti sono esseri razionali (e 
utilizzata qui una fonte accademica); ma Filone stesso, poi, con 
una breve replica, conclude, secondo la veduta stoica, che le bestie 
non sono provviste del Xoyo<; in senso pieno. 

Gli altri scritti or ora indicati hanno dato luogo a contestazioni 
della loro autenticita. Il De providentia , che ha forma dialogica, e 
svolge una teodicea contro le obiezioni di chi dubita di un governo 
divino del mondo, e tutto costituito da cose greche, e non ha quasi 
nessuna traccia di ebraismo: il che ha mosso taluni a negar la pa- 
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ternita filoniana (Massebieau, Ausfeld, Schurer). Ma il Wend- 
land con una speciale trattazione ( Philons Schrift iiber die Vorseh- 
ung , 1892) ha dimostrato definitivamente, analizzando la lingua 
e il contenuto dell’opera in confronto con gli scritti filoniani di 
autenticita indisputata, che il De providentia e genuino. Si nota 
una forte influenza dello stoicismo, soprattutto per cio che riguarda 
la dimostrazione della Provvidenza. 

Il De aeternitate mundi si e prestato facilmente a una negazione 
della sua autenticita (Bernays, Von Arnim, Schurer) in quanto 
quasi tutto lo scritto consiste in una perorazione a favore della tesi 
che il mondo e eterno, mentre nelle altre opere Filone nega questa 
etemita. Senonche l’impressione che questa veduta sia professata 
dall’autore stesso dello scritto e menomata senz’altro dal paragrafo 
ultimo del nostro testo (§ 150), ove l’autore dice che, esposti gli 
argomenti per l’indistruttibilita del mondo, pensera poi a esporre 
le risposte agli argomenti stessi: *'A piv o5v 7cepl dcp&apalac; too 
xoapou 7rapei.Xr)cpapev, el'prjToa xaxa Suvapiv. tcxc; rcpoc; exaaxov 
evavTiaxTEK; ev tol q enencc 8t)Xcoteov. Doveva dunque seguire 
al testo quale noi I’abbiamo una seconda parte, in cui si sosteneva 
la durata finita del mondo; e sara stata questa la sezione conclusiva, 
donde risultava il pensiero personale dell’autore. Noi non Tabbiamo; 
ma e chiaro, in ogni modo, che la parte conservata e solo una delle 
due facce della trattazione, che fu concepita come una disputatio 
in utramque partem. Cade cosi l’obiezione principale del Bernays. 

Lo Zeller in Hermes ( l. c.) ebbe gia a confermare che il De 
aeternitate e opera di un ebreo di Alessandria; Franz Cumont ( Phi - 
lonis De aeternitate mundi , ed. F. Cumont, Berlin 1891), valendosi 
soprattutto di argomenti linguistici, ha dimostrato che questi e 
certamente Filone stesso, e non un falsario. £ tuttavia singolare 
che il Cumont consideri Filone come person almente convinto della 
etemita del mondo: il che non risulta (cfr. Colson nell’introd. 
all’ed. di Filone in Loeb Class. Libr. IX 173 sgg.) da quanto noi 
abbiamo dell’opera, ove lo stesso fervore con cui sono esposti gli 
argomenti per l’eternita si spiega con l’abitudine generate del filo- 
sofo di presentar con calore e vivacita anche il pensiero altrui. 

Per l’autenticita si sono pronunciati anche il Norden, il Cohn, 
il Leisegang (in RE s. v.) secondo il quale Filone ci da qui la dis- 
sertazione di uno scolaro, forse del nipote, per poi contraddirla 
appropriatamente. 

Il Quod omnis probus liber e un trattato 6[i.07rdcTpio<; xal 6[i.o[i.r)Tpi.o<; 
aSeXcpo*; xal Tpo7rov xiva 8l8i)[i.o<; (come dice l’autore stesso in I 1) 
di un 7rpoTepo<; Xoyoc; in cui si dissertava nepl too SouXov elvai 
Ttavra cpauXov. Quindi si ha qui la seconda parte di una illustrazione 
completa del famoso dettame stoico sull’identita di saggezza e li- 
berta. Lo scritto fortifica la tesi anche con esempi storici (di capi- 
tale importanza la trattazione sugli Esseni); e ha carattere anche 
parenetico. Ne contestarono l’autenticita il Bernays, il Frankel 
e 1’Ausfeld, con argomenti poco fondati (assoluto predominio 
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della filosofia greca, qualche presunta divergenza fra la descrizione 
degli Esseni data qui e quella che leggiamo in ' YTuoO'eTixa): ma 
vedi, in senso opposto, il Wendland (in Arch. f. Gesch. d. Philos. 
I, 1888, 509-517) e il Krell (Phil. tv. t. 7uavTa gttovS. eh. eXeo&epov: 
die Echtheitsphase , Progr. Augsb. 1896). Il trattato e squisitamente 
filoniano nello stile: ed esso figura anche nella lista delle opere di 
Filone data da Eusebio. La nota ebraica si sente spiccatamente 
quando l’autore afferma che Zenone Stoico si ispird a Mose. 

Il corpus delle opere dedicate da Filone all’illustrazione della 
Bibbia, e precisamente del Pentateuco , costituisce la pars potior 
della produzione di lui. 

Di solito si sogliono suddistinguere un gruppo di scritti miranti 
essenzialmente a commentare in senso allegorico la Genesi (scritti 
puramente esegetici) e un altro di scritti storico-esegetici, nei quali 
l’allegoresi non e del tutto prevalente, ma resta subordinata alio 
scopo di mostrare, attraverso una esposizione del Pentateuco, il 
valore eterno e universale della filosofia, della morale, della legisla- 
zione contenuta nel Pentateuco stesso. Ma queste suddistinzioni 
non menomano l’unita di ispirazione e di tono di tutti i lavori bi- 
blici dell’Alessandrino. 

Alla Genesi Filone dedico tutto un Commento allegorico, 
Nopuov lep&v dcXX^yopLoa pt.eTa tt)v e^arjpLepov (« Interpretazione al- 
legorica delle leggi sacre dopo i sei giorni»). Di esso possediamo tre 
trattati concernenti rispettivamente Gen. II 1-17, Gen. II 18, Gen. 
Ill 1, Gen. Ill 8-19 (l’esegesi va dal completamento della creazione 
del Cielo e della Terra fino alia condanna di Adamo), e raccolti in 
un’opera in tre libri che nei mss. s’intitola appunto Nopuov lepcov 
ocXX^yopiai ( Legum allegoriae ), e poi il libro Ilepl tcov XepouplpL xal 
t 9XoY^as po^atai; xal too xTia&evTOi; 7upd>Too eE, dv0-pd)7uou Kalv 
(De Cherubim: Gen. TV 24 e IV 1, cioe sul Cherubino posto a custodia 
del Paradiso terrestre e sulla nascita di Caino), il Ilepl yeveaeox; 
’'A^eX xal &v aoTo<; Te xal 6 <x8eX<po<; aoTou Kalv lepoopYoocnv 
(De sacrificiis Abelis et Caini : su Gen. IV 2-4), il Ilepl tou to x e ^P 0V 
tco xpeiTTovi cpiXetv e7uiTi^ecr^ai (Quod deterius potiori insidiari 
soleat: su Gen. IV 8-15, cioe sulla uccisione di Abele e la maledizione 
inflitta a Caino), il Ilepl tou Soxyjaicrocpou Kalv eYYo vou kcli cm; 
pieTavacTT y\c, Y^veTai (De posteritate Caini: su Gen. IV 16-25 cioe sulla 
discendenza di Caino, «il falso saggio», ecc.), il commento alia nar- 
razione della nascita dei giganti e alia risoluzione di Dio di soppri- 
mere il genere umano (Gen. VI 1-12) intitolato Ilepl y l Y^ VTC0V 
(De gigantibus) e "Oti ocTpercTov to &eiov (Quod deus sit immuta- 
bilis ), il Ilepl Y eco PY^ a £ iP e agricultura ovvero De plantations 
su Gen. IX 20, cioe su Noe cultore della terra e vignaiolo) compren- 
dente due libri, di cui il secondo ci e arrivato mutilo alia fine, il 
Ilepl p.e&7)<; (De ebrietate ), cioe sull’ubriachezza di Noe, accennata 
in Gen. IX 21, che era pure in due libri (come attesta Eusebio), 
dei quali noi abbiamo solo il primo, il Ilepl &v VY)^ a< ? 6 N 6Se (De 
sobrietate , in cui si commenta Gen. IX 24-27, cioe il racconto del ri- 
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sveglio di Noe dall’ubriacatura), il Ilepl auyxuaeox; SiaXexTcov 
(De confusione linguarum , su Gen. XI 1-9), il Ilepl <xnoix.i(xc > (De 
migratione Abrahami , su Gen. XII 1-6, utilizzato poi da Ambrogio 
nel De Abraham ), il Ilepl tou tic, 6 tcdv O-elcov TupaypLaToav earl 
xXrjpovopux; xai 7uepl Trj q sic, Ttx I'aa xal evavTia Top.rj<; (Quis rerum 
divinarum heres: su Gen. XV 12-18, cioe sulla visione di Abramo e 
sulla 8ia&7)xr) disposta dal Signore per Abramo stesso), il Ilepl 
Trjc; 7rpo<; xa TupoaTuatSeupiaTa auvoSou (De congressu eruditionis 
gratia , su Gen. XII 1-6, cioe sull’episodio di Sara e Agar), scritto 
del quale, data l’unita del suo sviluppo concettuale, si pensa (non 
so con quanto fondamento) che sia stato essenzialmente ritratto 
da uno scritto ellenistico (Christ-Schmid), il Ilepl (puyrjc; xal supTjaeox; 
(De profugis , ovvero De fuga et inventione , su Gen. XVI 6-14, cioe 
sulla fuga di Hagar e sull’incontro di lei con 1’Angelo; si noti che 
Hagar per Filone simboleggia l’istruzione « enciclica» delle scuole), 
che pure ispiro S. Ambrogio, il Ilepl t&v pieTovopia^opLevcov xal 
&v evexa pLETOvopia^ovTai (De mutatione nominum , su Gen. XVII 
1-22, sulla solenne promessa di Dio ad Abramo, e sulla mutazione 
del nome ’Appapt. in ’Appaapi e di Zapa in Zappa), il Ilepl tou 
a^EOTTEpuTTOu^ slvat touc; ovetpou<; (De somnis , scritto originariamente 
redatto in cinque libri [Eusebio], dei quali conserviamo solo due, 
uno dedicato a Gen. XXVIII 12-22, XXXI 10-13, e il secondo a 
Gen. XXXIII 6 sgg., XL 5 sgg., XLI 1 sgg.: si tratta dei sogni di 
Giacobbe, di Giuseppe, del Faraone). Particolarmente caratteristici 
nella forma sono i Twv ev Tev^aet xal t&v ev ’E&xytoyyj ^Y)TY)p,aTcov 
te xal Xuaewv pi(3Xta (Quaestiones et solutiones in Genesim et in 
Exodum) dove e sviluppato un commento a luoghi delle due opere 
attraverso una serie di domande e risposte. La sezione riguardante 
la Genesi ci e rimasta quasi per intero in una versione armena (ne 
abbiamo anche un lungo brano in un’antica traduzione latina). 
Due libri delle Quaestiones in Exodum soprawivono pure in tradu¬ 
zione armena. L’allegoresi e svolta in questo lavoro in maniera piu 
concisa che non nelle dissertazioni prima ricordate: il procedimento 
per ^rjTTjpiaTa e Xuaei,*; e analogo a quello che ritroveremo in certi 
commentari filosofici della tarda letteratura ellenistico-romana 
(Uberweg-Praechter ricorda i commenti di Porfirio e di Dexippo 
alle Categorie di Aristotele). 

Un’illustrazione generate del Pentateuco , fatta a scopo espositivo 
e divulgativo oltre che intesa a un’interpretazione svisceratrice di 
allegorie, fu data da Filone in una serie di libri, dei quali qualcuno 
e perduto: tutto l’insieme viene diviso in tre sezioni, concernenti 
l’una il racconto della Creazione, l’altra i patriarchi, la terza i vopiot 
di Mose. 

Il libro Ilepl Trj<; xaxa Mwuaea xoap. 07 uoita<; (De opificio mundi ) 
e forse il capolavoro di Filone. Egli interpreta la cosmogenia mosaica 
con lo spirito della filosofia greca; mentre celebra in Mose colui che 
nello stesso tempo fu sommo filosofo (qxXoaoqxa*; ett* auTrjv 9 ^aaa<; 
axp oTYjTa) e sapiente direttamente ispirato da Dio (xp?)<7[jloi<; xa 
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izoXka xal oruvexTLxdyraTa twv xyj c, cpuaecoc; avaStSa/'B'Stg), parla 
il linguaggio del Timeo platonico. Peraltro, e molto forte l’influenza 
della Stoa: e la distinzione fra « causa attiva» (SpacxTTjpLov aLTLOv) 
e « oggetto passivo» (jra&TjTov) riflette quella scuola (Leisegang): 
naturalmente, questi elementi stoici son fusi da Filone col suo teismo 
platonico. II libro contiene in qualche modo tutto il disegno dei 
tratti essenziali della dottrina teologico-metafisica del nostro au- 
tore. Egli mira ad affermare solennemente clie esiste un Dio unico 
ed eterno, che il mondo non e eterno, bensi creato, che il mondo 
stesso e unico, e che e govemato dalla Prowidenza divina. Troviamo 
qui anche la dottrina dell’uomo come microcosmo. C’e poi il Bloc; 
CToepou tou xaxa SiSocaxocXiocv TeXeLco&evxoc; rj vopLeov aypacpcov <a'>, 
6 scttl 7cepl ’Appaap. (De Abrahamo ), ove la figura del Patriarca 
e presentata appunto come incarnazione vivente (chiaro il riflesso 
della concezione platonica del savio) di quella Legge che sara poi 
promulgata da Mose. A questa biografia Filone intese certo far se- 
guire quelle degli altri patriarchi vissuti posteriormente: noi ab- 
biamo soltanto quella di Giuseppe, Bloc; 7ToXltlx 6<; 07rep scttl 
7repl ’Icoarjcp (De Iosepho). Le vite di Isacco e di Giacobbe non ci 
son pervenute: c’e chi pensa che non siano mai state scritte (Eu¬ 
sebio non ne fa menzione). Giuseppe e considerato da Filone come 
tipo eminente dell’uomo politico. Nella seconda parte del lavoro 
1’allegoresi non viene esplicitamente continuata; e ci si limita al 
racconto dei fatti. 

Nel libro Ilepl tcov Sexoc Xoycov a xecpaXoaa twv vopLtov elcjlv 
(De decalogo), le trattazioni allegoriche mancano del tutto. Qui si 
disputa principalmente sui dieci comandamenti, mentre le leggi 
speciali emanate da Mose vengono trattate nell’opera in quattro 
libri IlepL t&v ev pipeL SLaTaypLaxcov a' (3' y' S' (De specialibus 
legibus ), pervenuteci attraverso una tradizione manoscritta com- 
plicata, giacche la piu gran parte dei mss. presentano separati i 
vari libri, e danno titoli speciali a singole parti. Di fatto, il libro I 
riguarda le leggi che si riferiscono ai primi due comandamenti, il 
II libro quelle procedenti dal terzo, dal quarto e dal quinto coman- 
damento, il libro III quelle pertinenti ai comandamenti sesto e 
settimo, il libro IV quelle che rientrano nell’ambito del nono e del 
decimo comandamento. 

Quale appendice all’opera predetta pud considerarsi lo scritto 
Ilepl tqv xpLcov apex&v a<; auv aXXoac; avxeypa^e Mcouarjc;, 7rep! 
dvSpeLac; xal cpLXav&pcoTuac; xal pLexavolac; (De tribus virtutibus ), 
comprendente i tre opuscoli che un tempo figuravano separati l’uno 
dall’altro (Ilepl avSpelac; [De fortitudine], Ilepl <pLXav&pG>7ua<; 
[De caritate o meglio De humanitate ], Ilepl pLexavolac; [De paeni - 
tentia ] e altresl il Ilepl euyevelac; [De nobilitate ], il quale forse co- 
stituiva in origine un pezzo del De paenitentia). Come pure sono 
appendici del De virtutibus il Ilepl a&Xcov xal e7UTLpLLcov (De praemiis 
et poenis) e Ilepl apc5v (o meglio Ilepl ceuXovL&v xal > apd>v = De 
benedictionibus et exsecrationibus). 
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Fra gli scritti storico-apologetici uno e biografico, il Ilepl plou 
Mcoucjeco<; a' p' ( De vita Mosis ), che corrisponde pienamente al tipo 
delle biografie ellenistiche di personaggi illustri costruito dai Pe- 
ripatetici. La «vita» vuole evidentemente far conoscere la gran- 
dezza di Mose ai lettori non ebrei. Da Eusebio abbiamo un estratto 
di un’opera intitolata ’A 7 roXoyla (Eus. Praep. Evang. VIII 5-11), 
che trattava delle origini e costumi del popolo di Israele (alcuni 
spiegano il titolo come significante «ammonimenti», «consigli», 
altri intendono « assunti», « presupposti», « supposizioni»: queste 
pagine, invero, non sembrano essenzialmente «ammonitorie»). 
C’e poi nello stesso libro della Praeparatio un altro estratto da Fi- 
lone, che Eusebio cita come tratto dalP *A7roXoyla urcep ’IouSalcov, 
contenente una relazione sugli Esseni, che si appaia a quella del 
Quod omnis probus liber. I dubbi espressi in passato sulla patemita 
filoniana del frammento sono stati risolti, se ce n’era bisogno, dal 
Massebieau, dal Wendland e dal Treplin. Verisimilmente si 
tratta della stessa opera cui appartiene il frammento or ora citato, 
recante il titolo di 'Y7ro&£Tixa: e con essa si identifica pure quel 
Ilepl ’IouSoclcov che Eusebio stesso attribuisce a Filone dando la 
lista degli scritti di questo (in Hist. eccl. II 18). £ da segnalare ad ogni 
modo la supposizione di B. Motzo che l’opera s’intitolasse * Y7 to- 
&ETixa (il Motzo intende questo termine nel senso di «accuse» 
contro gli Ebrei) nel suo insieme, e ’AiroXoyla fosse il titolo parti- 
colare del I libro (giacche la dicitura di Eusebio a7uo tou 7 upd>Tou 
<Ti)yypa(ji[jLaTO<; indica che i libri di * YTCo&eTixa erano piu di uno). 

Del Ilepl plou ^eopTjTtxou, che contiene una descrizione dei 
Tcrapeuti (cfr. sopra), si e gia detto a proposito di questa setta. 
Oggi l’autenticita e generalmente ammessa. Il riferimento iniziale 
a una precedente trattazione degli ’Eatraiot,, rappresentanti del 
npoLx.Tiy.be, plo<;, che secondo il Lucius richiamerebbe il Ilepl tou 
7ravTa <77rou8aiov elvat eXeu&epov e secondo altri (Wendland, 
Praechter) richiamerebbe lo squarcio dell’ ’A 7 roXoyla U7rep ’Iou- 
Satcoy, e denoterebbe pertanto un’appartenenza del Ilepl plou 
^eopyjTtxou a quell’opera apologetica, sembra piuttosto, per il te- 
nore stesso della citazione, alludere a un’opera precedente di Fi¬ 
lone (Ilepl ptou 7upaxTixou r\ Trepl ’Eoaalov), di fronte alia quale 
il De vita contemplativa figurava come controparte (Motzo, Christ- 
Schmid). 

Importantissimo storicamente il libro Efe OXaxxov (In Flaccum), 
cui da materia quell’Aulo Avillio Elacco, prefetto romano dell’Egitto 
dal 32, che nei primi tempi dell’impero di Gaio si mise a persegui- 
tare gli Ebrei, e fu da Gaio destituito ed esiliato nell’isola di Andro, 
e infine fatto giustiziare. Filone vede in questa vicenda la dimostra- 
zione che Iddio ha cura del popolo ebraico e punisce i suoi perse- 
cutori: sicche l’opera e altamente apologetica. Essa e molto impor- 
tante per gli storici. 

La npeapela 7rpo<; Tai-ov ( Legatio ad Gaium: il titolo integrate 
e OlXcovo<; 7cepl apeT&v 7rpcoTov 6 kazi T7jg ocutou TCpeapeta<; 7Tpog 
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aver formulato completamente | e con coerenza logica 386 
il loro indirizzo di pensiero, facendone un sistema. La 
teologia ebraica e la filosofia greca si erano fuse oramai 
da molto tempo; l’ebraismo alessandrino | aveva scelto 387 
a sua guida tra le scuole grecbe la nuova scuola plato- 
nico-pitagorica; lo strumento adatto alia fusione della 
fede ebraica nella rivelazione e con i principi filosofici 
era gia da parecchie generazioni l’interpretazione alle- 
gorica delle Scritture; parecchie delle idee dominanti 
nella futura speculazione alessandrina erano gia allora 
in circolazione, piu o meno sviluppate 338 . Ma benche 
non si sappia esattamente fino a qual punto questa evo- 
luzione fosse progredita prima di Filone, non saremo 
probabilmente in errore ritenendo che sia stato lui a 
concatenare secondo un determinato principio, con ri- 
gore filosofico, i vari elementi deiralessandrinismo 
ebraico, a dare un fondamento metafisico alia particolare 
concezione della sua scuola e a svilupparla da ogni lato. 

Quel che sappiamo della speculazione alessandrina ante- 


Tatov), che racconta la celebre ambasciata del filosofo presso Ca- 
ligola,'ci e pervenuta solo in parte. H. Leisegang, in Journal of 
Biblical Studies LVII (1938), p. 377, si adopero a ricostruire il disegno 
della parte mancante, illustrando il significato delfintitolazione 
Ilepl dpeTtov 7rp 6>T0V. 

Alcune delle opere di Filone non sono giunte a noi. Certamente 
importante era, per esempio, il Ilepl dpL'&p.cov dedicato a quell’aritmo- 
logia di stampo pitagorico che ha del resto tanto sviluppo anche 
negli scritti pervenutici. 

Quanto alia successione cronologica dei libri filoniani, oggi si 
ammette generalmente, come abbiamo accennato sopra, una evolu- 
zione per cui egli, avendo cominciato come puro filosofo ellenizzante, 
si inoltro a mano a mano e si approfondl sempre piu nella filosofia 
ebraica. £ presumibile che le opere del cosiddetto primo gruppo, 
cioe quelle d’indole prettamente filosofica, siano le piu antiche, 
che dopo venga il Commento allegorico alia Genesi , quindi le Quae- 
stiones in Genesim , quindi le cosidette opere storico-esegetiche, e i 
libri storico-apologetici. Naturalmente si tratta di probability. - 
R. D. R.]. 

338 Cfr. pp. 329-331. 
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cedente a Filone rivela un’influenza di filosofemi greci 
piuttosto inconscia e frammentaria; in Filone troviamo 
espressa chiaramente per la prima volta la persuasione 
che la vera teologia richieda una vasta cultura e una con- 
sapevolezza filosofica; qni troviamo per la prima volta 
il tentativo di elevare a chiarezza concettuale, con questi 
mezzi, la fede religiosa e di fonderla intimamente, com- 
pletando i necessari anelli intermedi, con determinate 
concezioni filosofiche e teologiche. Secondo l’opinione di 
Filone cio non deve pero pregiudicare per nulla il valore 
e la validita della fede religiosa ebraica: l’elemento 
ebraico e quello ellenico non hanno secondo lui eguali 
diritti, ma il secondo deve subordinarsi al primo; il 
suo sistema rappresenta una modificazione del dogma- 
tismo ebraico, nella quale viene mantenuto il suo ca- 
rattere essenziale e viene adottata soltanto la forma 
della filosofia greca; e quantunque questa scolastica 
ebraica non possa respingere, come non pote farlo quell a 
cristiana, l’influsso della filosofia straniera, tuttavia 
questa non arriva mai al punto di farsi valere in consa- 
388 pevole contrasto con la | religione positiva, e di sosti- 
tuire al principio teologico della tradizione quello filo- 
sofico della libera indagine. 

Rivelazione ebraica e sapienza greca. — Filone stesso 
ba definito chiaramente questa sua posizione fra la ri¬ 
velazione ebraica e la scienza ellenica. Le Sacre Scrit- 
ture del suo popolo contengono per lui tutto il sapere 339 , 
le loro leggi sono assolutamente impegnative per tutti 
gli ebrei 340 : esse sono dovute all’ispirazione divina che 
esclude qualsiasi errore e qualsiasi imperfezione 341 ; non 


339 De mundi opif. 2 B: Mcogy)^ xal qxXoaoqna^ Itc’ auxrjv 
cp&aaa^ dxpox7)xa xal ^pyjctjjloT^ xa tzoXKol xal auvexxixcoxaxa xc5v 
xyj<; (puaecoc; avaStSax^e^. Conf. lingu. 333 E. 419 M. 

340 Migr. Abr. 402 A sg. 450 sg. Si v. sotto, nota 379. 

341 V. Mos. 681 D. 163 M.; De spec. leg. 343 M.; De monarch. 
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vi si riscontra percio neanche una parola che non sia 
detta con intenzione e con profondo significato 342 ; 
chi le schernisce si attira le piu gravi pene 343 , e la loro 
ispirazione si estende persino alia traduzione greca 344 . 
Filone non va dunque in cerca, lo assicura egli stesso, 
di altre fonti di sapienza: il commento delle Sacre Scrit- 
ture e secondo lui la forma di insegnamento dottrinario 
confacente al suo popolo 345 , ed egli stesso, fedele a 
questa tradizione, | svolge i suoi pensieri quasi esclusiva- 
mente di pari passo coll’interpretazione dei libri mosaici; 
questi infatti sono per lui il piu importante documento 
della rivelazione, il loro autore gli pare il piu grande di 
tutti i profeti, anzi il piu grande di tutti gli uomini 346 , 
e tanta e la sua venerazione per questi libri che, come 
un vero rabbino 347 , deriva da ogni loro parola, e addi- 
rittura da ogni forma verbale della traduzione alessan- 
drina (come vedremo ancora in seguito) i piu profondi 


820 C. 222 M.; Qu. rer. div. h. 518 A. 511 M. Secondo questi passi 
l’ispirazione e un esser preso dallo spirito divino, per cui ogni atti- 
vita umana indipendente e sospesa e il profeta diventa un semplice 
strumento della rivelazione divina; i diversi modi di comunicazione 
di questa rivelazione, di cui si parla nel primo di questi passi, non 
hanno grande importanza per il problema principale. 

342 De agric. 187 C. 300 M.; De Cherub. 117 D. 149 M.; De prof. 
458 C. 554 M. 

343 Cfr. Mut. nom. 1053 E. 587 M., dove Filone racconta, evi- 
dentemente soddisfatto, che un tale, dopo essersi fatto beffe del 
cambiamento di noxne di Abramo e Sara, si diede poco dopo la pena 
meritata impiccandosi. 

344 V. Mos. 657 E sgg. 138 M., dove al racconto di Aristea 
circa l’origine dei LXX e aggiunto il particolare fantastico che essi, 
per ispirazione superiore, abbiano dato una traduzione concordante 
letteralmente. 

345 V. Mos. 685 D (168): eiue tl vuv cpiAocyocpoucu Tcdq epSo- 
pLoac; ’IouSatoi, tt)v 7raTpt,ov cp^XoaocpLav tov /povov exetvov avaO-svTec; 
e7U<jT7){jL7) xcd llecopta tcov Tcepl cpucnv; cosi pure Dc v. cont., v. 
supra , p. 463 n. 326. 

346 I richiami in Gfrorer, I 60 sgg., Keferstein, op. cit. 128 sg. 

347 Secondo il noto principio rabbinico che da ogni uncino della 
Scrittura pendono montagne di insegnamenti. 
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insegnamenti. Anche nei particolari il suo commento 
si attiene, soprattutto nell’interpretazione delle leggi 
rituali e civiche 348 , generalmente alia tradizione nazio- 
nale ebraica 349 . Prendendo in esame 1’indirizzo di Filone 
soltanto da questo lato, lo si puo definire come un estremo 
soprannaturalismo, un’assoluta sottomissione all’auto- 
rita religiosa, e si e tentati di metterlo alio stesso livello 
degli studi che a quel tempo i Farisei dedicavano alle 
Scritture. 

Questa fede fondata sull’autorita e perb essenzial- 
mente limitata dall’importanza che Filone concede alia 
filosofia greca. Per quanto egli si senta ebreo, il suo ebrai- 
smo non e tanto esclusivo da non riconoscere la vera 
sapienza anche al di fuori del suo popolo e della sua re- 
ligione. Disponendo di un’ampia conoscenza della cul- 
tura greca 350 , conoscendo la lingua greca e la traduzione 
delle Sacre Scritture in greco meglio che i testi origi- 
390 nali 351 , egli si appella ai filosofi greci, | ai magi, ai ginno- 
sofisti, come pure agli Esseni, per delineare la figura 


348 Si cfr. su cio Ritter, Philo u. d. Halacha (Leipzig 1879), 
dove si dimostra nei particolari quale sia il rapporto tra la conce- 
zione filoniana del diritto civile e sacro degli ebrei e le spiegazioni 
ebraiche note per tramite di Giuseppe e di scritti talmudici. 

349 Cfr. Siegfried, Philo v. Alex. 16 sgg. 146 sgg. 

350 Indicazioni piu particolareggiate su cio in Siegfried, p. 
137 sgg. 

351 Filone stesso dice che la sua lingua materna e il greco, ad 
es. in Conf. lingu. 338 E (424); Congr. qu. erud. gr. 430 C (525). 
Della sua grecita e del suo stile tratta ampiamente il Siegfried, 
p. 31 sgg. Il medesimo dimostra, p. 140 sgg., che sapeva anche 
l’ebraico, identico, secondo lui, al caldeo, ma consultava le scritture 
bibliche nella traduzione che, secondo la sua opinione, era ispirata. 

[Il Leisegang, come si e detto, stima che Filone non avesse 
nessuna conoscenza dell’ebraico: cfr. anche F. Stein, Die allego - 
rische Exegese des Philon v. A. Si pensa che egli ignorasse anche il 
nome ebraico di Dio, salvo il fatto che esso ha quattro lettere: ma 
su questo punto io ho i miei dubbi. 

A proposito dello stile di Filone, esso rivela una perfetta perizia 
in fatto di xocXXiypacpia. - R. D. R.]. 
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del sapiente 352 ; ammira l’eroico suicidio di Calano 353 ; 
chiama Platone grande e perfino santo 354 ; parla della 
sacra comunita dei pitagorici, della santa associazione 
di uomini divini come Parmenide, Empedocle, Zenone 
stoico, Cleante ecc. 355 ; ammette che la Grecia, culla 
della scienza e d’una civilta veramente umana, emerge 
tra tutti i paesi del mondo 356 ; dimostra la sua venera- 
zione per la filosofia greca, ancor piu che con singole 
frasi, con l’ampio ricorso a dottrine elleniche, con l’in- 
flusso di tali dottrine sul proprio pensiero. Tra queste lo 
attraggono particolarmente quelle di Platone, dei neo- 
pitagorici e della Stoa; meno profondo e l’influsso della 
filosofia peripatetica, la cui freddezza razionale era na- 
turalmente meno accetta al teosofo, mentre gli giungeva 
opportuno, come appoggio del suo misticismo, il nuovo 
scetticismo alessandrino 357 . II fulcro di tutta la sapienza, 


352 Qu. omn. pr. lib. 876 B. 881 B. 456. 462 M. Cfr. De prov. II 
12 sg. 

353 Qu. o. pr. 1 . 879 A sg. (459). 

354 De provid. II 42, p. 77 A. Qu. o. pr. 1. 867 A 447 M. (se vi 
si legge [eparraTOV e non Xiyupd>T.); cfr. De prof. 459 E 555 M. (Ne 
sono in contraddizione con cio i pensieri espressi nell’opera De 
vita contemplativa sul Simposio platonico, come dimostra il Wend- 
land, Die Therapeuten, « Jahrb. f. class. Phil.» 1896, p. 705). Ana- 
logamente Qu. rer. div. h. 510 C (503): tov ptiyav xou aotSipiov ... 
'HpaxXeiTOV. [Nel luogo Qu. omn. prob. liber 13 = 447 M., citato 
sopra, la lezione preferibile sembra a taluno Xiyupd>TOCTOV, che, come 
osserva il Colson (nell’ediz. Loeb di Filone, IX, p. 16 n. 2), trova 
riscontro in Platone stesso e precisamente nel mito del Fedro , da 
cui derivano la citazione cp&ovoc; e£ci> &eiou ^opou laTocTai e la di- 
citura noTipov Xoycov. 

Per altro, si nota che Filone stesso usa altrove l’aggettivo iepo<; 
a proposito dei Pitagorici (tcov nu&ayopeLcov [epcoTOCTov iKaaov, 
Qu. omn. prob. liber I 2, 445): il che rende facile l’ammettere che egli 
abbia trovato sacro il suo Platone. - R. D. R.]. 

355 Qu. o. pr. 1. inizio. De provid. II 48, p. 79 A. Clemente, 
Strom. I 305 D, lo chiama addirittura 6 Ilu^ayopeioc; OlXcov. 

356 De provid. II 109, p. 117 A, in greco in Eus. Pr. ev. VIII 
14, 52. 

357 Cfr. Parte III vol. Ill, pp. 9 5 , 7 5 . 
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pero, e per lui la teologia, e in questa egli segue sopra- 
tutto il dogmatismo ebraico; ma la filosofia e persino le 
scienze enciclopediche sono, secondo la sua opinione, | 

391 un sussidio indispensabile della teologia 358 . Queste scienze 
si potevano trovare, pero, soltanto tra i greci, per cui 
egli doveva formarsi, naturalmente, un concetto del va- 
lore della cultura greca assai piu favorevole di quanto 
non se lo formassero i piu tra i suoi connazionali ebrei. 
Benche egli innalzi il legislatore del suo popolo molto 
al di sopra dei filosofi greci 359 , il criterio con cui giudica 
il rapporto tra la filosofia greca e la religione ebraica e, 
piu che altro, l’analogia sostanziale dei loro eontenuti: 
la legge ebraica contiene la piu pura e perfetta verita, 
ma la filosofia contiene la medesima verita, salvo che 
e meno pura e completa. Questo giudizio comprende 
persino i poeti greci, malgrado la loro mitologia poli- 
teista 360 ; Filone accetta in loro favore la stessa giusti- 
ficazione che gli stoici avevano ammesso per i miti pa- 
gani ed egli stesso per quelli ebrei: basta cercare mediante 
l’interpretazione allegorica il vero significato delle loro 

392 favole per scoprirvi qualche verita 361 , e | Filone stesso 


358 Di cio riparlerd piu oltre, per cui mi limito ora ad un breve 
accenno. Anche cosi tutto il nostro discorso dara le prove dell’in- 
flusso delle dottrine greche su quelle filoniane. 

359 Questa premessa e gia nelle derivazioni (di cui tra breve) 
della sapienza greca dallM. T. Cfr. anche quanto e riportato a p. 480 
sg. e in passi come V. Mos. 656 A (136), dove e spiegato che Mose 
e di gran lunga il piu grande di tutti i legislatori e che le sue leggi si 
conservano eterne e immutabili, come leggi di natura. In Fragm. 
654 M. (VI, 210 Richt., da Io. Damasc. Parall. s. p. 748) e detto, 
a proposito di tutte le filosofie ellene e barbare, che esse ^Tjxouciat. 
ia cpuaeox; ouSe to (3paxuxaxov •yjSuvTj&Tjaav T7)Xauy<7><; tSetv. 

360 Per quanto segue cfr. Georgii, in Zt. f. hist. Th. IX (1839), 
4, 74 sg. 

361 De provid. II 40 sg. p. 75 A: si spieghino i miti di Efeso 
col fuoco, di Era coll’aria, di Ermete con la ratio (koyoc,) e si vedra 
che hanno parlato di Dio in modo degno e conveniente. Queste sono 
le spiegazioni stoiche. Stoico e anche il principio (ibid.) che quanto 
sembra indegno della divinita non contenga realmente una bestem- 
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non si perita di richiamarsi talvolta a miti greci 362 . Di- 
mostra, anzi, tanta larghezza di vedute da concedere 
una certa verita persino alia religione pagana. Mentre 
la fede popolare ebraica di quel tempo considerava gli 
dei pagani soltanto come demoni cattivi 363 , Filone rav- 
visa il vero oggetto del culto pagano, celato sotto forme 
mitologiche, o negli astri e negli elementi, secondo l’in- 
terpretazione stoica 364 , oppure nei grandi uomini della 
preistoria, secondo la tesi evemeristica 365 . Ora, se si 


mia, ma piuttosto un indicium inclusae physiologiae. Certo non era 
da aspettarsi che Filone si pronunciasse intorno a queste cose con 
nniforme rigore logico. Questo non e affatto nelle sue consuetudini. 
Nel caso presente la sua titubanza era dovuta al fatto che le sue 
opere sono di epoche diverse e sono destinate a diversi lettori, ora 
soltanto ad ebrei, ora a non ebrei; e poi anche al fatto che utilizzo 
varie fonti seguendole piu o meno fedelmente. 

362 Ad es. De Abr. 357 C9M.F. M. 655 B 135 M. Mundi opif. 
30 C 31 M. Qu. o. pr. 1. 886 D 467 M. 

[Per esempio, nel De opificio mundi , a proposito della terra, 
e ricordata 1’etimologia di Ay)p.Tf)T 7 )p e inoltre ci si riferisce ai poeti, 
che chiamano la terra 7rap.p,^TOpa xai xapTuocpopov xal rravScopav. - 
R.D.R.]. 

363 La prima traccia di questo concetto si trova nei LXX Ps. 
96, 5. 106, 37. Deut. 32, 17. Jcs. 65, 11, poi Bar. 4, 7. Dahne, II, 
69 sg. e Georgii, op. cit. 65 sg., credono che in questi passi Sat- 
pt.6vt.ov significhi b u o n i demoni e che, secondo l’opinione dei 
traduttori, l’errore del paganesimo consista soltanto nell’adorare 
esseri subordinati invece di Dio. Ma non sara facile provare che gli 
ellenisti, tranne Filone, usino non solo Socljacov, ma anche 8oaji.oviov 
per esseri buoni: nei LXX lo troviamo in Jes. 13, 21; 34, 14; Ps. 91, 
6, evidentemente per indicare spiriti impuri; nel proemio ebraico dei 
Sibillini (cfr. p. 335 n. 66) gli dei pagani sono detti, al v. 22, espres- 
samente 8odjxove<; ol ev "AiSou. Dalla fede popolare ebraica questa 
concezione passo al N. T. (1 Cor. 10, 20, Apoc. 2, 13) e ai Padri della 
Chiesa. Filone chiama la colonna di Baal, Num. 22, 41, una ctttqXt) 
SatpLovtoo Tt,vo<; (V. M. 644 E 124 M.), ma cio prova solamente 
che si atteneva al linguaggio dei suoi connazionali, i quali si face- 
vano scrupolo di nominare Heoc; una divinita pagana. 

364 V. nota 361; Decal. 752 A 753 D (189. 191 M.). 

365 Cosi Ercole e riconosciuto come persona storica: Qu. o. 
pr. 1. 883 C (464); Leg. ad Gaj. 1003 D (557): cos! pure, in quest’ul- 
timo passo, Dioniso e i Dioscuri, sempreche Filone non parli qui 
solo ex hypothesi. 
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pensa che Filone, d’accordo con la maggioranza dei filo- 
sofi greci, dichiara che gli astri sono esseri viventi e le 
loro anime puri spiriti di ordine superiore 366 , e che li 
393 chiama addirittura, come Platone, gli | dei visibili 367 ; 
se si rammenta l’affermazione, che ritroveremo anche 
in seguito, che la maggioranza degli uomini e capace di 
intuire la divinita solo negli esseri intermedi nei quali 
si manifesta, si comprendera come egli ritenga bensi 
err ate le religioni politeiste in confronto con quelle 
monoteiste, e consideri soprattutto come un errore grave 
e pernicioso le loro forme piu rozze, per esempio il culto 
egizio degli animali 368 , ma cio non di meno sia tanto 
lontano dall’odio nazionale degli ebrei contro il paga- 
nesimo da vietare la bestemmia contro gli dei pagani 369 
e da indicare la punizione del saccheggio del tempio di 
Delfi come una prova della provvidenza divina 37 °. 
Benche egli non possa, dunque, approvare le religioni 
pagane, le riconosce tuttavia come religioni, come 
forme di adorazione della divinita. 

Origine ebraica del pensiero greco , interpretazione al- 
legorica della religione ebraica. - Ma quanto piu Filone 
riconosce il valore del mondo greco e l’influenza che 
egli stesso ne ha subito, tanto piu volentieri doveva ri- 


366 I richiami sono dati piu oltre. 

367 De mundi opif. 5 E. 33 B (6. 34); De monarch. 813 A 214 
M. Fragm. 643 M. in Eus. pr. ev. VIII 14, 40, dove il testo armeno- 
latino (De prov. II 101, p. 110 A) trascura le strane parole 
cpuaeaiv (tjXiou xai aeXr)V7)<;). 

368 De Decal. 751 E sg. 753 E. 754 E sgg. (189. 191. 193). De 
monarch. 812 B. D. 818 C (214. 219). V. cont. 890 A sgg. 472 M. De 
Iosepho 562 D 76 M. Il paganesimo e derivato qui interamente 
da ayvoia e TrXavr), le sue piu rozze aberrazioni sono dette anche 
aoepeia, ma Filone non gli rinfaccia un’origine demoniaca. 

369 V. Mos. 683 E 166 M. Il motivo addotto e questo: che non 
ci si deve abituare a disprezzare il nome di Dio. Altra motivazione 
del medesimo divieto in De monarch. 818 C 219 M. 

370 De prov. II 28, p. 68 A (Fr. p. 640 M. da Eus. op. cit. 27 sg.). 
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correre anche agli espedienti coi quali gli ebrei dotati 
di cultura greca avevano cercato gia da molto tempo di 
nascondere a se stessi l’interna contraddizione del loro 
pensiero. Questi espedienti erano, da un lato, il presup- 
posto che la sapienza greca fosse derivata essa stessa 
dalla rivelazione ebraica, dall’altro lato la spiegazione 
allegorica delle sentenze bibliche. Filone si servl larga- 
mente di tutti e due questi mezzi. | Quel presupposto a 
cui abbiamo accennato e talmente radicato in lui, che 
egli non dubita affatto che Eraclito abbia desunto alcune 
linee essenziali del suo sistema, come la teoria delle 
antitesi di tutto il reale, dalla Genesi 371 , che Zenone 
abbia preso a modello la storia di Giacobbe e Esau 372 , 
che i legislatori greci siano ricorsi come modello al Pen - 
tateuco 373 , e via dicendo; anzi, dice, in generate 374 , che 
le leggi ebraiche sono penetrate tra i barbari e gli elleni, 
in tutte le regioni e fra tutti i popoli, da un capo al- 
l’altro della terra. £ ben noto l’uso illimitato che egli 
fa della interpretazione allegorica 375 . Questa e per lui 
la forma essenziale di una piu profonda comprensione 
della Scrittura, e la Scrittura nel suo complesso un 
tessuto di allegorie 37 ^; siccome, infatti, ogni sua parte 


371 Qu. rer. div. haer. 610 C 503 M. Quaest. in Gen. Ill 5, IV 152. 

372 Qu. o. pr. 1. 873 D 454 M. Cfr. Mut. nom. 1071 A (603), 
dove la dottrina dell’apatia e attribuita a Mose. 

373 De iud. 719 D 345 M. 

374 V. Mos. 657 A sg. 137 M., a proposito delle leggi sul sabato 
e sui digiuni. 

375 Dell’interpretazione filoniana della Scrittura tratta analiti- 
camente il Siegfried, Philo v. Alex, als Ausleger des A. T. (Jena 
1875); delle sue interpretazioni allegoriche si occupa a pp. 160-272. 
Qui si trovano anche richiami a studi precedenti sullo stesso argo- 
mento. 

376 De Iosepho 530 D (46): a£tov pivxot pexa X7)V p y]xy]V 

xal xa ev U7rovotai<; 7rpoaa7to8oi>vat. axeSov yap xa raxvxa 
r\ xa 7rXetc7xa X7j<; vopLoO-eata^ aXX^yopetxai. De spec. leg. 804 E 
(329): piv atxta (della legge Deut. 25, 11 sg.) 7 ) 7rapa 7 roX- 

XoXc, eteaO-e XeyeCTO-ar exepav S’^xouaa &eGneGiu>'J avSpcov xa 7rXeiCTxa 
xo>v ev Toiq vo[loiq U7roXapPav6vxwv elvai aupPoXa cpavepa acpavwv 
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deve servire a noi di ammaestramento, bisogna cercare 
un significato piu profondo anche nelle parti apparente- 
395 mente piu insignificanti 377 , | e il significato letterale 
della Scrittura rappresenta quasi il suo corpo, quello 
spirituale, cioe allegorico, la sua anima 378 . £ indiffe- 
rente se il senso letterale continua a reggersi accanto a 
quello allegorico o no: di solito Filone li pone uno ac¬ 
canto all’altro 379 , ma si permette talvolta di svolgere 
un racconto secondo il proprio gusto, o di renderne piu 
plausibile la storicita con aggiunte razionalisticbe 380 ; 
mentre fa notare in certi casi che, prendendo alia let- 
tera un racconto o un precetto, si giungerebbe all’assurdo 
o addirittura all’empieta 381 . E se troviamo cio nono- 


xal p7]Ta apprjTcov. Cfr. anche cio che abbiamo riportato da Eus. a 
p. 387 n. Del resto, se l’allegoria nell’A. T. viene limitata alia maggior 
parte delle sue sentenze, non dobbiamo prendere quest’affermazione 
troppo alia lettera, a giudicare dal modo in cui procede Filone stesso; 
se anche non cerca dappertutto un significato piu profondo, non c’e 
assolutamente nulla in cui non lo potrebbe trovare, se lo volesse. 

377 De congr. qu. erud. gr. 430 B 525 M. De somn. 573 B 

(628): il racconto non ha lo scopo L'va &c, Txapa auYYpa9eco<; 
laToptxou piav-Oavcopiev... aXV uxxep too p.aO'Yjp.a ptcD9eXeaTaTov 
xal voepov... p.7] ap.eX7]'0 > 7jvai.. De vict. 838 C (241): tocutoc p.ev r) 
p7]T7] TTpoaTa^c; TTepLe/er p.7]vueTai. Se xal vouc; eTepo<; alviypiaTcoST] 
Xoyov eycov tov Sta aup.p6XcDV Se sgti xa Xe/HevTa 9a- 

vepa aSrjXcov xal o^avcov euD-eax;. 

378 Migr. Abr. 402 D 450 M. Questo paragone fu poi sviluppato 
maggiormente dagli alessandrini cristiani. 

379 Cosi De Ios. 530 D (46): Migr. Abr. 1. cit ., dove e espresso 
un biasimo a coloro che vogliono sottrarsi all’adempimento letterale 
delle leggi, dato il loro significato spirituale. De vict. 1. cit.; Qu. in 
gen. IV 94 e molte altre volte. 

380 Esempi in Siegfried Philo , 137, 163. 

381 De conf. ling. 339 C 425 M.: l’opinione che Dio (secondo 
Gen. 11, 15) sia disceso dal cielo, UTxepcoxeavioc; xal pieTaxo- 
ap.i.o<;, ox; e7xo<; el7xeiv, ecrcrv aaepeia. Leg. alleg. 41 A (44): eu7]0'e<; 
7xavu to ol'eaOm, e£ Tjpipatc; r) xaHoXoi) Xpovco x6ap.ov yeyovevai. 
Ibid. Ill 1091 A (70) a proposito della creazione di Eva: to 
pyjTov ItxI toutou p.U'06>Se<; ecruv. De plantat. N. 218 E 334 M. (a 
proposito del racconto del paradiso): credere che Dio abbia pian- 
tato realmente alberi da frutto sarebbe noXkri xal SucrOepaTreuToc; 
eu-tyOeux. M. opif. 35 D (37): TauTa Se y .01 Soxet aup.poXi.XGx; paX- 
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stante nella Scrittura passi spropositati e persino non 
veri, cio si spiega, secondo Filone che in questo punto 
segue Platone 382 , | col fatto che Dio si e degnato di porsi 396 
al livello delle deboli menti umane: la grande massa, 
schiava dei sensi, non e in grado di comprendere il di- 
vino nella sua purezza; ma, per inculcarle almeno i 
comandamenti divini, Dio ha scelto una forma antro¬ 
pomorfa 383 , in se non vera (^euSyjs). Tanto piu s’impone 
a coloro che sono giunti a maturita di spirito il compito 
di indagare il suo piu profondo contenuto, sciolto dal- 
l’involucro sensibile. L’interpretazione filoniana delle 
Scritture costituisce quindi una catena continua di spie- 
gazioni allegoriche, nelle quali egli si sbizzarrisce a vo- 
lonta 384 ; e benche pretenda | di seguire determinate 397 


Xov y) xup£t*>s cpi'koGocpziG&ca . Sacrif. Abel 146 C sg. (182): in 
realta Dio non pud giurare, ma questa e una delle somiglianze 
con l’uomo che gli vengono attribuite tenendo conto della debo- 
lezza umana. Qu. det. pot. ins. 157 D (194) a Gen. 37, 13: touto 
n&c, av tic, twv e5 9 povouvTwv 7rapa8e£ouTO; Post. Caini 235 M.: 
pLY)7TOT > oOv, eizeiBi] xauxa T7j<; aXrj-B-eLac; a7raSet, peXxtov aXXr)- 
yopouvTa^ Xeyetv ecc. Ibid. 226; Qu. de s. immut. 303 A 282 M.; 
De ebriet. 249 B 366 M. Cfr. anche Congr. qu. erud. gr. 430 B 525 
M.; De somn. 573 B 628 M. Anche i precetti di legge sono tal- 
volta, se presi alia lettera, assurdi; cosi De somn. 579 E 634 M. 
De spec. leg. 804 E (329); anche De agricult. 208 E (323) sgg., 
con cui non si accorda pero De fort. 740 B (379) sg. Cfr. Siegfried 
165 sgg. 

382 Cfr. Parte II vol. Ill, p. 679. 

383 Oltre il brano principale Qu. de. s. immut. 301A - 303 D 
(280-283), dove si distinguono due maniere di insegnare la scrittura, 
la maniera antropomorfa e la non antropomorfa, quella che agisce 
col terrore e quella che agisce coll’amore, cfr. anche: Sacrif. Abel 
146 C (v. supra , nota 381); conf. ling. 339 D 425 M.; De somn. 599 E 
655 M. (dove si tien conto evidentemente anche di Plat. Rep. II 
381; cfr. 376 E sgg.) e supra p. 387 sg. 

384 Ecco alcuni esempi. Il primo uomo creato e il vou<;, e quando 
di lui si dice che Dio lo creo a sua immagine, si intende lo spirito 
puro e celeste. Questi e messo nel paradiso, cioe nella dovizia della 
virtu divina, perche la coltivi. Se poi ha anche il nome di Adamo 
ed e formato di terra, si allude al vou<; yfyvoc; (Leg. all. 56 D sg. 
61 M.). Il paradiso denota l’-yjyepLovLXov dell’anima, l’albero della 
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vita il timor di Dio, cioe la massima delle virtu, l’albero della cono- 
scenza la cppovTqmc; (M. opif. 35 D; Leg. all. 50 C sg. 37. 56 M.), 
i quattro fiumi del paradiso le quattro virtu cardinali (Post. Caini 
250 M. Leg. all. 51 E sg. 56 sg. M.). II racconto della creazione della 
donna rappresenta in forma mistica l’origine dell’oacrO'yjcyt.c; (Leg. 
all. II 1091 A sgg.; De cherub. 117 E. 118 C. 70 sg. 149 sg. M.). La 
nascita di Caino vuol dire che dall’unione della sensibilita con lo 
spirito deriva la folle credenza che il mondo sia di nostra propriety, 
poiche xcuv significa possesso (De Cher. 1. cit.). Abele e la pieta 
priva di cultura scientifica, Caino Labile egoismo, la sofisticheria, 
Seth la virtu costante (Qu. det. pot. ins. 161 A sg.; De sacrif. Ab. 
130 A 197. 163 M.; Post. Cain. 249 M.), Enos la speranza (Qu. 
det. p. 180 C; De praem. et poen. 912 B sg. 217. 410 M.), Lamech 
la TcnzeivoTTic, o uTcop.ov'/) (Post. Ca. 234 M. Qu. det. 164 E 201 M.), 
Enoch la penitenza (De Abr. 352 A 4 M. Praem. et poen. 1. cit.). I 
due uomini che Lamech ha ucciso sono il Xoyoc; avSpeta^ e 
ev daxrjaei. t£>v xaXcov (Qu. det. 1. cit.). Noe significa la giustizia 
(Leg. all. 75 A. Qu. det. 177 C. Praem. 913 D 102. 214. 412 M.); 
la sua area e un’immagine del corpo, e percio vi sono animali di 
ogni specie, mentre nel paradiso, cioe nel regno della virtu, le belve 
non potevano entrare (Plant. Noe 220 B 336 M.). Abramo, Isacco 
e Giacobbe sono i rappresentanti della virtu imparata, innata, e acqui- 
stata coll’esercizio (De Abr. 357 B sgg. De somn. 590 B sg. Praem. 
913 E sg. p. 9 sg. 646 sg. 512 sg. M. Qu. in gen. Ill 38, p. 207 A). 
Agar indica (come vedremo in seguito) le scienze encicliche, Sara 
la perfetta virtu e sapienza; quando in Gen. 18, 9 Abramo dice che 
Sara e nella tenda vuol dire che la virtu ha la sua sede nell’anima 
(Qu. det. p. 166 B 202 sg. M.). Rebecca e la costanza (op. cit. 163 D. 
Plant. N. 238 B. Migr. Abr. 420 D, p. 200. 354. 469 M.), Lea la virtu 
della parte razionale dell’anima, Racbele quella della parte sen- 
suale; le sue ancelle Bilha e Silpha sono il nutrimento e la lingua 
(Congr. qu. er. gr. 428 A sgg. 523 M.). Giuda e re£o[i,oXoy7)Ti,x6<; 
Tpo7ro<; (Nom. mut. 1065 D 598 sg. M.) e appunto percio la gemma 
che recava il suo nome e detta. Ex. 28, 18, solo av&pa£, e non Xt&oc; 
av&paxi.vo<; poiche il Xt&oc; indica il corpo mentre il Tpo7ro<; e aiiXoc; 
xal aaco[i.aTo<; (Leg. all. 55 C 60 M.). Giuseppe e il tipo delFuomo 
politico (ne riparleremo a proposito dell’etica filoniana); la sua 
molteplice operosita e la varieta degli elementi del suo carattere 
sono adombrate nel suo abito multicolore (Qu. det. 156 C 192 M. 
Cfr. De somn. 1110 A sg. 660 M.) L’Egitto e il corpo, il Faraone il 
senso contrario a Dio (Qu. det. 162 B. conf. ling. 332 D, p. 198. 418). 
In De somn. II 1143 A 692 M. si spiega che il fiume egiziano e il 
corpo, l’Eufrate l’anima (ibid. 1143 E, 693), le rane (Ex. 7, 17 sg.) 
sono i Xoyot, d7rat,8euatac;, i pesci i vor)p,aTa, e (ibid. 1122 D 672 M.) 
la moglie di Putifarre la y)8ovy). Nella legge Deut. 21, 15 una delle 
donne, la odiata, indica la virtu, l’altra, l’amata, il piacere (Sacr. 
Ab. 133 C 167 M.); in Deut. 25, 11 sg. l’uomo significa l’anima de- 
vota a Dio, la donna l’anima attaccata alle cose contingent, i 
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regole 385 , queste non gli impediscono pero di ricavare 
qualunque cosa dalle parole della Scrittura, sotto una 
apparenza superficiale- di metodo ermeneutico. Egli fa 
larghissimo uso di tutti i sussidi ai quali erano gia ri- 
corsi gli stoici e altri filosofi nell’ambito della religione 
greca, | i primi alessandrini e palestinesi in quello della 
religione ebraica, e di tutte le liberta che quelli si erano 
permesse 386 : non si fa scrupolo di dare piu di una inter- 
pretazione allegorica a un unico passo e ad un’unica 
frase 387 , di spiegare parole ebraiche per mezzo di etimo- 
logie greche 388 , di introdurre lievi modificazioni nel 


Su[jloi sono un’immagine della yeveaic; o anche, come sempre la 
diade, della materia (spec. leg. 805 A 329 M.). L’unica veste che non 
si pud trattenere in pegno durante la notte (Ex. 22, 26) significa 
la parola (De somn. 580 E 636 M.). Si potrebbero citare ancora in- 
numerevoli esempi (moltissimi sono raccolti in Siegfried Philo 
p. 177-197), ma questi basteranno per mostrare come Filone veda 
in ogni cosa un’allegoria, e quanto la sua maniera concordi con 
quella degli allegoristi stoici, di cui si e parlato nella Parte IIIvol. I, 
p. 330 5 sgg. [Si noti che la spiegazione allegorica del sogno di Giu- 
seppe (data nel De Iosepho) secondo la quale la vita umana e un 
sogno dei vivi, sembra riflettere dottrine eraclitee: il Leisegang 
pensa che Filone abbia adoprato qui la stessa fonte che adoperc 
Plutarco nel parlar della instability delle cose terrene nel De Ei ap. 
Delphos (XVIII 392 C). - R. D. R.]. 

385 Cfr. p. 329. 

386 Anche il Siegfried che, secondo me, da troppa importanza 
alle « norme fisse deU’interpretazione» secondo le quali Filone vuole 
trattare la Scrittura, osserva, op. cit. p. 165, che queste regole sono 
di solito semplicemente una combinazione delle regole interpreta¬ 
tive dell’Agada e dei principi ermeneutici degli stoici. 

387 Cosi 7T7)Y7) avrebbe cinque significati: il vouc;, la cultura 
scientifica, la cattiva qualita, la buona qualita, la divinita (De 
prof. 476 B sgg. 572 M.); cosi il sole: 1) il vouc;, 2) ral'o&Tjaic;, 3) 
il -B-eloc; Xoyoc;, 4) Dio stesso (De somn. 577 A sgg. 632 M.); cfr. 
anche n. sg. Ancor piu frequente e il caso inverso, che diversi tipi 
siano parificati al medesimo concetto. 

388 Come Leg. all. 52 D. 53 E (56. 58), dove il nome del fiume 
Phiso e derivato da cpelSecj&ai., quello dell’Eufrate da eucppalveiv, 
quello del paese Euilath da eO e iAegoc;, aggiungendovi pero anche 
un’altra etimologia, dall’ebraico. Qu. in gen. Ill, p. 171 A, congr. 
qu. erud. gr. 427 A, 428 B (523), dove Asia, la moglie di Giacobbe, 
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testo 389 , per quanto questo, cosi modificato, perda ogni 
senso anche dal punto di vista meramente letterale, di 
derivare massime di profonda saggezza da errori di 
traduzione dei Settanta 39 °, e simili. In cio era stato 
preceduto da altri, ed egli stesso lo dice 391 ; ma non si 
sente legato dalla tradizione: la piu profonda compren- 
sione delle Scritture non e possibile, secondo lui, senza 
l’aiuto di Dio 392 , e perche non dovrebbe questo aiuto 
399 rivelare | cose nuove anche a lui 393 ? Mentre egli si ap- 


e spiegata come derivante da Xeio<;. Sacrif. Abel 149 D (185): 
la pecora indica la Tcpoxo7TY), a cui allude il nome stesso (7rp6paxov 
da 7rpopatvco). Qualche altro esempio in Siegfried Philo , p. 132. 
195 sg. 

389 Qu. det. pot. 164 A (200); in Gen. 4, 8 bisogna leggere anziche 
a7rexTEivev auxov, darexT. auTov, perche l’anima di cui Caino e il 
tipo, uccide in realta se stessa. 

390 Ad es. Leg. all. 95 E 124 M. De somn. 575 B 630 M. (dove 
invece di fjX&ev sarebbe piu esatto ^et, s’avvio verso il luogo). 

391 Cfr. p. 329. Delle regole deH’allegoria seguite da Filone e 
delle corrispondenti norme ebraiche tratta il Siegfried 168 sg.; 
qui non possiamo occuparcene, tanto piu che la molteplicita di 
queste regole lascia al commentatore quasi tanta liberta quanta 
gliene lascerebbe la completa mancanza di regole. 

392 Cio non si pud provare col passo Qu. omn. pr. lib. 877 C 
(458); nella frase infatti: toi<; noLTpioiq voyLOic,, oxjq a[XY)xavov 
avO'pco7UV7)v £7UV07j<7at, 4 ,u xV aveu xaTaxcox?j<; evO-eou, e proba- 
bile che smvoeiv non significhi «capire», ma «escogitare», per 
cui le parole non si riferiscono al commento, ma all’origine delle 
Sacre Scritture. Ma, come vedremo presto, Filone derivava la 
piu profonda comprensione della Scrittura dall’ispirazione superiore. 

393 Filone attesta ripetutamente di aver avuto, in stato di en- 

tusiasmo, rivelazioni divine, e siccome tutte le sue opinioni gli si 
vengono formando mediante il commento della Scrittura, queste 
rivelazioni riguardano sempre il significato recondito della Scrit¬ 
tura stessa. Cosi De Cherub. 112 D (143). Dopo aver riferito due 
spiegazioni dei cherubini e della spada fiammeggiante, continua: 
•^xoucra 8£ tzots y.od anovSouoTipov Xoyou 7rapa eico- 

O-utai; la 7roXXa O’eoXyjTrTetaO'at, xal 7rept, <5>v oux ol8e {xavTcueo-Oat. 
e poi viene, contenuto del Xoyo<;, la sua propria spiegazione. Similm. 
De somn. II 1142 D (692): U7nr)xet 8£ p.oi 7 raXtv to eico-Ooi; acpocvcoc; 
evopuXetv 7rveup.a aopaxov xal cpyjolv: viene cosi introdotta in 
questo caso una osservazione che ha poca importanza perfino per 
l’allegorista. Queste sentenze sono significative per Filone. Ogni 
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poggia alia religione ebraica e ai suoi documenti, si 
sente pero, coll’aiuto dell’interpretazione allegorica, tanto 
libero che il senso letterale di quei documenti non gli pub 
mai impedire di leggervi tutto quanto e ben accetto 
alia sua mentalita. 

La divinitd . - Le opinioni che Filone si formo per 
questa via circa il valore e i fini della filosofia, circa 
| l’importanza delle sue singole parti e il rapporto tra 
pensiero filosofico e fede religiosa, potremo esporle sol- 
tanto piu tardi, poiche esse sono, piu che il fondamento, 
la conseguenza delle sue dottrine metafisiche e teolo- 
giche. Filone non e arrivato al suo sistema teosofico 
partendo dallo studio delle condizioni e dei limiti del 
sapere, ma viceversa dalla sua teoria della natura di 
Dio e del mondo e pervenuto al suo concetto di scienza; 
questo pub essere quindi compreso nel suo significato 
originale soltanto da chi conosce gia quella teoria. Qui, 
al principio della nostra trattazione, abbiamo potuto ac- 
cennare soltanto in generate al rapporto tra il nostro filo- 
sofo e gli elementi culturali di cui ebbe a subire l’influenza, 


pensiero che gli si affaccia all’improwiso e per lui un’ispirazione, 
e cio e spiegabile in chi ritiene che ogni uomo pio sia un profeta e 
un ispirato ( Qu. rer. div. haer. 517 C 510 M.: xod tuocvtI 8e av^pco7rcp 
aaTetcp 6 Lepo<; Xoyo<; 7rpocp7)Telav piapTupet. TzpocprjTTjQ yap I'Siov 
(jlsv ouSev (X7ro(p'0'£yy£Toci, aXXoTpia Se 7ravTa U7nr)xouvTO<; eTEpou) e 
d’altra parte dimentica di accompagnare con chiara coscienza la 
propria attivita intellettuale, e invece di seguire un freddo metodo 
di studio si abbandona troppo volentieri agli stimoli e alle ispi- 
razioni improwise. L’origine dell’ispirazione filoniana appare con 
particolare chiarezza dal passo De migr. Abr. 393 C (441) dove Fi¬ 
lone racconta che talvolta, volendo scrivere qualche cosa ed avendo 
chiaro l’argomento, non gli riesce tuttavia di abbozzare nulla mal- 
grado i piu gravi sforzi; altre volte, invece, xevoc; eX&o)v 7rX7)p7)<; 
££aL<pv 7 )<; eyevo(jt.7]v £7avLcpo(jt.evcov xal a7T£Lpo(jt.evcov avco-Oev acpavcoc; 
t 6>v EV'Oupt.yjpt.aTcov, ax; U7ro xaTo^Tjc; u xopuPavTiav xal 7rav- 
tco<; ayvoetv tov totcov, tou<; TrapovTa<;, eptauTov, ia Xeyopteva, 
Ta ypacpopLeva. 
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mentre soltanto l’esposizione del suo sistema potra 
farci comprendere tali influssi con maggior precisione. 

II punto di partenza dovra essere la dottrina di Dio. 
II sistema di Filone non ha soltanto in generate un ca- 
rattere religioso (il perfetto sapiente considera, come 
egli dice, la divinita come unico oggetto del suo sapere 394 ), 
ma si fonda piu precisamente su quella stessa antitesi 
dualistica di Dio e del mondo, deH’infinito e del finito, 
nella quale abbiamo riconosciuto dianzi il fondamento 
metafisico del neopitagorismo. Dio solo e il bene, la per- 
fezione, la realta; il finito, in quanto tale, e Fimperfe- 
zione e l’irrealta; la materia, base generale della fini- 
tezza, e il male, il non essere. Cosi Filone doveva preoc- 
cuparsi anzitutto di trovare nella considerazione dell’es- 
senza divina un fondamento solido per la sua concezione 
del mondo. E qui incontro sub it o una difficolta cbe grava 
realmente su tutta la teologia di Filone. Siccome la 
perfezione di Dio e condizionata dalla sua infinita, dalla 
sua assoluta superiority sul mondo, al filosofo dovette 
apparire illecita ogni applicazione di qualita finite a 
401 Dio. In realta, | pero, Fidea di Dio sorge per noi appunto 
da queste determinazioni* finite, poiche ogni concetto 
della divinita poggia in ultima analisi sopra un’argo- 
mentazione a ritroso, che parte dai dati e arriva al loro 
fondamento assoluto, e ogni determinazione di questo 
assoluto non puo che derivare dalla nostra conoscenza 
del mondo esterno e di noi stessi. Se Filone intende 
dunque allontanare da Dio ogni predicato finito, non 
potra dime nulla di positivo, e la sua teologia dovra 
aggirarsi fra continue negazioni. Ma cio contraddice alia 
premessa che Dio, e Dio solo, sia l’essere assolutamente 
reale; e il suo sistema non offre al nostro filosofo alcun 


394 De plant. N. 223 B (339): tcd yap ovtl 6 TeXetax; xsxa- 
^appievoc; vouc; xal rcavTa ia ysveaeax; aTroyivcoaxcov ev ptovov 
o!3e xal yvcopt^et to ayevv7]Tov. 
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mezzo che possa eliminare quest a contraddizione. Par- 
lando di Dio egli oscilla percio continuamente tra la 
sua descrizione negativa, per cui gli si devono negare 
tutti i predicati, e quella positiva, per cui gli vanno 
attribuiti tutti i predicati che competono all’essere som- 
mamente perfetto. Noi non possiamo sperare di risol- 
vere questa contraddizione, dobbiamo accontentarci di 
riconoscerla e indicarne i motivi. 

In conformita al suo orientamento mentale, Filone 
rivolge anzitutto la sua attenzione alle proposizioni ne¬ 
gative riguardanti Dio, le quali lo presentano privo di 
ogni determinazione; Filone parte infatti dall’antitesi 
di Dio e del mondo. II non divenuto non si pud confron- 
tare con nessuna cosa divenuta, esso le e superiore 
come l’eterno e superiore al variabile, cio che agisce a 
cio che patisce, cio che circonda a cio che e circondato, 
lo spirito alia materia, il creatore alia creatura 395 . Fi¬ 
lone si dichiara dunque non solo contrario a qualsiasi 
fusione panteista di Dio col mondo 396 , egli non con- 
testa soltanto l’idea che Dio sia nello spazio 397 | e nel 402 
tempo 398 , che gli competano la figura umana e gli umani 
affetti 3 ", che da lui provenga un danno o un’azione 
cattiva 40 °, ma protesta, in genere, contro qualunque 
similitudine fra Dio e le creature, contrapponendo al 


395 De somn. 576 E. 592 E (632. 648). Mund. opif. 2 E 3 M. 
migr. Abr . 418 B 446 M. Qu. in Gen. II 54. 

396 De Decal. 751 E 189 M. Migr. Abr. 1. cit ., ibid. 416 B (464): 
Dio non sarebbe ne il mondo ne l’anima universale (come volevano 
gli stoici). 

397 Ad es. Conf. lingu. 339 D. 340 A 425 M. De somn. 592 D 
648 M. De prof. 461. 557 M. Nel primo di questi passi si nega a Dio 
anche il movimento nello spazio; cfr. nota 381. 

398 Mundi opifl. cit. e passim. 

399 De post. Caini 226 sg. M.; Qu. De. s. immut. 301 B (280) 
e passim. 

400 Qu. det. pot. 177 D 214 M., Mundi opif. 16 B sg. 17 M. Tor- 
nerd piu tardi su questo pun to. 
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fatto che queste ultime sono finite l’eternita di Dio 401 , 
alia loro mutevolezza la sua invariabilita 402 , alia loro 
natura composita la sua semplicita 403 , alia loro dipen- 
denza la sua liberta incondizionata 404 e la sua autosuf- 
ficienza 405 . Ma Filone va anche piu oltre. Per lui, non e 
sufficiente porre un abisso tra Dio e l’imperfezione degli 
enti finiti: anche le loro perfezioni sono infinitamente 
inferiori alia perfezione di Dio. Egli e superiore alia 
virtu e al sapere, e migliore del bene e della bellezza, 
piu puro che l’uno, piu originario che la monade, piu 
beato della beatitudine 406 . Dato questo concetto esal- 
tato della divinita, ogni predicato che si possa attri- 
buirle deve naturalmente apparire troppo meschino, e 
403 percio | non proveremo alcuna sorpresa quando Filone 


401 M. opif. 2 E sg.; De carit. 699 D (386) e passim. 

402 De Cherub. Ill B 142 M.; Leg. all. 49 G 53 M. Altre espres- 
sioni di questo pensiero, su cui Filone insiste particolarmente, si 
trovano nello scritto Quod Deus sit immutabilis e in Dahne I 118. 

403 La semplicita assoluta di Dio e per Filone, come la sua inva¬ 
riabilita, uno dei caratteri es»enziali che distinguono Dio dalle 
cose finite ( Mut. nom. 1073 C 606 M.; Qu. De. s. immut. 305 G 285 
M.): Dio e un essere semplice, l’unita pura, perche qualunque cosa 
si volesse pensare a lui commista, dovrebbe essere sempre una cosa 
peggiore di lui. L. alleg. Ii inizio, p. 1087 ( 66 ). 

404 De somn. 1142 E 692 M. 

405 Anche questa propriety, che Dio sia d 7 rpoa 8 er)<;, XP e ^ 0( ^ 
oi> 8 sv 6 <;, viene spesso rilevata da Filone; cfr. L. all. 1087 B ( 66 ). 
Mut. nom. 1048 D (582). De fortit. 737 G 377 M. Altro in Dahne I, 
121 . 

406 M. opif. 2 C: to psv SpacrrTjpiov [sc. alxtov] 6 t6>v oXcov 
vou<; eotiv siXixpivscrTaTo<; xai axpaicpvscrraTOt;, xpetTxwv te 
7) apETT); xal XpSLTTOOV 7) E7UaT7)p7), xal XpSLTTWV 7) ai)TO Taya-Oov 

xai aoT 6 to xaXov. Leg. ad Gaj. 992 D 546 M.; De praem. et p. 916 
B. (414); Qu. in Gen. II 54, p. 134 A; Fragm. p. 625 M. (in Eus. 
Pr. ev. VII 13, 2). [In Leg. All. II 1 p. 67 si fa intendere che Dio 
non e uno in quanto si conforma alia natura della Monade, bensi 
la Monade e Monade in quanto si conforma alia natura di Dio: 
TETaxTat oOv 6 -0s6<; xaxa to ev xai ttjv povaSa, paXXov Ss 7) 
povac; xaTa tov sva -Osov* nocc; yap apt-Opoc; vswTspoc; xocrpou 
ox; xai xpovo<;, 6 8 e 0 eo<; 7 rp£oPuTEpo(; xoopou xai STjptoupyot;. - 
jR. D. JR.]. 
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dice addirittura 407 che Dio e senza alcuna qualita (amoioq). 
E poiche ogni nome esprime qualche qualita, si insegna 
logicamente che non si pud attribuire a Dio alcun nome 
in senso proprio, ma che ogni nome va inteso in senso 
figurato 408 . Ma cio che non si pud indicare con nessun 
nome e a cui non si pud assegnare alcuna qualita, non 
si pud neanche comprendere. Se dunque Filone afferma 
con insistenza che Dio e inconcepibile nella sua essen- 
za 409 , cio e perfettamente logico dal suo punto di vista. 
Noi possiamo sapere soltanto che Dio e, ma che 
c o s a sia ci rimane del tutto celato 41 °. L’essere e quindi 
l’unico predicato che gli si possa attribuire in senso 
proprio, il nome dell’Ente (il nome di Jehovah) e l’unico 
che indichi l’essenza di Dio, e non solamente una delle 
sue azioni o delle sue forze 411 . 


407 L. all. 47 A. 49 C (50. 53). Qu. De. s. immut. 301 D 281 M. 
Per tcoiot^q Filone intende veramente solo una qualita finita (cfr. 
De Cherub. 116 E 148 M.: yevecuv yap xai cp&opav evSexopivcov 
cpuaei toW 7tol£>v, come legge giustamente il Mangey in base ai 
codd., al posto di Ov/jtoW); le altre qualita perd non siamo in grado 
di conoscerle (cfr. De somn. 593 A sg. 648 M. e passim). 

408 De somn. 599 C 655 M. V. Mos. 614 A 92 M. Leg. ad Gaj. 
993 A (546). Mut. nom. 1045 E sg. 580 M. Cfr. L. all. 99 C sg. 128 M. 
In ogni caso questa dottrina e solo lontanamente congiunta col 
pregiudizio ebraico dell’impronunciabilita del nome di Jehovah. 

409 De post. Ca. 229 M. Conf. lingu. 340 A 425 M. Monarch. 815 B. 
816 D. 817 A 216 sgg. M. De mut. nom. 1. cit. De somn. 575 C 630 M. 
Leg. all. 1. cit. 

410 Qu. De. s. immut. 302 D (282): 6 8’ apa ouSe tw vco xa- 
TaX7)7rr6<; otl p.7) xaxa to eZvac p.ovov. UTrapEn; yap ecmv o xaxa- 
Xap.pavofi.ev auTou to 8e x^>pk u7rap£eco<; ou8ev. Simil. De monarch. 
1. cit. De praem. et p. 916 B (414). 

411 Qu. De. s. immut. 301 D. 309 A (281. 289); Qu. det. pot. ins. 
171 E. 184 C (208. 222); De Abrah. 367 B sg. 18 M.; De somn. 599 C 
(655). V. Mos. 614 A. 673 (92. 155); con cio cfr., sul pronunciare il 
nome di Jehovah, ibid. 670 D. 683 D sg. (152. 166). Lo stesso Filone, 
quando vuole esprimersi scientificamente, adopera regolarmente, 
per definire Dio, le espressioni 6 civ o to ov. [Troviamo questa de- 
finizione di Dio come l’Essere anche nel De Ei apud Delphos di 
Plutarco. 

Nell’affermare che Dio e oltcoloc, Filone afferma anche che Egli 
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Con questa definizione di Dio la tendenza « nega- 
tiva» della teoria filoniana di Dio ha raggiunto l’apogeo; 

404 tutte | le determinazioni positive dell’idea di Dio sono 
eliminate ed e rimasto soltanto cio che non si poteva 
allontanare senza negare l’esistenza stessa di Dio: 
l’essere di Dio e il suo nome. Ma Filone non poteva ar- 
restarsi a questa pura negazione. La sua stessa teologia 
negativa e sorta dall’aver trovato che tutti i predicati 
erano troppo ristretti per l’idea di Dio e non adeguati 
alia perfezione divina; le sue negazioni presuppongono 
dunque un’affermazione, una concezione della perfe¬ 
zione divina, benche forse soltanto generate e indetermi- 
nata. Nello svolgimento di questa concezione Filone 
dovette seguire in linea di massima l’analogia con lo 
spirito umano, gia per il fatto che la premess a fonda- 
mentale di tutti gli antropomorfismi, la personality di 
Dio, era stabilita dal monoteismo ebraico; ma nello 
stesso tempo, in seguito al suo indirizzo speculativo, 
dovevano assumere per lui un particolare valore, ac- 
canto ai suddetti predicati negativi, tutte quelle qualita 
di Dio che esprimono generalmente il pensiero che in 
Dio sia riunita e da lui derivi ogni perfezione. Egli de- 
scrive quindi la divinita non solo come quell’essere che 
e superiore a tutto, ma anche come quello che racchiude 
in se tutta la realta: e il prototipo della bellezza, l’asso- 
luta beatitudine e perfezione 412 , la ragione dell’univer- 
so 413 . Filone non dice soltanto che Dio non si trova in 
nessun luogo, ma anche che e dappertutto, che riempie 


e il « genere sommo fra tutti», l’idea onnicomprensiva: to yevixco- 
toctov icTTiv 6 Heot; (Leg. All. II 86). - R. D. R.]. 

412 De Cherub. 122 E 154 M. De Abr. 377 D 29 M. Qu. De. sit 
immut. 297 C 276 M. Leg. ad Gaj. 992 D 546 M. De septen. 1176 E 
(280). 

413 Migr. Abr. 418 A (466): tov tcov oXwv vouv tov Usov. De 
m. opif. 2 C. 
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e abbraccia ogni cosa 414 : non solo che non lo si pud 
guardare, ma anche che il suo sguardo penetra dovun- 
que 415 ; dice addirittura che Dio e tutta la realta, | 
poiche a lui soltanto si pud attribuire l’essere in senso 
proprio 416 . In quanto pero queste affermazioni circa 
l’essenza di Dio contrastavano troppo con la trascen- 
denza della sua idea di Dio, preferisce descrivere l’at- 
tivita assoluta di Dio. Come a Dio solo si pud ascrivere 
il vero essere, cost si pud ascrivere a lui solo un’attivita 
originaria. L’azione e tanto naturale per lui quanto 
per il fuoco l’ardere 417 : la qualita essenziale di Dio e 
l’attivita, quella del creato la passivita 418 ; Dio agisce 
quindi incessantemente ed e per ogni altra cosa il mo- 
vente dell’azione; ogni perfezione nel creato proviene 
unicamente da lui 419 ; e benche si distingua tra cio che e 
prodotto da Dio indirettamente e cio che e prodotto di- 
rettamente 42 °, ogni cosa risale in ultima analisi a Dio 
come unica causa 421 . In questa equiparazione tra la di- 
vinita e la forza efficiente e nel far risalire tutti gli ef- 


414 Leg. all. 48 B. 61 C. 70 C (52. 88. 97). Sacrif. Abr. 141 A 
(176). Conf. lingu. 339 E 425 M. De somn. 575 A. 1138 C (630. 688). 
Migr. Abr. 1. cit. V. Gfrorer, I, 123 sgg. Dahne I, 282 sgg. 

415 Ad es. Qu. De. s. imm. 295 A. 297 D (274. 276). Conf. ling. 
340 B (425). 

416 L. all. 48 B. 52 M.: octe eu; xod to rcav ocutoc; cov. Qu. det. 

pot. insid. 184 C (222): 6 (xovo^ sv tco slvoa ucp£(7T7]XEV... &c, 

tc 5v (xet 5 auTov oux cvtcov xaxa to elvat 36^7) Se (xovov ucpeaTavat 
vo(xt^o(xevcov. [Nel De Ei ap. Delphos di Plutarco troviamo lo stesso 
concetto: mentre a Dio solo appartiene l’essere verace, le cose tran- 
seunti non sussistono nel senso genuino della parola. - R. D. B.]. 

417 L. all. 41 D 44 M. 

418 De Cherub. 121 D 153 M. Cfr. Mund. opif. 2 C. 

419 L. all. 1. cit. Cfr. Sacrif. Ab. 140 B 175 M. Dahne I, 217 sg. 
Cos! vedremo che, secondo Filone, tutto cio che vi e di buono nel- 
l’uomo e un dono della grazia divina. 

420 L. all. 47 D (51): le cose migliori, come la ragione, sono otto 
e 8La aleou., le inferiori solo 8 ia -Oeou. 

421 L. all. 62 A (88): 6 [xev D-eov xal yeveGiv ... ayay^v elc, 

TauTo ox; al'TLoc kvbc, ovto c, atTtou tou SpcovTOt;. 
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fetti alia causalita divina non si puo non riconoscere 
l’influsso della dottrina stoica 422 . Non si potra pero 
neanche ignorare il nesso tra questi concetti e la menta- 
lita particolare di Filone: spostando la divinita quale 
ente assolutamente perfetto al di la di ogni confronto con 
le cose finite e oltre l’ambito del pensiero umano, non 
rimaneva altro che conoscere questa perfezione nei suoi 
effetti, per cui era naturale che Filone facesse anzitutto 
406 emergere questo aspetto per | parlare di Dio in modo 
positivo; Dio e per lui la causa trascendente di ogni 
realta, lo si puo conoscere soltanto nei suoi effetti, lo 
si puo definire soltanto come la forza che agisce in ogni 
cosa. 

Le qualita di Dio. - Tra i concetti qualitativi mediante 
i quali e specificata la causalita divina originaria, emer- 
gono le due qualita fondamentali della potenza e della 
bonta 423 . Tra queste due si dichiara pero che la bonta 
e la superiore e primaria: per essa si usa di preferenza 
il nome &eo<;, Dio e detto il Buono e il Sommo Bene 424 ; 
la creazione e il governo del mondo sono derivati plato- 
nicamente dalla bonta di Dio sgombra da ogni invidia 425 ; 
si stabilisce il principio che da Dio provenga soltanto il 
bene e nulla di male 426 , per cui gli effetti benefici risal- 
gono a lui direttamente, le punizioni e le sciagure solo 
indirettamente 427 ; si esalta la grazia divina che porge 


422 Gia l’espressione e stoica; cosi nella distinzione del $pa<7- 
Trjpiov al'Tiov e del 7ra&7)Tov, e nell’equiparazione del primo col 
vatic, T«v oXoov, M. opif. 2 C. Cfr. Parte III vol. I, pp. 134 5 n. 2, 
136 5 n. 1. 

423 Le dichiarazioni dello stesso Filone sono riportate piu sotto. 

424 Anche per cio daremo i richiami in seguito; qui rimando solo 
a Conf. lingu. 346 C 332 M. 

425 De mut, nom. 1051 C 585 M.; V. Mos. 673 B (155); Migr. 
Abr. 416 C (464); Cherub. 129 C (162); M. opif. 4 D (5) e passim. 

426 Conf. lingu. 1. citDe Abr. 370 C (22). Cfr. supra p. 388 n. 188. 

427 De prof. 460 A 556 M. Mut. nom. 1049 A (583). De Abr. 
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continuamente la possibility di salvezza anche ai pec- 
catori 428 . In tutto cio e innegabile l’influsso della dot- 
trina platonica del bene e della bonta divina 429 ; ma tutto 
cio e ricbiesto anche daH’orientamento di Filone stesso. 
Poiche la radice del suo sistema e costituita dalla brama 
dell’aiuto e della rivelazione divina, quelle qualita di 
Dio mediante le quali egli ha cura dell’uomo e si cornu- 
nica a lui devono avere per Filone il massimo valore. j 
Agli stessi motivi possiamo pero far risalire anche la 
dottrina dell’onnipotenza divina, anzi tutta la teologia 
filoniana. Se l’uomo ha rinunciato alia fiducia nella 
propria capacita di volere e di pensare, per ricevere 
dalla comunicazione divina ogni moralita e conoscenza, 
e logico che si trasferisca ogni forza e realta nell’ente 
divino e non rimanga al finito null’altro che l’assoluta 
dipendenza, la semplice capacita di ricevere i doni di- 
vini. Ma come potrebbe allora l’intelletto finito compren- 
dere l’ente infinito, e quali altre determinazioni potreb¬ 
be porre al di sopra di esso che non fossero negative? 
Senonche queste negazioni hanno sempre per premessa 
la persuasione positiva dell’assoluta perfezione dell’ente 
e dell’azione divina, e d’altro canto dal riconoscimento 
delle tenebre che ci nascondono la divinita deriva di- 
rettamente il desiderio di diradare queste tenebre me¬ 
diante la luce di una superiore rivelazione, e di compren- 


l. cit. De provid. II 102. Leg. all. 93 D (122): Dio sarebbe il Tpocpeuc;, 
e solo il suo angelo, il logos, tarpon xaxwv. Ma altrove (Conf. lingu. 
345 B. 431 M. Leg. ad Gaj. 993 A 546 M.) si riconosce che anche le 
punizioni sono da annoverarsi in realta tra le azioni benefiche. 

[Anche nel De Decalogo (pp. 768-69) e detto che Iddio e come 
un re pacifico, che lascia ai suoi capitani il compito di usare le armi 
per punire i colpevoli. « Dio e dispensatore di pace, i suoi ministri 
capitani di guerra» (trad. Mondolfo). - R. D. JR.]. 

428 Qu. De. s. immut. 304 B sg. (283 sg.), con l’aggiunta: ou 

(jlovov SixtxGocg eXeet, aXX’ eXe r)Goc<; 7rpeaPuTepo(; yap 

6 eXeo<; 7rap’ auTcp eonv ecc. 

429 Filone stesso rimanda in M. opif. 4 D al Tim. 29 D. 


407 
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dere quello stesso oggetto di cui si e appena affermata 
l’assoluta incomprensibilita, in quel modo drastico che 
vedremo in seguito. 

Le forze divine. - Ma quanto piu l’ente divino e deci- 
samente separato dal mondo e quanto piu ogni essere 
finito e fatto dipendere dalla causalita divina, tanto 
piu si doveva affacciare a Filone il postulato di rintrac- 
ciare i mediatori, per il cui tramite si rendesse possibile 
un’azione della divinita extramondana sul mondo. Dio 
stesso non pub penetrare con la sua essenza nel mondo, 
ma vi e presente soltanto con la sua azione 430 ; non pub 
nemmeno agire direttamente sul mondo, poiche l’ente 
perfetto non deve contaminarsi al contatto della ma- 
408 teria 431 , il puro e assolutamente buono | non pub pro- 
durre direttamente nessuna cosa corruttibile e capace di 
cattiveria 432 , ne infliggere per punizione alcun male 433 . 
Dobbiamo percio ammettere fra Dio e il mondo visibile 
esseri intermedi, ai quali e legata l’azione di Dio sul 
mondo 434 . Per caratterizzare meglio questi mediatori si 
potrebbe ricorrere specialmente a quattro concezioni: nel 
campo filosofico la dottrina platonica delle idee e quella 
stoica delle cause efficienti, con le quali era facile con- 
nettere anche l’anima universale platonica; nel campo 
religioso gli angeli della mitologia ebraico-persiana e i 


430 De post. Cai. 229 M.; Conf. lingu. 339 D 429 M.; Migr. 
Abr. 416 B (464). 

431 De vict. offer . 857 E (216): e£ £X£LVY)<; yap [t7)<; uXy)<;] 

7ravT J eyevv7)<7ev 6 D-eog, oux ecpa7rT6ptevo<; auToc ou yap 9jv 
a7TELpou xal 7recpuppL£V7)(; {jXy]<; tSfxova xal piaxaptov. 

432 M. opif. 15 E sgg. 17 M.; Conf. lingu. 345 D sgg. (341 sg.). 

433 V. supra , nota 427. 

434 [Si noti che in Platone il motivo per cui Iddio nella creazione 
si serve di sostanze intermedie e il fatto che la Divinita immortale 
non puo generare direttamente nulla di mortale, mentre in Filone 
cio dipende dalla sublime trascendenza di Dio rispetto alia materia 
(Uberweg-Praechter 12 , p. 575). - R. D. R.]. 
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demoni di quella greca. Yedremo che Filone ha utiliz- 
zato e fuso tutti questi elementi; piu di tutto, perd, 
doveva attirarlo la dottrina stoica delle forze. Gli angeli 
e i demoni della fede popolare avevano una personality 
troppo spiccata perche fossero adatti a far la parte di 
semplici tramiti e forme dell’attivita divina; essi apparte- 
nevano in origine a un indirizzo che non trovava ancora 
nulla da ridire contro un influsso diretto di Dio sul mondo, 
e dovevano subire un’ulteriore interpretazione filosofica 
perche potessero rispondere alio scopo. Le idee plato- 
niche erano di natura troppo astratta, il principio attivo 
vi spiccava troppo poco, esse rappresentavano soltanto 
gli originali delle cose sensibili, non le forze motrici; 
per Filone si trattava invece soprattutto di rendere pos¬ 
sible l’azione di Dio sul mondo. Yi si sarebbe adattata 
piuttosto l’anima universale platonica, senonche questa 
si contrapponeva alia divinita come ente a se stante, 
prodotto da lei, e non se ne poteva fare la portatrice 
diretta dell’attivita divina nel mondo. Si poteva giungere 
invece a un’unione piu stretta e diretta tra Dio e il 
mondo con la dottrina stoica della ragione di Dio diffusa 
in tutto l’universo, del Aoyo*; OTcspixaTixo^, delle forze che 
si sprigionavano dall’Ente originario onde pervadere, 
formatrici e vivificanti, l’universo 435 ; e se | Filone, dal 409 
suo punto di vista, dovette trovarsi alle prese sia col 
panteismo, sia col materialismo di questa dottrina nella 
sua forma stoica, non era difficile porre riparo a questi 
difetti: bastava equiparare le forze efficienti alle idee 
extramondane di Platone e farle risalire alia divinita, 
come ente al di fuori del mondo, ed ecco che al posto 
delle correnti di fuoco e d’aria, in cui si scinde il fuoco 
primo, subentravano sostanze spirituali che Dio emana 
nel mondo senza uscire dall’unita della sua essenza o 
senza comunicarsi insieme con esse alle cose finite. Ab- 


435 Su cio Parte III vol. I, pp. 162 5 , 144 5 n. 1. 
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biamo visto che la modificazione della dottrina stoica in 
questo senso era possibile gia con la semplice fusione 
del panteismo stoico col teismo aristotelico 436 ; tanto 
piu facile doveva essere per Filone, il quale poteva ag- 
giungere a questi elementi l’influsso della teoria delle 
idee, della fede negli angeli e nei demoni delle varie 
speculazioni ebraiche intorno agli angeli, alle teofanie 
delYAntico Testamento , alle schechinah 437 , alia Sapienza, 
e come argomento decisivo la trascendenza della sua 
idea di Dio. E cosi si venne formando la seguente teoria. 

Quando Dio voile creare il mondo, dice il nostro fi- 
losofo seguendo Platone 438 , comprese che ogni cosa 
presuppone un modello spirituale e creo quindi anzitutto 
il mondo soprannaturale delle idee 439 . Ma le idee non 
sono soltanto i modelli 44 °, bensi anche le cause efficienti, 
le forze che mettono ordine tra le sostanze confuse e 
imprimono a ogni cosa le sue qualita 441 . In questo senso 
410 si pud dire altresi che il mondo originario | consista 
nelle forze invisibili le quali circondano Dio come un 
seguito M2 . Per mezzo di queste forze spirituali Dio e 


436 Op. cit. 637 sgg. 

437 Cfr. Siegfried Philo , 212 sgg. Non si puo stabilire fin dove 
risalgono queste speculazioni, ne se siano rimaste immuni da influssi 
greci. [£ noto quanto importante sia nelFEbraismo l’idea della 
schechinah (o meglio shehinah ): con tal nome veniva designata, e 
vien tuttora designata fra gli interpreti della religione mosaica, la 
presenza immanente di Dio che, a guisa di luce, si manifesta agli 
uomini, ed e particolarmente viva nel Tempio. - R . D. R.]. 

438 Tim. 28 A sgg. 

439 De m. opif. 3 E sg. 5 C. 7 B sg. 29 C (4. 5. 7. 30); Leg. all. 
44 A (47); Migr. Abr. 404 B (452) e passim. 

440 Come tali sono paragonate spesso a un sigillo o a un modello; 
De m. opif. 5 C. 7 B.; di piu nel paragrafo sul logos. [Cfr. anche De 
mundi opificio , VI § 25, p. 5, dove il mondo intelligibile e detto 
apxeTU7ro<; CT9payl<;. - R. D. J?.]. 

441 De monarch. 817 C sg. (218 sg.); Viet, offer. 857 E sg. 261 M. 
Cfr. Cherub. 116 E 148 M. 

442 Conf. lingu. 345 B 431 M.: el<; cSv 6 &eo<; ap.U'O-yjTOU'; 7repi 

auTov Suvap.ei<;... 8i 9 aO toutcov tcov 8uvap.ecov 6 aad)p.aToc 
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attivo nel mondo e vi effettua cio che non puo produrre 
direttamente a causa della sua sublimita 443 ; esse sono 
le ancelle e le luogotenenti del Dio supremo, le amba- 
sciatrici mediante le quali egli comunica agli uomini 
la sua volonta, le mediatrici fra Dio e le cose finite 444 , 
le forze parziali della ragione universale che governano, 
formandolo e dandogli ordine, l’universo 445 , i legami in- 
dissolubili che Dio tende nell’universo, le colonne sulle 
quali lo ha posato 446 . Si possono presentare percio anche 
come spiriti servizievoli e strumenti della volonta di- 
vina: sono quelle anime pure che i greci chiamano de- 
moni e Mose angeli 447 , e gli uomini le invocano appunto 


xai votjtoc; k’Kusfr) xoaptoc; to too cpatvoptevou touSs ap'/eTUTrov 
tSeatc; aopaTotg auaTaD-etg. Qui potrebbe sembrare che le Suva- 
ptet<; siano ancora diverse dalle idee; ma i passi teste citati dimo- 
strano che questa non era l’opinione di Filone. £ frequente la sua 
similitudine delle Suvaptetc; con un seguito (Sopucpopouaat 8uvaptet<;; 
Monarch. 1. cit. Sopucpopouptevoc; utto Suetv toov ava)TaTW Suvaptswv, 
De sacrif. Abel 139 A 137 M. e cost De Abr. 367 B 19 M.). [L’iden- 
tita di «idee» e « forze» e esplicitamente dichiarata in De spec, 
legg. I 329 Tcdq aacoptocTOtc; Suvapteatv, cbv eTUptov ovopta at tSeat, 
xaTE^pyjaaTO Tupoc; to y evoc, exaaTOV ttjv appLOTTouaav Xa(3eLV ptop- 
cpyjv. - R. D. I?.]. 

443 Si cfr., oltre alia nota 431, De m. opif. 15 E sgg. (16 sg.), ma 
soprattutto De Abr. 370 B 22 M.; Decal. 768 E 209 M.; De prof. 
460 A 556 M. 

444 De Abr. 366 B (17 sg.). De somn. 586 D 642 M. 

445 Aoyoi, De somn. 575 E. 585 A. 586 E. 1133 E (631. 640. 
642. 683). Leg. all. 93 D (122). II Dahne sbaglia quando traduce 
Xoyot con « piani di Dio»; l’espressione va interpretata sulla base 
dell’analogia con i Xoyot arueppLOCTixot degli stoici. 

446 Migr. Abr. 416 B 464 M.; Conf. lingu. 339 E. 344 C (425. 
430); fragm. p. 655 M. (da Giov. Damasc. Par all. s. 749 E). Cfr. 
nota 431. Percio si chiamano in Plant. N. 226 D 342 M. SuvcScpteu; 
evwTLxat. 

447 Somn. 585 A (640): etcnv a&avaToi, ot Xoyot oOTOt. 

Ibid. 586 D. 587 D (gli angeli Xoyot pteatTcct, Xoyot Hetot). Leg. 
alleg. 93 D: toik; ayyeXou q xai Xoyou c, auTou. De somn. 583 A (638): 
aO-avocTotg Xoyot c, oug xaXetv e&oc, ayyeXoug. Conf. lingu. 324 D 
(409): t 6>v -O-etcov epywv xai Xoywv ... ouc; xaXstv eO-og ayyeXouc;. 
Ibid. 345 C sg. (431). De Abr. 366 B 17 M. 

[L’espressione doppia di Leg. All. Ill 177 (= 930), ayyeXoug 



506 


FILONE 


in questo senso 448 . Ma per quanto sembri incontesta- 
411 bile | la personificazione di queste forze, essa ridiventa 
alquanto incerta se prendiamo in considerazione altri 
giudizi. II nome stesso di« forze» ci fa pensare anzitutto 
a qualche cosa che sia insito e aderente alio stesso ente 
divino; e questa idea appare ancor piu chiaramente da 
altri nomi 449 . Queste forze non sono, inoltre, collocate 
una accanto all’altra, come persone, ma si presentano 
anche inserite l’una nell’altra, come i concetti di genere 
e specie, di maniera che la forza superiore comprende 
in se quella inferiore 450 ; sono identificate con le idee 
che, a quanto pare, non possono essere assolutamente 
pensate come persone, e men che meno da chi non se- 
para le idee da Dio come oggetti della contemplazione 
divina, ma le pone in Dio stesso, come suoi pensieri; 
e proprio Filone dice espressamente che non sono in 
nessun luogo se non nel pensiero divino 451 , opinione pro- 


xat Xoyoi>s, ritorna subito dopo in § 178, dove e detto che Iddio 
porge egli stesso all’uomo il bene dell’anima, e procura invece 8ta 
dyyeXcov xat Voytov i rimedi dei mali dell’anima stessa. In questo 
abbinamento di ayyeXot e Xoyot (« Angels and Words » traduce 
bene il Whittaker) si sente che Filone pensa all’etimologia di ay- 
yekoc, («nunzi») e li appaia coi Xoyot come per dire « nunzi e parole 
di Dio», considerandoli nel loro aspetto di espressioni verbali del 
Potere divino. In ogni caso, sembra che i due nomi vogliano indi¬ 
care due aspetti degli stessi esseri. - R. D. R.]. 

448 Qu. De. s. immut. 310 A 290 M. Di piu nella dottrina del 
logos. 

449 ’ApeTat, ad es. in De prof. 458 A (553); xupiTzc, in Leg. 
all. 1101 E 81 M.; 7)yep.ovLoc e euepyeatoc per 8uvaptt<; paatXtxr) 
e euepyeTixT) in De somn. 589 C 645 M. 

450 Si cfr. De Cherub. 113 A (144), dove si parla della auvo8o<; 
e xpaat<; delle due forze fondamentali (potenza e bonta) e dove la 
<pt.Xo9po(Juv7) e l’euXd(3eta sono dette loro discendenti; Qu. in Ex. 
II 68, p. 516 A, dove si dice che la virtus creativa e fonte della be- 
nefica , la virtus regia radice della legislativa et percussiva ; L. all. 
II 1103 B (v. sotto, nota 462). Altre dimostrazioni nella dottrina 
del logos, il quale e nello stesso tempo una forza e l’unita di tutte 
le forze (Xoyot). 

451 De m. opif. 4 C. 5 B: come la citta ideale (noXic, votjtyj) 
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fessata allora generalmente dai neopitagorici e dai pla- 
tonici 452 . E quando si dichiara, infine, che le forze sono 
non-divenute 453 e altrettanto infinite quanto Dio stes- 
so 454 , quando si dice che Dio | e nelle cose per la media- 412 
zione delle sue forze (vedi qui sopra), si presuppone 
indubbiamente che le forze siano da considerarsi come 
parte inseparabile dell’ente divino. Certo non ne dob- 
biamo argomentare che Filone non se le sia immaginate 
come ipostasi 455 - troppo precise sono le sue parole 456 , 


di cui un architetto disegna nella sua mente il piano, non e in nes- 
sun altro posto che nell’anima dell’architetto, prima che il pro- 
getto sia eseguito, xov auxov xpo7rov ouS’ 6 ex xcov tSe<ov 
xo(7pto<; aXXov av exot xotcov t) tov Betov Xoyov tov xauxa StaxoaptY)- 
aavxa ... et Se tic, IBeXYjaete yupivoTepott; XP^ 0 ^^* 1 T0 ^ ovoptaatv, 
ouSev av exepov etruot tov voyjxov elvat xoaptov, y) Beou Xoyov t^St) 

X0(7pt07T0t0UVT0<;. 

452 V. supra p. 74 sg.; Parte III vol. Ill, p. 843. 

453 Qu. De. s. immut. 304 E (284): t olc, Se ayevY)xou<; <3cpa Su- 
vaptet<; exetvac;, at 7repl auxov oSoat Xapt7rp oxaxov cp&c; aTuaaxpa- 

TCTOUCTtV. 

454 De sacrif. Ab. 139 A 173 M. (con riferimento ai tre an- 
geli che apparvero ad Abramo, che Filone pero spiega ritenen- 
doli Dio e le due forze supreme): aTueptypacpoc; yap 6 Beo<; aruept- 
ypacpot xal at Suvaptetc; auxou. Cfr. M. opif. 5 A: aTteptypacpot 
yap auxat ye (at x^P LT£( ^ ^ou Beou) xal axeXeuxYjxot, e prima 
(4 D): il logos soltanto e il luogo delle idee; poiche xt c, oiv 
etY) xcov Suvaptecov auxou totzoc, exepo<;, be, yevotx’ av txavo<;, ou 
Xeyco Tuaaa<;, aXXa pttav axpaxov Yjvxtvouv Se^aaBat xe xal x^pYjaat; 

455 Wolff, Die philon. Philosophies pp. 20. 28. 

[£ difficile per esempio, non vedere come malamente si accordi 
il linguaggio di De Somn. I 60, dove e detto dei Xoyot operand quali 
ministri di Dio 4*ox°d S’ etolv aBavaxot ot Xoyot oOxot, con la pre- 
sentazione delle Suvaptetc; che troviamo in De mut. nom. 27, ove 
si precisa che, mentre to... ov, fj ov earxt, oux't xwv 7xpo<^ xt..., in- 
vece alcune delle potenze da lui adoprate per la creazione possono 
esser considerate «in relazione con qualcosa»: xcov Se Suvaptecov, 
a<; exetvev etc; yeveatv Itt’ euepyeata xou auaxaBevxo^, evtac; atptPepYjxe 
XeyeaBat cbaavel 7rpo<; ecc. - R. D. R.]. 

456 Egli spiega, ad es. in De Abr. 370 B (22), che dei tre uomini 
apparsi ad Abramo, soltanto due si fecero vedere alia distruzione 
di Sodoma, perche era opportuno che Dio non eseguisse da se il 
castigo degli empi, ma lo affidasse alle sue Suvaptet<;; qui si presup¬ 
pone senza dubbio che queste siano nella loro esistenza diverse e 
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e tutta l’importanza di queste forze per il suo sistema 
vieta di accettare questa interpretazione 457 ma tanto 
piu e certo che non ha pensato chiaramente ne mantenuto 
logicamente, a proposito di quegli esseri, il concetto 
dell’esistenza personale, cosa non rara nell’antichita e 
accaduta a pensatori assai piu acuti di Filone 458 . Nella 

413 sua | dottrina delle forze si fondono, infatti, due conce- 
zioni, quella religiosa degli esseri mediatori personifi- 
cati e quella filosofica delle entita impersonali. Egli 
collega insieme questi due pensieri senza accorgersi della 
loro contraddizione, anzi non pud nemmeno accorger- 
sene, perche gli andrebbe tosto perduta la parte di me- 
diatrici attribuita alle forze divine, la loro doppia natura, 
in virtu della quale devono per un verso essere identiche 
a Dio, affinche per mezzo loro il finito possa partecipare 
alia divinita, e per l’altro verso differenti da lui, perche, 
malgrado questa partecipazione, la divinita rimanga 

414 all’infuori di ogni contatto col mondo 459 . | Qui, come 


separabili da Dio, che non stiano a lui solo come la mano sta al- 
1’uomo, ma almeno come lo strumento. Lo stesso dicasi della di- 
stinzione tra Dio e le forze, quali at (jist’ auTOV Suvaueic; ( De somn. 
576 A 631 M.). Filone considera perd anche le forze e le anime umane 
come una specie sola: le meno pure tra le anime, dice, discendono 
in corpi terrestri, le piu pure rimangono fuori dai corpi, e le piu 
alte tra queste sono quelle che la Scrittura chiama angeli (De somn. 
586 B sg. 641 M. De gigant. 285 D 263 M. Plant. N. 216 B 331 M. 
Conf. lingu. 345 C 431 M.); proprio queste si chiattiano anche Xoyot 
(v. supra , nota 447) e i Xoyot anime e angeli, e in De somn. 585 A 
il Hetoc; Xoyo<; nel piu alto significato e messo tra queste anime; 
sicche si vede chiaramente come le forze e gli angeli si confondano 
tra loro. 

457 Le 8uva(jtet(; eseguono, dice espressamente Filone (v. sopra, 
note 431 e 443), proprio cio che Dio non puo eseguire da se per la sua 
sublimita; come sarebbe possibile cio, se esse non fossero altri che 
Dio, quando agisce in un modo determinate? 

458 Per citare solo alcuni esempi: sarebbe difficile dire se Platone 
si sia immaginato il mondo e la sua anima, gli stoici la divinita, 
Platone, Aristotele e gli stoici gli astri o gli spiriti delle sfere come 
persone. 

459 £ quindi un palese fraintendimento del pensiero filoniano 
l’ipotesi di Keferstein ( Philo's Lehre v. d. gottl. Mittelw ., pp. 201. 
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altrove, abbiamo semplicemente una contraddizione che 
lo storico pud bensi spiegare, ma non eliminare 460 . 

Filone tocca solo approssimativamente anche il pro- 
blema dell’origine delle forze. Parla di un ampbamento 
dell’ente divino, di un’espansione delle forze nel mondo 461 , 


17. 118), che Filone abbia immaginato due specie di esseri inter- 
medi, quelli personali e quelli impersonali, i primi gli angeli, questi 
le forze in senso stretto. Questa spiegazione ignora non solo le ra- 
gioni che dovettero indurre Filone a considerare quegli esseri inter- 
medi nello stesso tempo come personali e come impersonali, ma 
prende anche troppo alia leggera le sue incontestabili affermazioni. 
Ben lungi infatti dall’accennare mai a questa distinzione tra forze 
personali e impersonali, Filone presenta invece non di rado i mede- 
simi esseri ora come personali ora come impersonali. Dopo aver 
parlato, ad es. in De conf. lingu. 345 B (431), delle forze di cui si 
compone il votjtoc; xoa[j.o<;, to too 9 at,vo[jivov tou8e apxeTU7rov, 
l 8 s a l c, aopaxo iq aucrra-Osic;, le sostituisce subito con le anime 
del cielo e dell’aria, che sono dette angeli; queste si chiamano pero 
anche SuvapLeic;. Analogamente in altri dei passi sopra citati. In 
questi casi il K. se la cava supponendo che Filone nel corso del 
discorso scambi tra di loro le due classi di esseri intermedi (l. cit. 
195 sg., 254 sg.). Filone, egli dice, distingue benissimo in generate 
tra forze e angeli, ma nel caso concreto non si attiene sempre esat- 
tamente a questa distinzione. In realta le cose stanno diversamente: 
Filone presuppone bensi piu d’una volta l’identita delle idee e delle 
forze con gli angeli, ma non accenna invece mai alia loro diversita; 
e il suo studioso che la deriva dalla inconciliabilita dei predicati 
attribuiti alle forze, nelle diverse circostanze in cui se ne parla. 
Ma ijuesta argomentazione sarebbe ammissibile solo se si potesse 
provare che Filone stesso era consapevole di questa inconciliabilita. 
E siccome cio non si puo provare, dobbiamo trarre la conclusione 
opposta: che, se Filone presenta le forze, nello stesso contesto, 
ora come esseri personali, ora come idee o forze e qualita divine, 
non puo aver intuito chiaramente Finconciliabilita di queste due 
diverse concezioni; e il Keferstein non potrebbe fare alcuna obie- 
zione, perche egli stesso ammette, a proposito del logos, che Filone 
assegna ad un medesimo soggetto ora predicati personali ora im¬ 
personali. 

460 Con cio e d’accordo anche Heinze, Lehre v. Logos 291 sgg. 

461 Leg. all. 47 A (51): teivovtoc; too 0-eou ty]v deep’ eocutou 

Suvajjuv too [xsaou 7TVEU[xaTO(; too u7TOXei.[X£Vou. Post. Caini 

229 M.: Dio aderopie tutto 8ia Suvafxecoi; &XP 1 Trepaxcov T£tva<;. 
Mut.nom. 1048 E 582 M.: tcov Se 8uva[X£cov eteivev eiq ysvEaiv. 
Conf. lingu. 339 E (425): xa< ; SuvapLE^ auxoij 8t,a xal u8axo^ 
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dichiara che le singole forze sono parti dell’insieme 462 , 
paragona la loro partecipazione al mondo ad un efflu- 
vio 463 . Prendendo cio nel significato letterale, si arrive- 
rebbe ad una concezione emanatista circa l’origine delle 
forze; e nel medesimo senso alcuni hanno inteso la de- 
finizione di Dio come luce originaria, molto familiare a 
115 Filone 464 . | Egli stesso pero non si serve mai di questa 
idea per spiegare l’origine delle forze: discorre bensi 
della irradiazione di Dio nell’anima umana 465 , immagina 
che le forze che circondano Dio emanino la piu viva 
luce 466 , ma non dice che la causa di questa emanazione 
delle forze sia precisamente la natura luminosa di Dio; 
sembra, piuttosto, che non si sia ancora reso conto della 


aepo<; te xal oupavou Tslva<; piipo<; ouSev spyjpiov a7uoXe>oi7re too 
xoapiou e passim. Cfr. Qu. det. pot. ins. 172 A 209 M., dove e 
detto che l’anima umana (cui sono pero omogenei gli angeli e le 
forze) e un a 7 roa 7 raapia ou StatpeTov della divinita: TspiVETat, 
yap . ooSev tou O-slou xax* dbrapTyjariv, aXXa piovov EXTslvsTat,. Con 
xsiveiv Filone denota l’irradiazione della luce (Qu. De. s. imm. 305 A 
284 M.) e l’autorivelazione divina (xa<; deep’ auxou xslvcov 9avxacna<; 
De somn. 576 A 531 M.). 

462 L. all. 1103 B (82): y) 0091a too O-eou ... yjv axpav 
xal 7rpcoTLcrTy)v erepLev a7ro twv sauTou SuvapLEcov. De sacrif. Abel 
153 C 189 M. (due TpLTjpLaxa della 8uvapLt(; vopLoO-ETtxY)). 

463 De prof. 479 B (575): Dio sarebbe la 7 rp£aPi>Tary) 7nr)yY) , 
tov yap ^upL7ravTa toutov xoapLOV oSpL^pyjas. Cosi pure L. all. IO 08 C 
688 M. Le emendationes sapientiae invece, Qu. in Gen. II, 44, non 
hanno a che vedere con cio piu dell’analoga descrizione in De prof. 
477 E 574 M., poiche si riferiscono ai fini della saggezza che si im- 
mettono nell’anima umana. 

464 De somn. 576 E 632 M.: 6 -O-Eot; 9o 5 <g ecru ... xal ou ptovov 
9 co c, aXXa xal 7ravTO(; ETspou 9 coto<; apxexi)7rov, ptaXXov Se ap^e- 
TU7rou 7rp£cr(3uTEpov xal avcoTEpov. De ebriet. 246 C (364): quando 
la luce incorporea dell’ente divino irradia l’anima, questa, abba- 
gliata, non pud vedere altro. Similmente in Qu. D. s. imm. 304 E 
284 M. De praem. et p. 916 A 414 M. De carit. 714 E 403 M., dove 
Dio e detto il voy)TO<; y)Xio<;. Non e vero che nel passo Qu. D. s. imm. 
300 A 279 M. sia detto y) too 9 cdto<; 9 ucn,<; (Dahne, I 274): queste 
parole non si riferiscono a Dio. 

465 De somn. 582 E 637 M. e spesso. 

466 Qu. D. s. imm. 304 E 284 M. 
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necessita di dare una spiegazione piu precisa circa il 
loro modo di origine. L’ipotesi delPemanazione non 
jbasta nemmeno a spiegare l’imperfezione degli esseri de- 
rivati; si presuppone, bensi, che il derivato sia meno 
perfetto e che questa imperfezione cresca col crescere 
della distanza dalla causa prima 467 , ma questo presup- 
posto non e un carattere distintivo della teoria dell’ema- 
nazione, poiche e condiviso anche da sistemi che hanno 
un carattere del tutto opposto, come per esempio da 
quello aristotelico; cio che distingue invece esclusiva- 
mente la teoria dell’emanazione, cioe la motiva- 
z i o n e di quel presupposto mediante l’attenuazione na- 
turale delle emanazioni, non assume in Filone un aspetto 
definito. Non siamo quindi in diritto di attribuire a Fi¬ 
lone l’emanazione delle forze dalla divinita come se 
fosse un suo preciso concetto dottrinario; cio che po- 
trebbe addurci a questa ipotesi e invece, tutto sommato, 
soltanto la definizione figurata di un processo del quale 
egli stesso non si e ancora formato un concetto preciso. 
Meno ancora possiamo derivare tutta la sua dottrina 
delle forze da sistemi emanatisti orientali, dei quali si 
e finora piu presupposto che dimostrato | che a quella 416 
epoca siano non solo esistiti, ma anche entrati nella 
cultura alessandrina. Il paragone di Dio con la luce e 
familiare a tutti i popoli orientali e si trova anche nel- 
YAntico Testamento 468 ; alia medesima similitudine ri- 
corre Platone nel celebre passo della Repubblica intorno 
al Bene, del quale Filone tiene evidentemente conto in 
parecchie delle sue espressioni a questo proposito; lo 
stesso Platone raffigura nel Timeo la diffusione delYanima 
mundi nell’universo con frasi molto simili a quelle adot- 


467 Come apparira dal complesso dell’esposizione seguente. 

468 Esso era ancor piu sviluppato gia prima di Filone, nell’idea 
ebraica della schechinah o nube di luce, nella quale Jehovah avrebbe 
troneggiato inavvicinabile. 
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tate da Filone per le forze divine. II modo di esprimersi 
di Filone ricorda, pero, ancor piu direttamente il con¬ 
cetto stoico della suddivisione della forza fondamentale 
pneumatica nelle forze parziali, le quali si diffondono 
nell’universo come correnti spirituali che reggono, or- 
dinano e tengono unite tutte le cose. Persino il nome 
dell’emanazione (obtoppoia) fu usato, nella filosofia 
greca, anzitutto dagli stoici, specialmente per designare 
il rapporto tra le anime umane e lo spirito divino 469 ; 
e quantunque Filone non condivida il concetto materia- 
listico della divinita e delle sue forze che era proprio 
degli stoici, l’idea dell’emanazione stessa non puo essere 
tuttavia formulata senza questo materialismo, e vedremo, 
a proposito delle sue opinioni circa la natura dell’anima, 
che nemmeno lui ha saputo fame a meno del tutto. In 
ogni caso, il fatto di essersi scostato in un punto dalla 
dottrina stoica non esclude che egli abbia largamente 
utilizzato le altre concezioni di questa. Percio non credo 
che sia il caso di cercare, per la dottrina filoniana del- 
l’origine delle forze divine, aU’infuori delle ben note fonti 
del suo sistema, altre fonti storicamente inaccertabili 47 °. | 

Bontd e potenza. - Esiste un numero infinito di quelle 
forze, ne si puo stabilire un criterio per enumerarle, 
poiche, dato il rapporto estremamente oscillante delle 
forze tra di loro, si poteva far risalire ogni azione divina 
ad una forza particolare, o derivare molte azioni dalla 
stessa forza, o riassumere molte forze in una forza supe- 


469 Analogamente a 7 r 6 cr 7 raa(j(.a, che Filone usa anche per il rap* 
porto tra l’anima umana e Dio. (V. supra , nota 461; di piu in seguito). 

470 Ancor meno prova, secondo me, gia solo dopo la nostra 
esposizione, il fatto che la teoria dell’emanazione si ritrovi anche 
nel Libro della sapienza (Gfrorer, I 164), poiche il passo in cui 
questo descrive la sapienza come emanazione di Dio (7, 22 sgg.) 
ha, quasi piu chiaramente che in Filone, l’impronta del modo di 
pensare stoico. 



BONTA E POTENZA 


513 


riore. Non dobbiamo quindi dare gran peso alle enume- 
razioni delle forze principali che si riscontrano qua e la 
nelle opere di Filone 471 . Egli ripete, pero, una di queste 
suddivisioni con troppa insistenza perche si possa negarle 
importanza per il suo sistema. NeH’unico Dio veramente 
reale, dice Filone 472 , sono insite due forze supreme, 
la bonta e la potenza. Con la sua bonta ha creato tutte 
le cose, con la sua potenza le domina tutte. Ma la terza 
cosa che le tiene unite in rapporto reciproco e il logos, 
poiche in virtu del suo logos Dio e dominatore e buono. 

La bonta e designata col nome la potenza con 

xiipioc;; quella e detta anche la potenza creatrice, be- 
nefica, ricca di grazie, misericordiosa, questa la potenza 
regale, legislatrice, punitrice 473 . Circa | il rapporto tra 418 
queste due e il logos, Filone non si esprime sempre alio 


471 II passo piu notevole e De prof. 464 B 560 M., dove si enu- 
merano, insieme con il logos, 6 forze; cfr. inoltre Leg. ad Gaj. 993 
A 546 M. Qu. in Ex. II 68. 

472 De Cherub. 112 D 144 M.; Qu. in Gen. I 57; IV 2; in Exod. 
II 62. 68; De prof. 1. cit ., De Abr. 367 B 19 M.; Sacrif. Abel , 139 A 
(173); Plantat. N. 226 B sg. (342); V. Mos. 668 E sg. 150 M.; L. 
all. 58 B. 74 B (63. 101); Qu. D. s. imm. 309 B (289); Mut. nom. 
1046 E (581); De somn. 589 C (645). De vict. offer. 854 C (258) e 
altrove. Cfr. p. 500. 

473 Una distinzione simile si trova anche, come indica il Sieg¬ 
fried, op. cit. 213 sg., nell’esegesi ebraica (YAgada), in quanto 
anch’essa distingue (come Paolo, Rom. 9, 22 sg. 11, 22) la miseri¬ 
cord] a e la giustizia, e riferisce a ciascuna di esse uno dei due nomi 
di Dio: Elohim e Javeh. Ma quest’ultimo (tradotto dai LXX come 
xupiog) si riferirebbe alia misericordia, ed Elohim (= O-eog) alia 
giustizia, mentre d’altra parte queste qualita divine non sono, 
prima di Filone, scisse da Dio come forze particolari. 

[Particolarmente interessante anche il luogo Leg. Alleg. Ill 23, 
§ 73 (p. 101 Mangey, 128 Cohn), dove e detto che Er fu ucciso non 
dal Signore, ma da Dio, giacche Questi distrugge il corpo non valen- 
dosi del Suo potere regale, bensi della Sua bonta (ou yap, ap- 

xal tiys[lovs\)si Suvaaxeta xpaxout; avxeEouatcp avai- 

pei xo acop.a, aXXa xaO-o ayaO-ox^xt, xal xP 7 ] (JTC ^ TY ] Tl ' XP*) Ta 0- 
e il nome della bonta, della Causa (6 &eo<; aya&oxYjxot; eaxt xou 
alxtou xouvop.a). - R. D. JR.]. 
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stesso modo. Secondo una delle sue esposizioni 474 , Dio 
e direttamente il mediatore delle due forze fondamentali, 
di maniera che il logos potrebbe essere sorto soltanto 
dalla loro unione; altrove, invece, dice che il logos e 
superiore alle due forze, e che chi non riesce a compren- 
dere il logos si deve attenere alia forza creatrice, o per 
lo meno a quella regale 475 . Anche da questa incertezza 
appare che Filone non si e formato una teoria precisa 
intorno alia gerarchia delle forze divine 476 ; questa 
incertezza non sarebbe possibile in un sistema come 
quello di Plotino. 

11 logos: suo concetto. - Comunque sia, si consideri il 
logos come la radice o come il prodotto delle due forze 
fondamentali, per noi e in ogni caso di gran lunga la 
piu importante di tutte le forze, poiche in lui tutte le 
azioni di Dio si costituiscono in unita ed esso e il legame 
piu universale tra Dio e il mondo 477 . Filone intende per 
logos la forza di Dio o, in genere, la ragione divina effi- 
ciente; esso e per lui l’idea che comprende in se tutte le 
altre idee, la forza che comprende tutte le altre forze, 
419 la totalita del mondo soprasensibile | o delle forze di- 


474 Ad es. in Qu. in Gen. IV 2; De Abr. 1. citDe sacrif. Abel 
l. cit. 

475 Qu. in Ex. II 68; De profug. 1. cit. Cfr. Qu. rer. d. haer. 503 E 
(496), dove il logos, in quanto TOpieuc;, scinde le due forze. 

476 Quanto poco senta il bisogno di chiarire il loro rapporto, 
lo si vede anzitutto da De cherub. 1. cit. Quando la bonta e la po- 
tenza sono dette TrpcoToa, xal avorraTco Suvapieic;, e il logos e al 
terzo posto, come loro p,eoot; ouvaycoyoc;, cio vuol dire che lo prece- 
dono; ma quando segue subito l’aggiunta: Xoyco yap xal ap^ovTa 
xal aya&ov elvat tov #eov, dovrebbe invece precederle. La stessa 
incertezza si riscontra anche altrove. In De Abr. 1. cit. e in Sacr. 
Ab. 1. cit. le due forze si chiamano al avcoraTco, al TrpeapuTarat xal 
avcoTarco tou ovtoc; 8uvap.ei<;, per quanto si dica altrove che il 
logos e la piu alta e piu antica di tutte le cose create (v. sotto, 
nota 493). 

477 Per quanto segue cfr., oltre le opere indicate a p. 468 n. 
337, anche Lucre, Commentar iib. d. Evang. d. Joh. z , p. 272 sgg. 
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vine 478 . A1 logos sono dunque attribuite in misura mas- 
sima tutte le determinazioni che valgono per queste 
forze. Esso e, sotto ogni riguardo, il mediatore tra Dio 
e il mondo e, trovandosi al limite tra questi due, li se- 
para e unisce nello stesso tempo. Non e ne increato come 
Dio ne creato come le cose periture 479 : e il rappresen- 
tante e ambasciatore di Dio che trasmette al mondo i 
suoi ordini 48 °, l’interprete che gli spiega la sua volonta 481 , 
il luogotenente che la eseguisce 482 ; e l’angelo, o piii 
giustamente l’arcangelo, che trasmette a noi uomini le 
rivelazioni e le azioni di Dio, delle quali non sapremmo 
comprendere e sopportare la mole se ci giungessero di- 
rettamente 483 ; | e lo strumento mediante il quale Dio 420 


478 Mund. opif. 5 B sg. (7), dove il Xoyo <; lleou xocj(jLotcol- 
ouvxoc; e dichiarato identico al vo7)xo<; xoapioc;, all’apx£TU7cov 7rapa- 
Setyfxa, all’lSea l$eoW; L. all. 43 E 47 M.: il Logos e il libro di Dio, 
nel quale sono registrate le essenze (idee) di tutte le cose; De somn. 
1133 E (683): e il raxx7)p Xoycov tepcov; De prof. 464 B (560): e la 
metropoli, le cui colonie sono le altre forze; esso e il soggetto a cui 
competono. Percio L. all. 93 B (121 sg.) cfr. ibid. 1103 B (82), Qu . 
det. pot. 176 E (214): il logos e yevixcoxocxoc; xo>v oaa yeyove (e 
percio la manna viene derivata da lui; a proposito della manna e 
detto infatti in Ex. 16, 15: xt ecm xouxo e il xt e, secondo Crisippo, 
il yevixcoxaxov, cfr. Parte III vol. I, p. 94 5 n. 2); si fa distinzione 
tra esso e le sue parti, le quali non possono essere altro che i XoyoL 
e gli ayye>oi. nominati dopo. 

479 Qu. rer. div. haer. 509 B sg. (501 sg.), dove e detto tra l’altro: 
iva (i.e-O-opioc; axa<; xo yevoptevov 8iaxptv7) xou 7re7roi7)x6xo<; ... 
ooxe ayevv7)xo(; ox; 6 ale6<; oSv, ouxe yevvTjxoc; ox; r)[xet(;, aXXa [xe- 
aoc, xo>v axpo>v, apLcpoxepou; 6(i.7)peuo)v ecc. Qu. in Ex. II, 68 inizio. 
Come mediatore il logos e detto anche 8ia^7)X7), Somn. ll&B D. 
1140 D (688. 690). 

480 IIpeaPeuxT)*; xou 7)ye[xovo(; 7rpo<; xo u7rr)xoov, Qu. rer. d. h. 
1. cit. 

481 e Ep(jL7)veu(;, L. all. 99 D 128 M. (assai owio per il logos 
come parola); nello stesso senso il logos e detto u7rocpr)X7)<; Heou 
Mut. nom. 1047 B (581), ovofxoc ^eou (Conf. lingu. 341 B 427 M. 
L. all. 1. cit.), eixo)V &eou (v. nota 489). 

482 f/ T7rapxo(;, De agric. 195 B 308 M. ap^cov, Conf. lingu. 
328 E (413). 

483 L. all. 93 D 122 M. Conf. ling. 341 B 427 M. De somn. 600 D 


105 169-170 



516 


FILONE 


ha creato tutto il mondo 484 . Ma e anche il rappresentante 
del mondo nei suoi rapporti con Dio, il gran sacerdote 485 
che intercede per il mondo 486 , che riunisce nella sua veste 
sacra il sensibile col soprasensibile, il rivestimento vario- 
pinto delle parti inferiori col diadema aureo, con l’idea 
delle idee, con l’arcbetipo non sensibile del mondo 487 . 

Rapporto tra il logos e Dio . - Nel rapporto tra il logos 
e la divinita si ripete quella ambiguita che grava, in 
genere, sul concetto delle forze divine. Da un lato il 
logos si presenta come una qualita di Dio, identico alia 
sapienza divina 488 ; d’altro canto, pero, e | descritto 


656 M. Qu. rer. d. h. 1. cit. Qu. in Ex. II, 13. In questa sua qualita 
il logos e anche il soggetto delle presunte teofanie; De somn. 1. cit. 

484 L. all. 79 A 106 M. De cherub. 129 C 162 M. De monarch. 
823 B 223 M. Migr. Abr. 389 C (437), dove il logos e paragonato 
al timone dell’universo. (Di questo parla gia Plat. Polit. 272 E; 
immagine, del resto, owia per un greco). 

485 De gigant. 291 A 269 M. Migr. Abr. 404 A 452 M. De prof. 
466 B (562). De somn. 1133 C sg. (683). 

486 Da cio 1x1x11)0, Qu. rer. d. h. 1. cit.; TcapaxXyjxo^, V. Mos. 
673 C 155 M. Non e ammissibile intendere (Keferstein Philo's 
Lehre v. d. gottl. Mittelw., 104), in quest’ultimo passo, il mondo 
come il perfetto figlio di Dio, che e il mxpaxX.; in Migr. Abr. 406 E 
455 M. invece, si intendera per ixexr)c, eocuxou [sc. xou Heou] Xoyo<;, 
non, come fa Keferstein op. cit. 108, una circonlocuzione del 
semplice txexyjc, bensi « la parola dell’implorazione rivolta a Dio», 
facendo dipendere l’eocuxou (sul quale Heinze Lehre v. Log. 283 sg. 
fonda il richiamo al logos) come genitivo oggettivo di \xzxr\c,. 

487 Migr. Abr. 404 A (452): cfr. nota 507. Come sacerdote ha 
un tipo corrispondente in Melchisedec. L. all. Ill, 75 sg. (103). 

488 L. all. 52 B. 56 M.: ex xrj<; ’ESep. xou -9-eou (rocpta^* Y) etrxiv 
6 &eou Xoyo c,. Il logos ha la stessa posizione nel passo indicato a p. 
506 n. 451; De m. opif. e anche in De ebriet. 244 C (361) e a. (L. all. 
1096 B 75 M. Qu. det. p. i. 165 B 201 M.) la sapienza subentra al 
logos, essendo rappresentata come la madre, con cui Dio ha gene- 
rato il mondo, quale suo figlio visibile. E cosf e indicata qui (con 
riferimento a Prov. 8, 22) e altrove (v. supra , nota 462), come la piu 
vecchia creatura di Dio, il che pud essere solo qualora non sia di- 
versa dal logos, cui e attribuito lo stesso predicato; invece della 
&eia trocpta, che Filone (Qu. rer. d. h. 498 D 490 M.) trova adom- 
brata nella tortora, Gen. 15, 9, si legge poi (513 B 506 M.) &eio<; 
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come fosse un essere particolare accanto a Dio, e detto 
Timmagine 489 , l’ombra 49 °, l’abitazione 491 di Dio; a 
differenza di Dio, che e assolutamente inconoscibile, il 
logos e presentato come conoscibile 492 ; a differenza del 


Xoyo<;; come il logos, cosi anche la sapienza e detta la casa di Dio 
(v. sotto, nota 491); nell’interpretazione della manna (cfr. nota 478) 
e detto, in De prof. 470 A 566 M., prima Xoyo<;, poi cd&epioc, 

oocpia; e come il logos in quanto TOpieuc; scinde i contrari nell’uni- 
verso (v. nota 515), cosi Filone chiama, De prof. 479 A (575), la aocpta 
la xp igic, t£>v oXcov, f) tzolgoli svavTi ottqtsc; SiaCeuyvuvTat, e mentre 
in L.all. 52 A (56) la oocpta &eou e detta la fonte delle quattro virtu 
cardinali, in Post. Cai. 250 M. De somn. 1141 B (690) e messo al 
suo posto il &eioc, Xoyo<;. (Cfr. Gfrorer I, 213 sgg.). Di questi 
passi, come di quelli indicati a p. 514, circa il rapporto tra il logos 
e la bonta e potenza di Dio, mi pare che il Baur ( Die Lehre v. d. 
Dreieinigk. I 69 sg.; analogamente Steinhart in Pauly, Realenzycl. 
V 1506, il quale aggiunge alia sapienza ancora il vou<;) abbia tenuto 
troppo poco conto, quando intende distinguere tra sapienza e logos, 
in modo che quella, immanente a Dio, abbia sotto di se le due forze 
fondamentali della bonta e della potenza, mentre questo rappresen- 
terebbe al secondo gradino la medesima unita delle forze divine 
nel loro influsso sul mondo. Questa combinazione sarebbe in se 
accettabile; ma se l’avesse fatta Filone, non avrebbe potuto equi- 
parare cosi direttamente il logos e la sapienza. 

489 Qu. rer. d. h. 512 D 505 M. De monarch. 823 B (225). Conf. 
lingu. 341 C 427 M., e altrove. 

490 L. all. 79 A. E (106 sg.). [Nel luogo citato L. all. Ill 96, 
p. 106 Mangey, p. 134 Cohn, si interpreta il nome biblico BeaeXerjX 
come ev <rxta D-sou e si soggiunge che axta ^sou 6 Xoyo<; auTou ecmv; 
e si aggiunge poi che ocott] 7) oxta xai a7reix6v«jp.a eTepov ecmv 
apx£Ti)7rov: e infine si vuole che Gen. I 27 (e7iohr)cev 6 fteoc, tov 
#v&pco7rov xoct’ etxova Heou) significhi appunto tale funzione di 
archetipo di questa immagine di Dio che e il Xoyo<;, « ox; tt ptsv 
eixovoc, xoltol tov -O-eov a7reLxovtCT'0 , etCT7)(;, too 8s av0-pd)7rou xaxa 
tt)v eixova XaPouaav 86vap.f,v 7rapa8eiyp.aTO(;». - R. D. R.]. 

491 Migr. Abr. 389 B (437): come il pensiero dell’uomo abita 
nella parola, cosi, dice Mose, tov tcov oXov vouv tov ^sov olxov 
eystv tov sotutou Xoyov. Congr. qu. erud. gr. 441 A (536): la sa¬ 
pienza sarebbe il ^aaiXetov, l’olxoc; vot)toc; di Dio. 

492 De somn. 575 B (630): in Gen. 22, 3 sg. (xai 9jX#ev stcI tov 
totuov... xai ava^Xe^a*;... eT8e tov totcov ptaxpoO-sv) il primo totu oc, 
non puo voler dire la stessa cosa del secondo; quello sarebbe il 
logos, questo 6 7rpo (come dobbiamo leggere con parecchi codd., 
anziche 7rept) too Xoyou D-e oq, e il discepolo della verita (Abramo) 
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non divenuto, e annoverato tra le cose divenute 493 , e | 
422 distinto dalla sapienza divina, sua madre 494 ; siccome, 
pero, e la prima e piu alta di tutte le opere di Dio, viene 
contrapposto per quanto riguarda la sua origine a tutte 
le altre creature 495 , e senza dirci come ci si debba im- 
maginare questa origine, Filone lo distingue tra quelle 
creature come primogenito di Dio 496 ; gli attribuisce 


arriverebbe solo al &eioq Xoyoc;, ev & yevopievoc; ou cpO-avet, 7rpo<; xov 
xaxa to elvat Usov eXO-stv, aXX’ auxov opa piaxpoO-ev, ptaXXov 
8s ou8e TroppaxOev auxov exeivov O-ewpeiv Ixavoc; eaxiv ecc. Me- 
glio ancora si spiegherebbe : •fjXO-ev ziq tov xottov xai ... eI8ev 
auxov xov xotcov, eiq 8v ^XO-sv (cioe il logos) ptaxpav ovxa xou 
axaxovopLaaxou xal apprjxou xal xaxa 'kolgolq ISiouq axaxaXr)7rxou 
-9-eou. 

493 L. all. 93 B (121): 7rpeaj3uxaxo(; xal ysvt-xcoxaxo*; xwv ocra 
yeyove. Ibid. 99 D (214): Mose ordina di giurare per il nome di Dio, 
non per Dio stesso: Ixavov yap xw yevv7)xa> TuaTouallat xal p.ap- 
xupeta^ai Xoyco D-etco. Migr. Abr. 389 C (437): 6 \6yoq 6 TTpea^u- 
xepo<; xwv yeveoiv eiXYjcpoxcov. Anche nel passo dell’op. Qu. rer. 
d.h., citato anota 479, non si nega che il logos sia creato, ma solo che 
sia yevv7)TO£ ox; Y)fxei(;; mentre, se vogliamo, non si accorda col suo 
esser creato il fatto che in Conf. lingu. 341 C e detto l’a'iSto^ etxd>v 
di Dio. 

[Si noti a ogni modo che nel luogo Migr. Abrah. 389 C (437) 
l’espressione 6 Trpecrpuxepo*; xwv yeveoiv elX7)cp6xcov suona diversa 
da quella di Leg. all. 93 B (121). La il Xoyog e detto TrpeaPuxaxoc; 
x. x. X.; qui il comparativo Trpeapuxepog potrebbe significare che 
il Xoyog non e« la piu antica delle cose generate», ma e« piu antica 
di esse», cioe propriamente non generata alia maniera di esse. - 
R. D. R.]. 

494 De prof. 466 B 562 M. Analogamente De somn. 1141 B (690), 
dove il logos deriva dalla aocpla quale sua fonte. Quando viceversa 
in De prof. 464 D (560), cfr. De somn. 1141 D sg., il logos e detto 
7nr)y7) aocpia<;, si intende per questa la sapienza umana, non quella 
creatrice del mondo; non esiste dunque in questo caso la contrad- 
dizione indicata da Heinze, op. cit. 253, e la sua soluzione e su- 
perflua. 

495 Cfr. nota 479. 

496 Conf. lingu. 341 B (427): xov Trpwxoyovov auxou Xoyov xov 
ayyeXov [-eXwv?] 7TpeaPuxaxov. Analogam. De agricult. 195 B. 308 M. 
Cfr. V. Mos. 673 C 155 M. (xsXeLoxaxco ulq>). « Figlio di Dio» sol- 
tanto non conterrebbe ancora questa distinzione, perche Dio e il 
padre di tutto, e tutti gli uomini sono figli di Dio; in Conf. lingu. 
341 A e passim, Filone chiama quindi il logos il figlio maggiore di 
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persino il nome di Dio 497 , serbando pero anche la sua 
subordinazione al Dio supremo col chiamarlo « Dio in 
senso improprio» o « il secondo Dio» 498 . Noi non abbiamo 
alcun diritto di eliminare | questa contraddizione coll’ipo- 423 
tesi di un doppio logos o di una sua duplice esistenza, 
quella in cui sarebbe msito, come forza o qualita, entro 
l’ente divino, e quella in cui entro quando si separo 
dall’ente divino, in quanto Xoyo<; ev§ia&STO<; e 7tpo- 
cpoptxo^. Filone stesso non ricorre mai a questa distin- 
zione. Per quanto gli venga fatto facilmente di designare 


Dio, il mondo il suo figlio minore. Qu. D. s. imm. 298 A 277 M. 
Cfr. De prof. 466 C: 6 7tpea(3uTaTo<; too ovto<; Xoyo<;. 

497 L. all. 99 D (128): o0to<; yap Tjfxwv t&v octsX&v av eI'y) &e 6 <;. 
[Qui si precisa che non si pud giurare sopra Dio, la cui natura ci e 
ignota, ma bisogna piuttosto contentarci di giurare sopra il nome 
di Lui: aya 7 r 7 )Tov, eav <xaTa > tou 6v6(jlocto(; auTou 8 uv 7 )'B£>p.ev, 
07rep ?)v tou eppnrjvecoi; Xoyou: questo potrebbe essere il dio di noi 
imperfetti, t&v 8 e 009 cov xal TeXelcov 6 7 rpcoTO<;. Si distingue qui 
fra Dio e il Suo nome, e il nome risulta per Filone ipostatizzato 
come essere che «interpreta» Dio ineffabile e incomprensibile. - 
R. D. R.]. 

498 De somn. 599 B (655), dove e detto a proposito di Gen. 
31, 13 (eyco Etfxt 6 &e6<; 6 69&sl<; gol ev tottcd &eou) : 6 piv aXTj&ela 
D-eoi; sic; ecttiv, oi 8’ ev xaTaxp^aet, yevopevot, 7rXelou<;. 816 xal 6 
iepo<; Xoyo<; ev tco rcapovTi tov pev aX^D-ela 81a tou ap&pou pepr)- 
vuxev, ... tov 8e ev xaTaypYjaei ycopli; ap&pou ... xaXel 8e D-eov tov 
7rpea(3uTaTov auTou vuvl Xoyov, ou 8 eicn 8 ai,pov< 7 >v 7repl ttjv D-ecnv 
tc5v ovopaTcov, aXX’ iv tsXo<; TTpoTe&eipivoi;, TrpaypaToXoyyjaai, 
poiche all’oSv non compete affatto un xuptov ovopa e ogni nome at- 
tribuitogli e improprio. Certo, qui la lezione e controversa; una 
parte dei codd. ha: xaXel 8e Usov, un’altra: xaXel 8e tov &eov. 
Il contesto e favorevole alia prima lezione, poiche solo questa si 
accorda coll’affermazione che nel passo qui trattato (ev tco roxpovTi,) 
il Dio in senso improprio e distinto da Dio in senso proprio mediante 
omissione dell’articolo. Ancor piu precisamente si esprime il framm. 
p. 627, in Eus. Pr. ev. VII 13, 1: Aia Tt &c, rcepl eTepou cpTrjcrl (Gen. 
1, 27) to ev elxovi -8-eou e7rohr)aa (-ae) tov avD-pco-rov, aXX’ ou/l tt] 
eauTou; perche, si risponde, -Bvtjtov ou8ev 6LneiY.oviG&r\v(U 7 rp 6 <^ tov 
avcDTaTCD xal roxTepa t&v oXcov eSuvaTo, aXXa 7rpo<^ tov SeuTepov 
-Beov, oq Iotiv exelvou Xoyo<; ... to> 8e U7rep tov Xoyov ev tt) PeXTtCTTy) 
xal Tivi e^atpeTcp xa-BeaTcoTi I8ea ou8ev D-epi<; 9 )v yevvyjTov e^opoiou- 
a&ai. - [Come e noto, il concetto di un 8euTepo<; &s 6 c e uno dei 
punti fondamentali del pensiero di Numenio. - R. D. R.]. 
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il rapporto fra il discorso umano e il pensiero con quelle 
espressioni stoiche 4 ", non dice mai che queste due cose 
si debbano distinguere in Dio o nel logos divino 500 ; 
egli osserva bensi a un dato momento che, come nel¬ 
l’uomo c’e un duplice logos, l’lvSia&eTOS e il 7cpo<popixo£, 
cosi c’e anche nell’universo un logos duplice, quello che 
si riferisce al soprasensibile e quello che si riferisce al 
mondo dei fenomeni 501 ; ma questa distinzione non coin¬ 
cide con quella presentata dianzi 502 , perche non riguarda, 
424 come quella | tra il logos evStafrsT oc, e il 7cpo<popixos, il 
quesito se il logos persista dentro il soggetto a cui appar- 
tiene o ne esca, bens! il problema degli oggetti dei quali 
si occupa. Questi due punti di vista non sono identici, ne 
Filone li considera tali 503 . Ancor meno e possibile iden- 


499 Ad es. Dejud. 720 E 347 M.; Qu. det. p. ins. 172 B. 178 C. 
(209, 215); De gigant. 291 B 270 M.; De Abr. 361 E 13 M.; Conf. 
lingu. 328 A (412). La distinzione fra X. evSia#-. e 7 rpocp. fa parte in 
origine dell’uso linguistico degli stoici, come ho dimostrato in 
Parte III vol. I, p. 68 5 n. 4. L’opinione di Gfrorer (1 178), che questa 
distinzione sia stata trasportata dal logos divino a quello umano, 
cade quindi da se. 

500 Nemmeno FevSia&eTO*; uloc; 8-eou, Mut. nom. 1065 A (598), 
si riferisce al logos, ma al yeXcog, quale indicazione dell’intima bea- 
titudine di Dio, e non si contrappone ad alcun Kpocpoptxog. 

501 V. Mos. 672 C (154): Sittoc yap 6 Xoyo q ev ts t£> 
7ravTt xal ev dv^pcoTicu 9uaet. xaxa pev to 7rav 6 Te 7uepl tcov 
aacop.aTcov xal Tuapa8eiyp.aTtx<ov iSeciv, e£ 6 vorjTog eTuayr) 
xoafxoc;, xal 6 7uepl toSv opaTcov ... ev avO-pcoTuco Se 6 piv eaxiv 
evSta-O-eTog, 6 Se 7 rp 090 ptxo<;. 

502 Cui Keferstein, op. cit. p. 36, e, in fondo, anche Heinze, 
Lehre v. Log. 232 sg. vogliono equipararla. 

503 Heinze crede che chiunque sara incline ad ammettere il 
parallelismo tra i termini corrispondenti delle due suddivisioni. 
Ma il modo in cui si esprime Filone dimostra chiaramente che egli 
stesso non intende rilevare tra le due nessun’altra somiglianza che 
questa: che tarito il logos nel mondo (la ragione che vi si esprime) 
quanto quello nell’uomo e Sitto^, mentre non afferma che tutti 
e due lo siano nello stesso modo e per la stessa ragione. Altrimenti 
avrebbe dovuto dire: come nell’uomo il logos pensato si distingue 
da quello parlato, cosi anche nell’universo quello che rimane in Dio 
si distingue da quello che lo rivela (non, come dice in realta: quello 
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tificare il rapporto tra la sapienza e il logos con quello 
fra il Aoyoc; IvSiafrsToc; e il 7tpocpopix6c;, poiche, proprio 
in quanto il logos agisce nello spirito umano, e dichiarato 
identico alia sapienza 504 , ma in questa sua attivita non 
potrebbe essere equiparato che al Xoy oc, 7tpocpopix6<;. E 
se Filone avesse realmente supposto un duplice modo di 
esistere del logos, avrebbe dovuto necessariamente toc- 
care in qualche modo il passaggio da uno stato all’altro, 
mentre non lo fa mai. Non rimane dunque cbe ricono- 
scere l’effettiva esistenza della contraddizione sopraindi- 
cata; in quanto alia sua spiegazione, possiamo rimandare 
alle nostre precedenti osservazioni intorno alle forze 
divine. | 

Rapporto del logos col mondo. - Il logos sta al mondo 425 
sia come l’originale alia copia, sia come la forza al fe- 
nomeno. Come Dio e il suo originale, cosi egli e a sua 
volta il modello e la misura di tutte le altre cose 505 , l’idea 
secondo la quale esse sono formate, la specie suprema 


riguardante il mondo delle idee da quello riguardante il mondo 
visibile). Anche cio che segue in Filone e contro, non, come crede 
Heinze, a favore della sua spiegazione. Mentre infatti il primo dei 
due attributi della veste razionale, StqXcdok; e aXrj&eia (Urim e 
Thummim) e assegnato nell’uomo al Xoy oc, 7rpocpopixo<;, il secondo 
all’IvSia^ETOc;, a proposito del Xoyoc; tt)<; cpuascoc; e detto solamente 
che e ocXyj-iWjc; xal StjXcotlxoc; tu avxcov. Se i due predicati vanno qui 
al medesimo logos, mentre la sono distribuiti fra l’svSia&ETOi; e 
il rupocpopixoc;, cio non puo aver altra ragione che questa: che 
Filone non ha scisso il Xoyoq !v tw 7ravTt, come quello umano, 
in un svSia&ETOi; e un 7rpocpopix6<;. 

[Uberweg-Praechter, p. 576 tende a mettere in parallelo la 
distinzione fra Xoyo<; e Xoy oc, npocpopi koc, con l’afferma- 

zione di Filone (Quod Deus sit immutabilis, 7, 34) che in Dio vi e 
una evvoioc come £va7roxeL[jL£V7) vorjau; e una SiavorjaLc; come 
vor)(j£<t><; 8i£E,o8oq. Ma in realta non sembra che Filone abbia vera- 
mente pensato a un doppio Xoyo<; cosmico, dato che egli designa 
abitualmente il Xoy oc, stesso nient’altro che come Parola di Dio, 
senza suddistinguere. - R. D. J?.]. 

504 Nel passo L. all. 52 B, citato a p. 516 n. 488. 

505 L. all. 79 A 106 M.; Qu. in Gen. 1, 4 e altrove. 
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che comprende in se ogni cos a 506 , il sigillo di cui tutte le 
forme nel mondo sono l’impronta 507 ; e soprattutto con 
lo spirito umano, di cui e l’originale 508 , si trova in un 
cost stretto rapporto di affinita, che e chiamato addirit- 
tura l’uomo originario 509 . Dobbiamo immaginare perd, 
nello stesso tempo, questo originate del mondo come 
la sua anima, come la forza che lo muove dall’intimo: il 
logos indossa il mondo come una veste 51 °, e il legame che 
ne congiunge le parti 5U , l’eterna legge di Dio tesa da un 
capo del mondo all’altro, che lo porta, lo muove e lo 
tiene unito 512 , e la ragione formatrice e fecondatrice 513 , 
426 il pastore che | guida ogni cosa come un gregge 514 , lo 


506 L. all. II 1103 B (82); III 93 B (121), dove la manna e inter- 
pretata come logos, quale yevLxcoTaxov dopo Dio; poiche ]& = 
xi, e il tl (secondo la dottrina stoica, cfr. Parte III vol. I, p. 94 5 ) e 
il yevLxtoxavov. V. supra , nota 478. 

507 De prof. 452 B 548 M. Cfr. Migr. Abr. 404 A sg. (452); Mut. 
nom. 1065 C (598); De somn. 1114 B (665): cfr. nota 478. 

508 L. all. 1. cit .; Mund. opif. 31 E (33); cfr. 15 A (16); De spec . 
leg. 809 C (333) e altrove. 

509 *0 xax’ elxova av 0 -pco 7 ro<;, cioe l’uomo creato in origine a im- 
magine di Dio, Conf. lingu. 341 B (427); av&pcD 7 ro<; &eou ibid. 
326 B (411). 

510 De prof. 466 C 562 M., dove il significato del logos come 

anima universale o anima del mondo, appare anche dal fatto che gli 
e contrapposta 73 ItcI ^iipoix; 4 )U X' ) Q’ cfr* Abr. 1. cit. 

511 De prof. 466 D; Qu. rer. d. h. 507 A (499). 

512 De plantat. N. 215 C sg. 331 M. Benche in questo passo 
il logos non si a nominato espressamente, la legge di Dio vi riceve 
tuttavia gli stessi predicati che di solito sono uniti al logos; e detta, 
come questo, figlia di Dio, legame dell’universo, mediatrice fra Dio 
e il mondo. Infatti gia gli stoici e, prima di loro, Eraclito avevano 
equiparato il Hetoi; vo^o<; alia ragione universale o al logos. Per 
la descrizione della sua distensione nell’universo, cfr. quanto e ri- 
portato nella Parte I vol. V, p. 86 n. 16 da Empedocle, e specialmente 
in Parte III vol. I, pp. 141 5 n. 2 , 144 5 n. 1, 145 5 n. 1 dagli stoici. 

513 Qu. rer. d. h. 497 C 489 M. 6 Sioiyvix; ^fjTpocv exaaxcov, 
dell’in telle tto, del linguaggio, dei sensi, del corpo, aopaxoi; xal amp- 
[LccTixoc, xal Teyyix.bc, xal 0 -£l6<; ectti Xoyo<;. 

514 De agricult. 195 A (308). 
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strumento affilato 515 con cui Dio non solo suddivide le 
cose corporee fin nelle loro parti primitive, ma distingue 
anche nel campo spirituale il ragionevole dall’irragione- 
vole, il vero dal falso, il comprensibile daU’incomprensi- 
bile. Anche per questo riguardo il logos riunisce in se 
tutte le qualita che Filone attribuisce in genere alle 
forze divine. 

« Personalita» del logos . - Se al logos spetti una perso¬ 
nality particolare e diversa da quella divina, e un que- 
sito che, a quanto pare, Filone non si e neanche posto, 
un quesito a cui non abbiamo quindi il diritto di dare una 
risposta ne positiva ne negativa. Le nostre osserva- 
zioni generali circa la personality delle forze divine tro- 
vano anche qui la loro applicazione. Le determinazioni 
che, secondo il nostro modo di pensare, implicherebbero 
la personality del logos si intersecano in Filone con 
quelle che la rendono impossibile, e la peculiarity del 
suo pensiero consiste appunto in questo suo non accor- 
gersi della contraddizione e nel fatto che il concetto del 
logos si trova sospeso vagamente nel mezzo tra l’esi- 
stenza personale e l’impersonale. Di questa particolarita 
non si tien conto ne quando si ritiene semplicemente 
che il logos filoniano sia una persona all’infuori di Dio, 
ne quando, viceversa, si suppone che indichi soltanto 
Dio in una determinata relazione, dal lato del suo essere 
vivo 516 . Secondo l’opinione di Filone e l’uno e l’altro, 
ma appunto percio nessuno dei due in modo esclusivo; 
e non vede che e impossibile combinare queste determi- 


515 TVeifo op. cit. 499 A (491); cfr. ibid. 513 B (506). 

516 La prima e l’opinione comune; la seconda ipotesi e difesa 
da Dorner, Entwicklungsgesch. d. Lehre v. d. Person Christi 2 , 
l a sez., p. 21 sgg.; Niedner, De subsist, tw Xoyw op. Philon. 
Jud. et Joann, apost. tributa (in Illgen's Ztschr. f. hist. Theol. XIX, 
337 sgg.); Wolff, De philon. Phil. 20 sg.; Steinhart, in Pauly's 
Realencycl. V 1507. 
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nazioni in un concetto solo. Certo e una contraddizione 
427 che un ente diverso | da Dio deva essere nello stesso tempo 
una qualita di Dio, e un ente personale nello stesso tempo 
una forza agente in tutte le parti del mondo. Ma qui non 
si tratta di sapere che cosa sia pensabile in se e secondo 
i nostri concetti, ma che cosa sia sembrato pensabile a 
Filone dal suo punto di vista e come egli si sia immaginata 
la situazione 517 ; e qui non vi puo esser dubbio. Egli de- 
scrive bensi il logos, al pari delle altre forze, come una 
qualita di Dio; dice recisamente che non e null’altro 
se non la sapienza divina 518 ; dice non meno chiaramente 
che e insito nel mondo come forza coesiva, formatrice 
e vivificatrice 519 . Ma altrettanto spesso lo presenta 
come una personality a se; e quand’anche si volesse con- 
siderare una parte di queste raffigurazioni come personi- 
ficazioni occasionali, non si puo farlo con tutte. Mentre 
chiama il logos il primo degli angeli, dice altresi che in- 
tende per angeli degli esseri personali 520 ; quando lo fa 
pregare per il mondo in qualita di gran sacerdote, non 
e probabile che abbia detto cio, in senso figurato, di 


517 Dorner confonde le due cose quando dice (p. 33) che, qua- 
tora il logos avesse una personality particolare, dovrebbe esser 
conciliabile con tutti i suoi significati. Ma egli stesso ha notato a 
p. 26 che il quesito della personality del logos esorbita dall’orizzonte 
di Filone; se e cosi non puo dunque aver pensato se fosse concilia¬ 
bile o no con le sue rimanenti determinazioni. 

518 V. supra , p. 516 n. 488. 

519 Cfr. p. 422. 

520 Cfr. p. 508 n. 456, e Sacrif. Abel 131 A 164 M. In De somn. 

588 D (644), Dio stesso e detto apx<*yyeXo<; (= apx^v ayyeXcov); 
ma questo nome non si potrebbe ascrivere neanche in questo senso 
improprio ad una forza impersonale. Ma non e soltanto il nome, 
cio da cui si possa rilevare l’opinione di Filone; egli stesso dice espres- 
samente in De somn. 584 E sg. (640): 6 Tonoq xcd 7) tepa 

X<opa 7rXr)p7)<; aacopiaTcov ecru Xoycov. 4* u X°d etcrtv a&avaTot, oi 
Xoyot oijtol' toutcov twv Xoycov eva Xapwv [sc. 6 aax7)Tr)<;] , 
aptCTTLvSyjv ETuXeyojxevo*;, tov avcoTaTco... 7tXy)ctlov ISpueToa 8i,avota<; 
T7j<; eauTou. Anche il logos supremo, il Xoy oc, &elo<; (come e detto 
in seguito), e quindi una 
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una qualita o forma d’azione di Dio stesso; quando in- 
tende riconoscergli il nome di Dio soltanto in senso im- 
proprio e lo chiama il secondo Dio o Dio in sottordine 521 , 
da evidentemente una prova | della sua diversita dal 428 
Dio supremo; e glielo contrappone anche espressamente, 
come il divenuto al non-divenuto, l’inferiore al superio- 
re 522 , e dice addirittura cbe tra i due c’e una notevole 
distanza 523 . Filone, del resto, non puo fare a meno di 
questo pensiero. Come tutte le forze divine, il logos 
gli e necessario solamente perche il Dio supremo non puo 
venire a contatto diretto con le cose finite; esso deve 
fare appunto da intermediario 524 ; ma come potrebbe 
farlo se fosse soltanto una determinata qualita divina? 


521 Si v. i passi riportatiap. 519 n. 498. Dorner p. 31 sg. cercadi 
appoggiarc anche su questi la sua opinione: siccome in base a questi 
non si puo parlare altro che catacresticamente di una dualita o 
plurality divina, il logos, quale essere ipostatico, non puo essere 
coordinato a Dio. Ma nessuno asserisce che in Filone esso sia coor¬ 
dinate, bensi che sia subordinato, e a cio appunto si riferisce il nome 
improprio di D-eoc; per il logos; Filone non dice che gli sia ascritta 
impropriamente l’esistenza personale, bensi la divinita, e proprio 
questa subordinazione, non F impersonality del logos gli da la pos¬ 
sibility di unire la sua dottrina del logos col monoteismo ebraico. 

522 Cfr., oltre a quanto riportato a p. 518 sg., anche L. all. 1103 B 
(82): to Se yevixcoTocTov ecm 6 Heoc; xod SeuTepoc; 6 Heou Xoyoc;. 
Percio ibid. Ill 93 B (121) il logos e TrpeapuTocToc; xod yevixcoTocToc; 
tcov oaoc yeyove. 

523 V. note 492, 493, 498. Alio stesso ordine di idee appartiene 
anche L. all. Ill 93 D (122) su Gen. 18, 15: Tpocpeoc tov Usov, ou^l 
Xoyov, TjyetTar tov Se <5tyyeXov, oc; ecm Xoyoc;, cocnrep laTpov 
xaxaW, poiche i 7rpo7]youpLeva aya&d sono dati dall’ i ov auTOTrpoaco- 
ttcoc;, i SeuTepa invece dai suoi Xoyoi ed ayyeXoi. Similm. Conf. lingu. 
341 B (427): se non sei ancor degno uioc; &eou Trpoaayopeuea^ai, 
a7rouSa^e xoapLetaDm xaTa tov TrpcoToyovov auTou Xoyov, tov ay- 
yeXov (-cov) TrpeapuTaTov ecc. Ibid. 334 A (419). De somn. 600 D 
(656): quelli che non sono ancora in grado di guardare Dio, tt]v 
too -Oeou etxova, tov ayyeXov auTou Xoyov, ax; auTov xaTavoouaiv. 
Per far la prova bisogna in questi casi sostituire a Xoyoc; una qua- 
lunque espressione impersonale, ad es. « il pensare» o «il parlare», 
e si vedra che quelle proposizioni diventano impossibili. 

524 Cfr. p. 515 sg. 
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In questo caso avremmo di nuovo l’azione diretta di 
Dio sulle cose finite, che Filone dichiara inammissi- 
bile 525 . D’altro canto, il logos deve essere anche iden- 
429 tico ai | termini dell’antitesi tra i quali deve far da me- 
diatore, deve essere una qualita di Dio e una forza 
agente nel mondo. Filone non poteva riuscire a congiun- 
gere le due cose senza cadere in contraddizione. Dato il 
suo concetto trascendente di Dio e il suo desiderio di evi- 
tare ogni contatto di Dio col mondo, poteva decidersi 
ancor meno a vedere nelle forze naturali qualita e azioni 
dirette .della divinita. Non gli rimaneva dunque altra 
via d’uscita che accettare quelle contraddizioni, cosa 
tanto piu facile in quanto egli stesso, a quanto pare, 
non se ne era accorto. Non ce ne meraviglieremo, se 
consideriamo i caratteri del suo pensiero. Quando uno 
e avvezzo, come Filone, a trasformare in concetti uni- 
versali persino fatti e persone storiche, cio gli sara tanto 
piu facile a proposito delle sue personificazioni dogma- 
tiche; e come nel primo caso non rinuncia di solito, in 
seguito a quella interpretazione, a credere nella loro 
realta storica, cos! non s’accorgera neanche nel secondo 
caso della contraddizione in cui cade trattando qualita 
e forze come enti individuali 526 . Si comprende percio 
facilmente che il concetto filoniano del logos ondeggia 
oscuramente tra la concezione personale e l’imperso- 
nale: si tratta appunto di un quesito insolubile, a cui 
Filone, partendo dalle sue premesse, non poteva rispon- 
dere diversamente che con quelle definizioni contrad- 
dittorie di cui e permeata tutta la sua dottrina delle 
forze divine. 

Origine della dottrina del logos. - Circa le fonti donde 
Filone attinse le sue sentenze sul logos, non possiamo 

525 V. supra , pp. 502 n. 431, 505 nn. 443 e 445, 515 n. 483. 

526 Un’analogia, questa, giustamente indicata dal Bucher. 
Philon. Stud . 17, 27. 
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aspettarci da lui stesso nessun chiarimento. Siccome sa 
estrarre tutte le parti della sua teoria dalle Sacre Scrit- 
ture del suo popolo, la considera naturalmente come una 
parte originaria della rivelazione in esse contenuta. Ci 
manca pero ogni indizio che altri prima di lui l’abbiano 
scoperta nelle Scritture. | Troviamo bensi nello pseudo- 430 
Salomone una caratterizzazione della Sapienza che sem- 
bra preannunciare la dottrina del logos; ma non vi e 
ancora compiuta la combinazione della aocpia col Aoyoc;, 
sicche la personificazione della Sapienza e molto piu 
facile che in Filone: essa comincia a staccarsi dall’ente 
divino come forza a se, che rappresenta l’azione di Dio 
sul mondo, ma non ha ancora raggiunto quell’indipen- 
denza che si esprime nel nome maschile del logos 527 . 
Presso qualche altro precursore di Filone ci si imbatte 
anche nel ; Aoyoc;; ma non si viene a sapere come 
costoro se lo siano immaginato nei particolari 528 . Fi¬ 
lone stesso afferma di dovere a una rivelazione superiore 
l’interpretazione di un passo che, a differenza dei suoi 
precursori, egli riferisce alle due forze divine fondamen- 
tali e al logos 529 ; ma da questa dichiarazione non si puo 
inferire gran che in merito alia dottrina stessa del logos. 

La cosa piu probabile rimane pur sempre questa, che 
egli non abbia trovato tale dottrina nella speculazione 
ebraica precedente. Siccome poi e estranea alia filosofia 
greca, potremo senz’altro considerarla come opera di 
Filone stesso, nella forma che ha assunto presso di lui, 
quand’anche non si possa stabilire con precisione fino 
a qual punto le filosofie affini l’avessero preparata prima 
di lui. Come abbiamo gia visto, il suo motivo fondamen- 
tale sta nel bisogno di una mediazione fra Dio e il mondo, 
bisogno che doveva imporsi a Filone tanto piu vivamente 

527 .Cfr. p. 339 sg. 

528 V. supra , p. 331 n. 58. 

529 Cfr. p. 492 n. 393, e per il contenuto dell’interpretazione 
filoniana p. 500. 
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quanto piu questi aveva fissato decisamente la loro 
antitesi e la trascendenza di Dio. Da questo bisogno 
era derivata, su territorio ebraico, la fede negli angeli; 
su territorio greco, quella nei demoni, alia quale i pita- 
gorici e i platonici di quel tempo davano molto peso. 
Combinando tutte e due sia con le idee platoniche, sia 
col A6yo<; stoico e con le sue derivazioni, Filone ottenne | 
431 la sua dottrina delle forze divine 530 . Ma finche si ammet- 
teva una pluralita di queste forze senza riunirle in una 
unita superiore, o rimaneva insoddisfatto il postulato 
di una concezione unitaria del mondo, cui un pensatore 
come Filone non poteva assolutamente sottrarsi, e la 
connessione di tutte le parti dell’universo restava senza 
spiegazione, oppure per spiegarlo bisognava ricorrere di 
nuovo alia divinita, far risalire l’unita del mondo e la 
razionalita della sua organizzazione alPinfluenza di 
Dio, ammettendo pero in questo modo la continua in- 
tromissione di Dio nell’andamento del mondo, la quale 
sembrava a Filone inconciliabile con la superiority di 
Dio sulle cose finite. Proprio dal suo punto di vista gli 
doveva quindi sembrare accettabile l’ipotesi che una 
delle forze divine costituisse il centro di tutte le altre, cbe 
esistesse un essere il quale, benche ancora diverso in senso 
assoluto dalla divinita, trasmettesse al mondo tutte le 
sue azioni. Questa ipotesi era stata pero gia precorsa 
da altri. La teologia ebraica offriva al logos filoniano 
fecondi punti d’appoggio, con la parola di Dio, lo spi- 
rito di Dio e la sapienza divina 531 ; la filosofia greca, 
con la dottrina platonica delle idee e dell’anima univer¬ 
sale e con la teoria stoica della divinita quale ragione 
universale. Tra i concetti della prima specie quelli ri- 
guardanti la sapienza esercitarono certamente il maggiore 

530 Cfr. p. 502 sgg. 

531 Dubiterei invece che l’ipotesi di forze divine (TVttft) , cosi 
come l’esegesi ebraica le trovo poi nei Cherubini di Ezechiele 
(Siegfried, Philo , 220), sia piu antica di Filone. 
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influsso sulla dottrina del logos. Prima di Filone, per 
quanto ci consta, gli ebrei non si erano ancora avviati 
verso un’ipostatizzazione della parola di Dio 532 ; e se 
il concetto dello spirito di Dio si fonda | in origine sulla 432 
idea di una sostanza aeriforme e ignea partente da Dio, 
questa sostanza e tuttavia pensata come il soffio di Dio 
che penetra nel mondo e di nuovo lo abbandona, come 
il sostrato di effetti divini momentanei, non come una 
forza persistente nella sua forma particolare. In realta 
Filone non si e neanche servito direttamente, per la sua 
dottrina del logos, del concetto dello spirito divino 533 , 
e questo concetto ha in genere per lui soltanto un’im- 
portanza secondaria 534 . Neppure la concezione della pa¬ 
rola di Dio, al punto di evoluzione che aveva raggiunto 
fino allora, gli sembra tanto importante quanto quella 
della Sapienza, poiche in questa la forza divina che 
agisce nel mondo e intesa come qualita costante. Quando 
pero questa qualita di Dio venne distinta come un es- 
sere a se e identificata, d’altro canto, con la ragione che 
governa il mondo (queste due cose awengono per la 
prima volta nella Sapienza pseudosalomonica, se pur 


532 Cfr. p. 340 n. 74. La dottrina della Memra, che ha nelle tradu- 
zioni caldee dell’A. T. un significato simile a quello del logos filo- 
niano (v. Gfrorer in Jahrh. d. H. I, 307 sgg.), fu elaborata a tal 
punto probabilmente per l’influsso di quest’ultimo, benche l’espres- 
sione « parola di Dio» come circonlocuzione del nome di Jehovah 
(come la si trova in Apocal. Ioh. 19, 13, cfr. 3, 12 ; di piu in Theol. 
Jahrb. I, 312 sg.) possa essere piu antica. 

533 Indirettamente si, in quanto il suo ccntenuto era accolto 
nel concetto della sapienza, la quale in Sap. Sal. 7, 22 e descritta 
come uno 7 rveu(j.a, e alia quale e attribuito tutto quanto il pensiero 
precedente faceva pro venire dallo « Spirito di Javeh», di modo che 
possiamodire che la 0091 a e lo 7 TVEU(j.a giunto al riposo e tramutatosi 
in una forza costantemente agente. 

534 Filone parla spesso dello spirito di Dio, ma lo fa evidente- 
mente piu per amor dei passi dell’A. T., senza dare uno sviluppo 
originale a questa dottrina; bastera quindi rimandare, per quanto 
riguarda questo argomento, a Keferstein, Philo’s Lehre v. d. gottl. 
Mittelw. 158 sgg. Dahne, I, 300 sg. 
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con minor precisione che in Filone), ne possiamo tro- 
vare la spiegazione soltanto nell’influsso di dottrine 
greche. Filone combino le forze divine con le idee pla- 
toniche, ma queste ultime erano state riunite gia da 
Platone in un mondo di idee e subordinate a un’idea su- 
prema, all’idea del Bene; ed egli stesso aveva fatto risa- 
lire anche tutti gli effetti, coi quali le idee sono realiz- 
zate nel mondo, ad un’unica forza generate della natura, 
all’anima universale, che grazie alia sua vitalita doveva 
133 essere la causa di ogni razionalita nel mondo. | Riunendo 
le due cose e trasferendo le idee nell’anima universale 
stessa, invece di porle come modelli al di sopra di questa, 
si otteneva un principio che nella sua qualita di ragione 
universale era nello stesso tempo il modello di tutte le 
cose e la forza motrice universale. Ora, questa combina- 
zione l’avevano gia fatta a modo loro gli stoici, quando 
dichiararono che la divinita era la ragione, l’anima e la 
legge del mondo, il Xoyo<; xoivo^, il Xoyo<; a7tep[xaTt.x6<;, 
la natura formatrice, la forza attiva diffusa dovunque, 
le cui manifestazioni dovevano essere le singole forze 
della natura e soprattutto le anime degli esseri razionali. 
Bastava togliere a questa dottrina stoica del logos la 
sua impronta panteistica facendo distinzione tra il logos 
e la divinita, e la sua impronta materialistica facendo 
distinzione tra quello e la sostanza (il pneuma) con cui 
gli stoici lo identificavano, e il logos filoniano era bell’e 
ottenuto. Certo, questi due caratteri non avevano il 
loro fondamento nello stoicismo, bensi nella trascendenza 
dell’idea di Dio alessandrina, e, ancora, in parte negli 
influssi platonici e neopitagorici, in parte in quegli 
ebraici. La teoria stoica del logos fu cio nonostante la 
fonte piu prossima di quella filoniana, e cio appare non 
solo dal nome del logos, che fin allora si riscontra in 
questo significato solamente negli stoici, ma anche da 
tutto il suo concetto. L’idea della ragione universale e 
essenzialmente stoica, la descrizione che ne da Filone 
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corrisponde, punto per punto, alle descrizioni stoiche, 
l’identita di questa ragione insita nel mondo con la ra- 
gione divina fu espressa in forma cost generate soltanto 
dagli stoici fra tutti i fxlosofx post-socratici; da qualche 
espressione di Filone si sente persino trapelare la sua 
enunciazione materialistica 535 , ed egli ha fatto piena- 
mente sua la concezione emanatista riguardante | la 
diffusione del logos nelle sue forze parziali, conseguenza 
immediata di quel materialismo, mentre la medesima 
concezione e applicata soltanto con vaghi accenni al- 
l’uscita del logos dalla divinita, per la quale mancava 
l’esempio stoico. Chi dunque ha derivato la dottrina 
del logos, oltre che dalla teologia ebraica, soltanto dal 
platonismo, era in errore: lo stoicismo vi ha apportato 
un contributo altrettanto grande o ancora maggiore 536 . 


535 Oltre alia frequente comparazione del logos con la luce, 
che in se dimostrerebbe poco, va rilevata qui l’interpretazione per 
cui la spada infuocata sarebbe il logos: o^uxivyjxoxocxov yap xal 
-freppLOV Xoyoq ... xov ev&eppov xai 7cupa>&7) Xoyov (il quale ultimo 
sembra essere perd, non piu il logos divino, ma quello umano). De 
Cherub. 112 E. 113 B. 144 M. La rappresentazione dello spirito 
universale in forma di Fuoco e essenzialmente stoica. 

536 [Ancbe il Lebreton (in Les origines du dogme de la Trinite ?, 
Paris 1910) mette in risalto l’importanza dei riflessi stoici nella dot¬ 
trina del Logos, il quale e concepito da Filone, come da Crisippo, 
quale principio di energia oltre che di determinazione. Ad ogni 
modo, l’idea del Logos come determinante (« divisore»), come agente 
nella materia alia guisa di una lama che la tagli e vi definisca cosi 
le varie proprieta, suddistingua i vari elementi e specifichi cio che 
era generico, ba sapore platonico piu cbe stoico. 

Il Brehier mette in primo piano, nell’idea filoniana della Parola 
divina, l’influsso di quella teologia alessandrina cbe produsse anche 
gnosticismo ed ermetismo. Ma non va dimenticato che la presenza 
«parlante» di Dio viene affermata solennemente anche dall’Ebrai- 
smo: di modo che nella suddetta concezione si associano piu aspetti, 
quello platonico connesso con la teoria delle idee, quello stoico 
connesso con la teoria delle «ragioni seminali», quello teosofico 
degli Alessandrini, e quello ebraico attinente alia fede nella Rive- 
lazione del Dio vivente. 

Che tutti questi elementi non siano condotti da Filone a una 
soddisfacente unita e universalmente riconosciuto. La stessa mol- 
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La materia. - Mediante la dottrina delle forze divine 
e soprattutto mediante quella del logos si e annullata 
la trascendenza dell’ente divino fino al punto da ricono- 
scere in ogni cosa l’azione della divinita, l’immagine 
delle forme eterne, uscite dal pensiero divino. Ma per 
quanto Filone proceda in questa direzione, il dualismo, 
fondamento di tutta la sua filosofia, gli impedisce di 
derivare tutto il finito esclusivamente dalla causalita 
divina. Da Dio pud provenire soltanto il bene e la perfe- 
zione, soltanto vita e ordine, mentre l’imperfezione 
delle cose finite, il conflitto e il contrasto fra di loro, la 
necessita naturale, la mancanza di vita nelle sostanze 
materiali, il male nel mondo non si possono far risalire 
se non ad una causa diversa dall’attivita divina 537 . Di 
qui doveva gia risultare come ci si debba immaginare 
questa causa. Se tutti gli effetti provengono da Dio, al 
secondo principio non rimane che la pura passivita; se 
da Dio ha origine ogni realta, ogni vita, ogni forma e 
ordine, quello non potra essere che inanimato, disordi- 
nato, informe, non esistente. Ora, questi sono appunto i 
caratteri che costituiscono il concetto della materia, 
435 come l’avevano formulato | in parte il sistema plato- 
nico, in parte quello stoico, le due guide principali di 
Filone. Naturalmente egli si appropria questo concetto 
in tutta la sua estensione. Mose, dice attribuendo a lui 
la dottrina di Zenone stoico, ha intuito che debbano 


teplicita di epiteti e di espressioni figurate con cui il filosofo designa 
appunto il Logos riflette le difficolta in cui egli stesso si trova di 
fronte al suo proposito di configurare il Logos come essere insieme 
immanente e trascendente e di esprimere duramente la sua conce- 
zione, secondo la quale, a dirla col Windelband, « der Logos als 
der innenweltliche Gott ist die Wohnstatte des ausserweltlichen 
Gottes» (Windelband, Gesch. d. Philos. 203 sgg.). - R.D.R.], 
537 Questo ragionamento risulta non solo da singoli passi (ad 
es. De prof. 479 B 575 M.; De somn. 1142 E 692 M.; Sacrif. Ab. 
138 D 173 M.; Qu. det. p. i. 177 D 214 M.), ma da tutte le deter- 
minazioni che Filone attribuisce alia materia. 
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esistere due cause, l’attiva e la passiva, la ragione infi- 
nita e la materia inanimata 538 . Quest’ultima e detta, 
d’accordo con Platone e con gli stoici, priva di qualita 539 
e di forma 54 °, e, d’accordo col primo, inanimata, im- 
mota, disordinata, ineguale, in lotta con se stessa 541 , 
priva di ogni sua propria perfezione e quindi in grado di 
diventare qualunque cosa 542 , il non-essere 543 , o anche | il 

538 De m. opif. 2 B: Mcoorjc; 8k ... eyvco 8r) otl avayxaio- 

TaTOV ECTTLV, EV TOl<; oOCTLV TO [XEV elvai Spa<TTY]pl.OV atTLOV TO 8k 7Ta- 
'thrjTLXOV' Kod OTL TO pL£V 8pa<7T7)plOV 6 TWV 6XC0V VOU<; ECTTLV... TO 
8k 7rafhr)TLx6v a^u^ov xal axlv7)Tov eE, eauTou, xivrj&kv 8k xal ox 7 )' 
(jiaTta-B-ev xai utco too vou.e cosi via. De prof. 1. cit .: 

7) (jlev yap uX7) vexpov, 6 8k fteoc, 7tXeov tl y) ^co7). Invece di uX7) 
F. dice anche, alia maniera degli stoici, oucda; cos! in vari passi 
che indicheremo pm oltre. Cfr. la dottrina stoica in Parte III 
vol. I, pp. 134 5 n. 2, 136 5 n. 1, 141 5 n. 1 . Altrove (De Cherub. 
129 B. 162 M.) F. nomina anche le qnattro cause aristoteliche, 
che si riducono pero anch’esse a quelle due. 

[Cfr. De Cher. 125 p. 161 Mang., p. 199 Cohn: 7 rpo<; yap ttjv 
tlvoc yeveatv 7 roXXa Set auveX&etv, to ucp 5 o5, to o5, to 8l’ 06 , 
to 8i * 6 * xal eoTi [xev to ucp’ 06 to a’lTiov, kE, oQ 8k rj oXy), ou 8k 
to epyaXetov, 6 8k 7 ) ochioc. Si noti pero che la conformita con 
Aristotele non e completa, giacche l’elSoc; non e menzionato, e si 
parla invece di una « causa strumentale», non mentovata dallo Sta- 
girita. - R. D. R.]. 

539 "A^oios, M. opif. 4 E 5 M.; De prof. 451 E (547); De creat. 
princ. 728 B 367 M.; Qu. rer. d. h. 500 C (492); De somn. 1114 B 
(665) e altrove. Non mi pare che l’ipotesi dei quattro elementi (De 
somn. 567 D 622 M.) contraddica (Siegfried, Philo , 232) a questa as- 
senza di qualita della materia: gli elementi hanno origine per Filone, 
come per Platone e Arist., dal fatto che alia materia priva di qualita 
si comunicano determinate qualita; cfr. Qu. rer. d. h. 499 C sg. 
( 491 )- 

540 "Apiopcpoc;, Qu. rer. d. h. 1. cit.; De vict. offer. 857 E (261); 
De prof. 451 D (547) sg., dove Dio e contrapposto come xoivouv 
atTiov air<x 7 roi,o<; xal a vz'i8zoc, xal aaxY)[jiaTL<7T0<; oucda. L’uX 7 ) 
e detta, in Qu. rer. d. h. 503 (495), anche a^u^cx;, 7 rX 7 )p.p.eXY)<;, 
SiaXimx;, cpO-apTY), avcop.aXo<;, avtooc;. Di piu in Dahne, I 185. Dio 
e indicato spesso come causa efficiente (cfr. n. prec.; L. all. 62 A 
88 M. e a.), e da questa natura del cpuaet 8 pa<mf)pi,ov atTtov (De 
Cherub. 123 A 155 M.) deriva la sua attivita continua. 

541 M. opif. 1. cit.; De creat. princ. 1. cit.; Plant. N. 214 B 329 
M.; De provid. I 8 ; De vict. offer. 857 E. 

542 M. opif 4 E. 

543 M. opif. 18 D 19 M.; L. all. 62 D (89); De creat. princ. 1. 
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vuoto e l’indigenza 544 , o la tenebra 545 . Filone pero non 
adotta puramente il concetto platonico della materia, 
come dimostra gia la parola oiktloc, con cui la definisce 
non di ra,do, poiche questo nome e strettamente con- 
nesso col materialismo della scuola stoica nella quale fu 
primamente usato, e coll’affermazione che sostanzialita 
e corporeita siano la stessa cosa; infatti si riscontrano 
in Filone parecchi passi nei quali il concetto platonico 
della materia e evidentemente sostituito dall’idea cor- 
rente di un sostrato materiale 546 ; e alio stesso risultato 
portava la teoria 547 che Dio possa comunicarsi alle cose 
soltanto a seconda della loro recettivita, e quindi in 
grado diverso. £ chiaro che gli importa molto meno 
trovare un concetto filosoficamente preciso della materia 
che averne semplicemente un’opinione per cui i difetti 
delle cose finite si potessero riferire a quella e allonta- 
nare dall’attivita divina. 

Formazione e conservazione del mondo. Provvidenza 
divina . - Da cio risultava che Filone non poteva ammet- 
tere una vera e propria creazione del mondo, ma soltanto 
una sua formazione, una separazione e ricomposizione 
ordinata delle sostanze che erano prima confuse in un 
437 disordine caotico 548 . Del resto la sua dottrina | della 


cit. [Cfr. anche Quod deus sit immutabilis , 119, dove egli chiama la 
materia ouctlocv Suvapivrjv yeveaD-ai 7ravTa, axaxTov 8s. - R. D. J?.]. 

544 L. all. 48 B. 52 M. 

545 Creat. princ. 1. cit. 

546 Ad es. Cherub. 129 B 162 M.; Plantat. N. 214 B 329 M. 
(cfr. Tim. 30 A); De provid. I 8; II 48-50. 

547 M. opif. 5 A. Cfr. post. Cai. 254 M. 

548 Si cfr. su cio: Qu. rer. d. h. 499 A sgg. 491 M. sgg., dove e 
fatta notare particolarmente l’uguaglianza nella distribuzione delle 
sostanze e delle specie; De vict. offer. 857 E (261); Plant. N. 1. cit.; 
Deprov. II 48-50. 55; De Deo 6, p. 616 Aucher. Le frasi che sembrano 
presupporre la creazione dal nulla (v. i passi in Gfrorer, I 330) 
vanno intese soltanto alia stregua della dottrina filoniana della 
materia. Nemmeno le parole in De somn. 577 A (632): 6 &eo<; toc 
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creazione presenta ben poca originalita. Sulle orme del 
Timeo platonico egli contesta l’ipotesi che il mondo sia 
senza inizio 549 , benche ritenga, d’accordo con Platone, 


7ravxa yevvYjaac; ou p.ovov sig xoufzcpavec; v^yayev, aXXa xal a 7Tpo- 
xepov oux e7TOLY)aev, escludono che la sostanza delle cose che 
non erano ancora sia preesistita; e quando Filone aggiunge: ou 
SYjpxoupyoc; p.ovov aXXa xal xxujxy)<; auxoc; d>v, e innegabile che in- 
tenda appropriarsi della dottrina della creazione del mondo, ma ci 
si chiede se non abbia potuto credere (all’incirca come il suo disce- 
polo, l’autore della Lettera agli ebrei 11, 3) di aver adottato questa 
dottrina gia per il fatto di aver insegnato che Dio creo il mondo dal 
p.Y) ov nel senso da lui inteso. Ne i passi, ora citati, delle opere con- 
servatesi in armeno, sono prove, se ben compresi, a favore, ma piut- 
tosto contro la creazione della materia. Non posso quindi aderire 
all’opinione di Heinze ( Lehre v. Log. 210), che qui ci sia una con- 
traddizione insolubile, per lo meno nella misura in cui si tratterebbe 
di una contraddizione che Filone stesso avrebbe dovuto riconoscere 
per tale. 

[Per altro, che vi siano incertezze nel pensiero di Filone a questo 
proposito sembra da riconoscere. Cfr. i luoghi tradotti dal Mon¬ 
dolfo (in Pensiero antico , p. 477) De Vit. Mos. 693 («Dal non essere 
trasse all’essere l’opera piu perfetta, il mondo»); Leg. All. Ill 62 
(«Tutte le cose trasse dal nulla»); De const, princ. 728 (« Cio che 
non era chiami all’essere»). Sembra che in questi tre passi, e so- 
prattutto in quello di Leg. All., sia difficile intendere il«non essere» 
solo nel senso in cui la materia platonica e piY) ov. Invece mi sembra 
che il luogo citato dallo Zeller De somn. 577, dove si paragona Dio 
al sole scopritore dei corpi nascosti, possa anche essere visto, come 
lo Zeller vuole, nel senso di una ycziaig che sottintenda una materia 
preesistente come « virtualita» di essere. 

Interessante anche il luogo De prov. fr. I, p. 625 (= Eus. Ill 
21, 336 b), pure citato dal Mondolfo, dove sembra che si parli di 
una materia creata essa pure da Dio: 7repl Se xou 7 toctou xyjc; oupiocg, 
el Se yeyovev ovrcoq, exeivo Xexxeov. eoxo^ocoaxo 7rpo<; xy]V xou 
xoapLOU yeveatv 6 0eo<; auxapxeaxaxY)<; 6Xy)<; dx; (jlyjx’ evSeoi, fXYjx* 
u7repP<xXXoi. L’ultima parte e cosf tradotta dal Mondolfo: «Dio 
provvide, in vista della creazione del mondo, una quantita suffi- 
ciente di materia, in modo che ne mancasse ne avanzasse ». - R. D. R.]. 

549 M. opif. 2 B.; De prof. 452 B (547); De prov. I 8 sgg. Anche 
l’opera II. acp^apalaq xoafiou professa, dove non riproduce sempli- 
cemente la sua fonte peripatetica (ad es. p. 224, 1 sgg. 225, 10 sgg. 
Bern.), la dottrina mosaico-platonica che il mondo e si divenuto, 
ma incorruttibile. 

[Lo scritto Ilepl acpffixp<na<; xoaptou, nella parte che noi ne 
abbiamo, che e la prima, espone gli argomenti addotti dai fautori 
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che sia senza fine 550 ; nello stesso tempo protesta pero, 
sempre d’accordo con lui, non solo contro il pensiero 
che l’attivita creatrice di Dio stia nel tempo, ma anche 
contro il pensiero che vi stia l’atto stesso della creazione; 
il primo era direttamente confutato dalla dottrina del- 
l’eternita di Dio, al secondo si opponeva 1’argomento pla- 
tonico che il tempo, prodotto del moto cosmico, non 
possa essere anteriore al mondo 551 . Filone non pud 
quindi accettare neanche che si intendano alia lettera 
le giornate della creazione secondo Mose 552 : il susse- 
guirsi dei singoli atti della creazione non va inteso come 
una successione nel tempo, ma esprimerebbe soltanto 
l’ordine del creato, i gradi concettuali dei singoli livelli 
438 di realta 553 . Filone stesso pero ricade, come era | inevi¬ 
table, immediatamente in una concezione temporale, 
quando ci racconta che Dio creo prima del mondo sen- 


dell’etemita del mondo e infine termina (cfr. supra) riservandosi 
di mettere in luce successivamente, punto per punto, le risposte 
agli argomenti stessi. Non e dunque da prendere la parte suddetta 
come l’espressione delle conclusioni di Filone in persona. Ad ogni 
modo, anche in questa parte si vede, dal modo in cui Filone nomina 
Platone e soprattutto Mose, che il mondo e considerato personal- 
mente da lui come yev 7 )To<; xal acp&apTO<;. E quando in III 10 p. 489 
udiamo Filone dire che Aristotele euaep&><; xal og'uac, ayev7)Tov 
xal acp&apTov ecp?) tov xoa^xov elvai, la qualificazione elogiativa 
«piamente e santamente» non va all’ayevTjTOv ma solo al- 
l’acp&apTov (cfr. Colson nel Philo della Loeb Class. Libr. IX, p. 175). 
- R.D.R.]. 

550 Cio non e detto solo nell’opera ora citata, ma anche altre 
volte; ad es. Migr. Abr. 416 B (464), cfr. con Plat. Tim. 41 A. Qu. 
rer. d. h. 502 A (494): avaXoyla 8e xal 6 xoap.o<; a7ra<; xpa&eli; ... 
auveoTT) ts xal auaTaO-eli; zic, oarav 8ta[xevet. Plant. N. 215 C sg. 
(330 sg.). 

551 M. opif. 5 D (6); L. all. 41 A 44 M.; Qu. Deus s. imm. 298 A 
277 M. 

552 L. all. 1. cit. (cfr. p. 488 n. 381); ibid. 43 E (47). 

553 M. opif. 1. cit.: xal yap el roxvTa a^xa 6 7roto>v e7rotet, 

Ta^tv ouSev ^ttov efye xa xaXa><; yivofteva. 8e axoXouO'la 

xal elppLOi; e<m 7rpo7]youp.evcov TtvcSv xal eTropLevwv, el xal p.7] t die 
a7TOTeXeap.aatv, aXXa ye Tai<; tcov TexTaivopivcov kizivoioac,. 
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sibile quello soprasensibile, il cielo intelligibile, gli ele- 
menti intelligibili e cosi via, e prima degli individui le 
specie 554 . II logos, questo l’abbiamo gia notato, sarebbe 
l’organo della formazione del mondo. 

Anche quanto si dovrebbe dire circa il rapporto fra 
Dio e il mondo creato, circa l’opinione filoniana della 
conservazione del mondo, e gia contenuto di fatto nella 
dottrina del logos e delle forze divine. Il mondo e le 
sue parti esistono soltanto per la continuata azione della 
divinita e questa a sua volta non cessa mai di agire 555 ; 
Dio come creatore e detto spesso (d’accordo con Pla- 
tone) il padre del mondo 556 , e se ne occupa infatti conti- 
nuamente come un padre 557 , pervadendolo e vivificandolo 
con le sue forze, ordinandolo e formandolo con la sua 
ragione 558 . La conservazione del mondo e dunque sem- 
plicemente una continuazione dell’attivita creatrice. Cos! 
si comprende come Filone ponga talvolta al posto del¬ 
l’attivita divina o della prowidenza, alia maniera 
degli stoici, la natura 559 : del resto, l’una e l’altra sono 
secondo lui la stessa cosa, non perche Dio non sia altro 


554 M. opif. 1. cit. L. all. 44 C 47 M. Nello stesso senso si parla 
spesso di un doppio primo uomo: del 7roL7}&eL<; e del izAOLG^ei^ 
l’ideale e il terreno; ad es. L. all. 49 D. 57 A (53. 62); M. opif. 30 E 
32 M.; Plant. N. 220 C 336 M. L’uomo ideale sarebbe identico al 
Nou<;, ma anche (v. p. 522 n. 509) al logos. 

555 L. all. 43 D 47 M.; Cherub. 122 E sg. (155); Post. Cai. 254 M.; 
Qu. rer. d. h. 489 C 481 M. 

556 L. all. 1. cit.; M. opif. 16 B (17); De monarch. 816 D 218 M. 
(6 xoo{jloc y.a.1 oic, dloq avaSiSa^oc;; pie 7repl tou 7raTpo<; xai ax; epyov 
7repi tou te/vitou) e altrove. 

557 L. all. 1. cit.; M. opif. 39 E (41); De spec. leg. 807 A 331 M.; 
cfr. De praem. et poen. 916 E (415): 7rpovot,av avayxodov elvai. 
vopLO<; y&s cpuaeax; eTUpLeXeta&ai, to 7re7roi7}x6<; yeyovoTO*;. 

[In De provid. fragm. II ap. Eus. Praep. ev. VIII 14, p. 635, 
Iddio e definito come Re e giusto Padre dell’universo: pacnXei 
Se oux eaTiv 7rp6ap7)at,(; otxeioTepa narpoc;. - R. D. R.]. 

558 Cfr. pp. 505. 522. 

559 Ad es. De vict. offer. 849 A 252 M.; Sacrif. Ab. 147 A (182); 
cfr. De spec. leg. 798 D (322). 
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che la forza attiva della natura, ma perche questa non 
439 e altro | che l’insieme delle azioni divine regolari. In 
Filone si riscontrano persino reminiscenze del fatalismo 
stoico, quando, malgrado le sue affermazioni in con- 
trario, fa risalire in determinate occasioni persino il 
male, nel senso della predestinazione, alia decisione di 
Dio 560 . Tanto piu gli si doveva imporre il compito di 
conciliare 1’imperfetta costituzione del mondo con la 
perfezione del suo creatore; ma per quanto se ne sia 
occupato, soprattutto nell’opera Della Provvidenza , non 
troviamo, si pud dire, neanche un pensiero su questo 
argomento che non abbia tolto dai suoi precursori, dagli 
stoici, e soltanto la sua divergente opinione circa il li- 
bero arbitrio doveva dare alia sua teodicea, il cui compito 
ne era essenzialmente facilitato, un indirizzo parzialmente 
diverso 561 . Con cid s’accorda il fatto che Filone, come 
gli stoici, trova che la dimostrazione fisico-teologica e 
la via piu naturale per giungere alia persuasione della 
esistenza di Dio 562 . 

Concetto di natura , simbolismo dei numeric astrologia. - 
Il nostro filosofo segue gh stoici anche quando mette in 
rihevo specialmente il nesso tra le cose celesti e le ter¬ 
rene, la simpatia fra le parti del mondo 563 ; l’elemento 
pitagorico invece appare nella dottrina filoniana, quando 
essa pretende di riconoscere questo nesso soprattutto 
nei rapporti numerici, in base ai quali tutte le cose sono 


560 Cosi L. all. 74 D 102 M.; cfr. ibid. 77 C. 80 B (105.108). 

561 Si cfr. per la teodicea filoniana nell’opera De providentia , 
soprattutto I 47. 62. II 12 sgg. (in greco in Eus. pr. ev. VIII 14). 
99 sgg. L. All. 74 B 101 M. Ulteriori indicazioni in Dahne, I 384 
sgg- 

562 Ad es. De praem. et poen. 916 C 414 sg. M. De monarch. 815 C 
(216) sg. Cfr. Dahne, I 163. 

563 M. opif. 27 B 28 M. Migr. Abr. 416 A 464 M. 
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ordinate 564 ; Filone stesso fa un uso talmente smodato 
del simbolismo aritmetico, da non rimanere indietro a 
nessun neopitagorico 565 . Di fronte a questo interesse 
teologico | e mistico, il vero elemento fisico perde qual- 440 


564 M. opif. 1. cit. Cfr. De monarch. 824 A (226): il Xoyeiov del 
gran sacerdote significherebbe il cielo, inciSr] itx ev oupavco 7ravTa 
Xoyou; xal avaXoyiais Se8Y)p,ioupyr)Toa. 

565 Ecco alcuni esempi, cui se ne potrebbero facilmente aggiun- 
gere altri: le pretese giomate della creazione sono 6, perche il 6, 
essendo il prodotto del primo numero maschile per il primo femmi- 
nile, ed essendo il primo numero uguale alia somma dei suoi divi- 
sori (1, 2, 3), e cpuaeax; vopion; yevvrjTLXtoTaTot; (M. opif. 3 B.). 
Gli astri furono creati il quarto giorno, percbe il 4 contiene poten- 
zialmente il numero perfetto, la decade ( M. opif. 9 E. 10 M. Cfr. 
Plant. N. 230 D sgg. 347 M.; V. Mos. 670 D 152 M.; Qu. in Gen. 
Ill 12); gli animali il quinto giorno, percbe le od<iahf)<ieL<; sono 5 
e YaXG&riGic, e il segno distintivo degli esseri viventi ( M. opif. 13 B 
14 M.). Il settimo giorno fu quello in cui Dio riposo, per via delle 
qualita meravigliose e superiori ad ogni elogio del numero sette, 
del quale Filone tratta op. cit. 20 C (21) sgg.; L. all. 41 E (45) sgg. 
Qu. D. s. immut. 295 B (274). Decal. 684 C. 759 B (166. 198). De 
Septenario 1173 A. 1177 C (227. 281) e altrove. I dieci comandamenti 
porgono naturalmente il destro per una esauriente dissertazione 
sul numero dieci e sui vari rapporti numerici in esso contenuti (De 
Decal. 746 D 183 M. sgg.). Se in Gen. 6, 3 la durata della vitaumana 
dopo il diluvio e stabilita in 120 anni, ci sono buone ragioni: 1) 
questo numero e la somma dei primi 15 numeri, e il 15 e il numero 
della luce, poiche la luna e piena il 15° giorno dopo il novilunio; 
2) 120 e il quindicesimo numero triangolare; 3) e composto di 64 e 
56; ma il 64 e la somma di tutti i numeri dispari da 1 a 15, e 56 la 
somma di tutti i pari da 2 a 14, e il 64 e anche un quadrato e un 
cubo; 4) 120 consta del numero triangolare 15, del quadrato 25, 
del numero pentagonale 35 e dell’esagonale 45, i quali hanno tutti 
il 5 per radice, avendo anche ciascuno un significato particolare; 
5) li si pud dividere per 15 divisori diversi, e tutti i quozienti risul- 
tanti sono (come F. dimostra minutamente) numeri significativi; 
la loro somma poi e pari a 240 = 2 X 120, con cui si accenna alia 
vita duplice, quella spirituale e quella corporale; 6)120 = 4 X 5 X 6 ; 
7) 120 = 20 -f- 2 X 20 -f 3 X 20, e il 20 e numerus , in quo hominis 
initium est redimendi (?) (Qu. in Gen. I 91). Chi volesse altri esempi 
di questa sapienza, li pud trovare in gran quantita soprattutto nel- 
l’opera sopra citata, cfr. I 83. II 5. Ill 38. 39. 56. IV 27. Di piu in 
Siegfried, Philo , 180 sg. 
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siasi importanza; le opinioni fisiche, espresse qua e la 566 , 
le ha attinte evidentemente da altri senza curarsi della 
loro | concordanza tra di loro e con le sue premesse me- 
tafisiche 567 , e soltanto quando gli riesce di trovare in 
un argomento un lato etico o teologico, gli dedica mag- 
giore attenzione. Gli astri, per es., sono per lui oggetto 
di grande venerazione: d’accordo con la maggioranza 
dei filosofi pagani, li considera come esseri razionali 
perfetti e senza alcun difetto 568 ; dice che sono pervasi 
da anime pure 569 , non esita affatto a dichiarare che essi 
stessi sono gli dei visibili 57 °, e si oppone soltanto al fa- 


566 Cos! troviamo in lui la descrizione stoica della e£i c, quale 
7tveu(i.a avTt,aTpe<pov ecp* eauTO e la divisione delle cose in quattro 
classi, i cui segni distintivi sono la e£i<;, la <puai<;, la ^ U X^’ 

XoyixT): L. all. 1091 D 71 M.; Qu. D. s. imm. 298 D 277 M. sgg.; 
Aetern. m. 947 A 496 M. ( De mundo 1154 E 606 M.). Cfr. Parte III 
vol. I, pp. 120 s n. 5, 196 s n. 1. In Qu. in Gen. Ill 6 egli distingue dai 
quattro elementi che non si trovano mai puri (cfr. Parte II vol. V, 
p. 443 4 n. 6), come Aristotele, la quinta sostanza; in Conf. lingu . 342 D 
(428) chiama invece l’etere, alia maniera degli stoici, ispov 7 iup, 
9 X 0 ^ aaPecrro*;, derivandone il nome da al'O-ELV, e in Qu. rer. d. h. 
449 E (492) dice che il cielo consta del 7 rup atorrjpiov (il Tuup ts^vixov 
degli stoici). I quattro elementi si dividono (Qu. rer. d. h. 499 D 
492 M.) anzitutto in leggeri e pesanti, i primi a loro volta in uno 
caldo (fuoco) ed uno freddo (l’aria, che gli stoici avevano designato 
cosi; v. Parte III vol. I, p. 186 5 n. 2), gli altri in uno umido e uno 
asciutto; mentre ibid. 502 A (494), sull’esempio di Aristotele, si di- 
chiara che l’asciutto, Tumido, il freddo e il caldo sono le qualita che 
si trovano miste negli elementi, avaXoyta^ loottjtl (cfr. su cio 
Parte II vol. V, pp. 437 4 n. 1, 446 4 n. 4). 

567 Come si vede, oltre che dagli esempi ora riportati, anche 
dal quadro, per nulla scientifico, delle parti del mondo e delle classi 
delle cose nella natura in Qu. rer. d. h. 499 A (491) sgg. 

568 M. opif. 16 A. 33 B. (17. 34); Plant. N. 216 A (331). 

[Filone afferma anche (cfr. De gigant. 8, 263 Mang.), riflettendo 

su questo pun to Aristotele, che gli astri si muovono con quel mo to 
circolare che e il piu consono alia loro natura di esseri intelligenti: 
... xuxXco xt,vouvTai tt)v auyyeveaxaTTjv vw xtvTjaiv' vouc; yap exa- 
aTo<; auiwv axpai 9 vecrraT 0 <;. - R. D. jR.]. 

569 De gigant. 285 A 286 M.; De somn. 586 A (641). 

570 M. opif. 5 E. 33 B. (6. 34). Gigant. 1. cit. De monarch. 813 
B 214 M., fragm. 643 M. (Eus. pr. ev. VIII 14, 10). 
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talismo astrologico in favore del libero arbitrio 571 , senza 
negare tuttavia ogni valore alle profezie astrologiche 572 ; 
non c’e, invece, alcun indizio che si sia dedicato all’astro- 
nomia in senso puramente scientifico. Oltre alia visione 
della natura generalmente metafisica e teologica, Filone, 
come gli altri filosofi dell’epoca, attribuisce un valore 
particolare soltanto alia dottrina delPuomo. 

Antropologia: natura e differenziazione delVanima. — 

II dualismo del sistema filoniano doveva emergere chia- 
ramente nell’antropologia, poiche, come dobbiamo ri- 
tenere probabile, la radice di questo indirizzo stava in 
origine nella considerazione della vita umana e | dei 442 
suoi contrasti, nella coscienza di se e nei suoi conflitti. 

Tra i vecchi sistemi, ai quali Filone si appoggio anche 
in quest a parte della sua dottrina, nessuno veniva in- 
contro al suo dualismo tanto quanto il sistema plato- 
nico; questo e quindi nell’antropologia, per lui come per 
i neopitagorici, la guida principale; vedremo pero che 
egli combino col platonismo, non sempre felicemente, 
anche elementi stoici e aristotelici. 

Le opinioni di Filone circa la natura umana sono 
strettamente unite alia sua dottrina delle forze divine. 
Siccome tutto il mondo e riempito di vita e anima, 
anche lo spazio aereo deve essere pieno di anime 573 . 

Le piu pure tra queste, e quelle che abitano piu lontane 
dalla terra, non sono mai sedotte dal piacere delle cose 
terrene, ma, perseverando nella loro spiritualita, fannb 
al Padre del mondo da messaggere e mediatrici per i 
suoi rapporti con gli uomini. I greci le chiamano demoni 
ed eroi, Mose angeli. Quelle, invece, che per sede e incli- 


571 De provid. I 81 sgg. 

572 M. opif. 12 B 13 M. 

573 Cfr. su cio Parte II vol. V, p. 553 4 n. 4 e supra , pp. 94 sg. 184 sg. 
e passim. 
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nazioni sono piu vicine alia terra, discendono nei corpi 
mortali e sono travolte dal vortice della vita dei sensi 574 , 
dalla quale soltanto poche sanno elevarsi di nuovo, me- 
diante la filosofia. Solo a queste anime fatte uomini si 
riferisce l’antitesi di demoni (o angeli) buoni e cattivi, 
poiche quelle che si son tenute lontane dal sensibile 
non possono essere cattive; per demoni cattivi dobbiamo 
intendere quindi cattive anime umane 575 . In virtu di 
questa sua origine l’anima viene a essere strettamente 
affine a Dio. Considerate puramente nella sua essenza, 
443 e prescindendo dagli elementi sensibili | che le si attac- 
cano soltanto per la sua unione col corpo, l’anima non 
e altro che una forza divina, una di quelle emanazioni 
della divinita che nel loro stato primitivo si chiamano 
angeli, demoni, forze parziali del logos ecc. Ma tutte 
queste forze sono ininterrottamente in comunicazione 
con la forza prima donde provengono, sono parti di 
essa non staccate da questa 576 . Lo stesso deve valere 
anche per la ragione umana. Ogni uomo e, per la sua 
natura spirituale, affine alia ragione divina; e una copia 
e una parte di essa 577 ; mentre l’anima nutritiva e sen- 


674 Filone descrive questo processo in De Gigant. 285 D sul- 
l’esempio di Plat. Tim. 43 A sg. 

576 Cfr., oltre ai passi principali in De somn. 585 A (641) sgg. 
(supra, nota 447) e De Gigant. 285 A (263) sgg.: ibid. 288 B (266); 
Plant. N. 216 B (331); Conf. lingu. 345 C (431). Quando, in Conf. 
lingu. 331 C (416), dice che le anime dei sapienti hanno intrapreso 
il viaggio sulla terra per brama di sapere, fa semplicemente un’illo- 
gica eccezione in favore dei santi dell’A. T. 

676 Qu. det. p. i. 172 A 209 M.: il nus umano e un a 7 r 6 a 7 racjpoc 
ou SioapeTov dell’anima universale; xEpvExai yap ou&ev xou -9*6 loo 
xax’ a7TapT7)ciLV aXXa povov sxxsivsxaL. 

577 M. opif. 33 D (35): kol^ &v&pomo<; xaxa psv xrjv Stavoiav 
g>xslo)x at D-sicp Xoycp xrj^ paxapta^ 9 uciet 0 (; expayetov yj a 7 rocj 7 racjpa 
7 ] a 7 rauyaapa yeyovdx;. Ibid. 15 A. 31 E (16. 33) e altrove. Percio l’ani- 
ma razionale e detta in De plantat. N. 217 A 332 M. ouaLto&eTcjoc 
xal xu 7 rcO' 8 > eLcia a 9 payT 8 i, Heou 6 xapaxx 7 )p ecjxlv oliSioq Xoyoc. 
Anche in Qu. rer. d. h. 512 E (505), Filone dice che lo spirito umano 
e fatto solo a immagine diretta del logos, non di Dio stesso. 
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sitiva sorge dalle parti aeriformi del seme, la ragione 
entra in noi dal di fuori 578 ; essa e formata della mede- 
sima sostanza di cui sono formati gli esseri divini ed e 
percio la parte incorruttibile dell’uomo 579 . Oppure, se 
vogliamo sostituire un’espressione teologica all’espres- 
sione filosofica, Dio ha infuso il suo spirito nell’uomo; 
per quanto dunque l’anima, considerata come semplice 
forza vitale, abbia la sua sede nel sangue, il pneuma 
o il nous in cui consiste la vera essenza | dell’uomo 444 
e un’emanazione della divinita 580 ed e creato da lei 


578 M. opif. 14 C sg. 15 M., con cui e da cfr. Parte II vol. V, 
pp. 569 4 n. 1, 593 4 . 

579 Qu. D. s. imm. 300 A 279 M. fi un malinteso affermare in- 
vece che Filone rinunci pm tardi in qualche sua opera all’immorta- 
lita personate dell’anima, e attribuisca l’etemita solo alio spirito 
diffuso nella natura universale (Steinhart, in Pauly, Realencycl. V 
1513). £ immortale solo il 7rveu(jt.a immesso da Dio nell’uomo, non 
il vou<; cp£hxpTo<; delTav&pcD7ro<; ex y% ( L. all. 46 A sgg. 50 M. Qu. 
det. p. i. 170 A sgg. 206 M. e altrove), ma proprio in quel 7rveup.a 
consiste la personality dell’uomo; Filone non ha dubitato dell’im- 
mortalita di questa ne pud dubitarne dal suo pun to di vista com- 
plessivo, come si vedra anche da quanto segue. 

[Si fa in questo luogo un espresso riferimento ad Aristotele 
(§67): 7) [cpuCTtc;] S’olaTexvmqc;, ^ xupiarrepov eineiv dve7uX7)7rro<; 'ziyyr\, 
^G)07rXa<7Tet , ttjv (jlsv uypav ouatav eic, xa too acojjiaToc; pteXY] 
xal (Jt.ep7) StavepiouCTa, ttjv Se 7tveufj(.omx7)v eic, tolc, ttjc; Suvapieic;, 

ttjv Se 0-pe7TTtX7)V xal T7jv aL<70-Y]TLX7)V ttjv yap too Xoyiapioo Tavov 
O7rep0-eTeov, Sta tooc; cpaaxovTac; O-opaO-ev aoTov e7ret<7Levat, 0-etov 
xat atStov ovxa. Il riferimento ad Aristotele De gen. an. II 3, 736 
22 c e a De an. 5, 430 e preciso: ma evidentemente Filone non 
interpretava l’intelletto attivo dello Stagirita come un semplice rag- 
gio della luce divina (secondo che fece poi Alessandro di Afrodisia), 
ma come individuate, e costituente il principio essenziale dell’uomo 
come individuo. - R. D. R.]. 

580 Qu. det. p. i. 170 A (206) sgg.; M. opif. 31 A 32 M.; De spec, 
leg. 356 M.; Qu. rer. d. h. 489 A. 506 B (480. 498); L. all. 46 B. 90 C. 
(50. 119); framm. p. 688 M. (230 Richt.). Anche gli stoici affermano 
che l’anima si nutre di sangue; cfr. Parte III vol. I, p. 200 5 n. 1. Da 
questi passi risulta che, secondo l’opinione di Filone, la dottrina 
del pneuma si distingue da quella platonico-aristotelica del nus 
soltanto a parole; nus e pneuma come parti dell’anima sono per 
lui la stessa cosa, il vooc; e (Qu. rer. d. h. 506 B), come il pneuma, 
obr’ oupavou xaTa 7 Tveua&ei<; avco&ev, e in framm. 688 e detto: 
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sola 581 . II carattere distintivo di questa nostra natura 
superiore e, nel senso del platonismo, accanto alia forza 
del pensiero, la libera volonta 582 . Ma benche il nostro 


too Xoyixou to D-eiov 7TV£upa oucda. Piu difficile e il problema di 
come F. abbia immaginato il rapporto tra il pneuma divino e le 
altre forze divine, soprattutto il logos. Non esiste alcuna sua dichia- 
razione in proposito, ma poiche Dio, secondo il complesso della 
sua dottrina, agisce sul mondo solo per tramite delle forze, e queste 
si raccolgono tutte nel logos, nemmeno il pneuma pud significare 
un secondo principio accanto al logos, ma o una delle sue forze par- 
ziali, o un lato determinato del suo essere, anche se questo lato non 
e forse una sua esclusiva peculiarity. Quest’ultima alternativa mi 
sembra la piu probabile. Pare che F. intenda per pneuma la sostanza 
spirituale in genere, come quella che partendo da Dio si diffonde, 
per tramite delle forze divine, negli esseri razionali, e la forza divina 
in genere, come quella che agisce spiritualmente. Sarebbe indiffe- 
rente che questa azione fosse diretta o indiretta; vedremo ora invece 
che F. non ha evitato neanche qui la contraddizione che abbiamo 
visto a proposito della dottrina di Dio, e che ritroveremo poi nella 
dottrina dell’azione di Dio' sull’uomo: contraddizione che consiste 
nel fatto che egli parla di azioni dirette della divinita, mentre in 
realta pud ammettere solo quelle indirette. - Cio che il Dahne, I 
294 sg. dice del pneuma a proposito del passo Qu. D. s. immut. 298 
D (278) e errato, poiche non vi si parla affatto del pneuma divino, 
ma vi si commenta il concetto di e^ic, mediante la teoria stoica 
che le qualita siano correnti d’aria. Cfr. nota 566. 

581 V. qui sotto, nota 589. 

582 M. opif. 31 A 32 M. Qu. D. s. immut. 300 A (279). Plant. 
iV. 220 E (336). Framm. p. 600 M. Donde De vict. 840 E (243): solo 
l’^yEpovixov in noi e capace di cattiveria e stoltezza. 

[Nel luogo citato Quod deus sit immutabilis , p. 279 M. 66 Wendl. 
(= 300 A) si e espressamente affermato che dalla partecipazione 
dell’uomo a quella qualita di Dio che e la liberta del volere (to exou- 
aiov) deriva la responsabilita dell’uomo stesso nel suo agire, la 
lodabilita o biasimabilita delle sue azioni, mentre gli altri animali 
non sono responsabili di cio che fanno. Dato che l’uomo e stato da 
Dio sottratto cosi per dono speciale al dominio della Necessity, 
pertanto egli, se non onora Colui che lo fece libero, merita di essere 
punito come ingrato: t 6W pcv oOv aXXcov cdutcov te x od ^cocov 
oute oci sucpoptai. E7roav£Tal oute al xtxxonpocyLoa (pexTod’ rocq yap 
icp’ exaTEpa xivrjGzcx; te xal pETa^o^ac; ^x7upoatpeTou? xal exou- 
alouc; EXa^ov povr) Se r) dv&pcoKov Se^apsvr) uapa O-sou ttjv 

exouoLov xivrjGLV..., x a ^ £7r V^ X0C ' L apyaXecoTaTr)^ S£a7rolv7]c;, rrj c, 
avayxr)^, o)(; olov te 9)v eXEU-O-sp coO-el era xaT7]yoplac; av Seovtox; 
Tuyxavot, otl tov EXEu-O-epcoaavTa ou 7rEpL£7reL. TotyapToi, ty]v xaTa 
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filosofo metta in questo modo in rilievo la difFerenza tra 
lo spirito e le altre parti della natura umana, tuttavia 
non sa fare a meno di concetti materialistici intorno 
all’essenza dell’anima: nello stesso momento in cui | di¬ 
stingue lo spirito dal corpo, dice altresi che esso e una 
emanazione di quell’etere di cui sono costituiti il cielo 


aTreXeu&epcov axaplaxcov a7uapalxY)xov 81 xy)V op&oxaxa xlaei. In 
Leg. Alleg. I 34-35 e detto che il dono del libero arbitrio fa si che 
nell’uomo si possa manifestare la giustizia punitiva di Dio. L’uomo, 
infatti, se non avesse esperienza della virtu, potrebbe dire, quando 
vien punito per i suoi peccati, che il suo peccato proviene dalla man- 
canza della cognizione del bene e quindi che e punito ingiustamente, 
ed anzi che non ha neppur peccato, trattandosi di colpe commesse 
involontariamente (... xa/a pnr)$e apiapxaveiv cpYjaei, el' ye xa 
axouaia xal xaxa ayvoiav ouSe aSixY)piaxo>v e^ei-v ^oyov cpaal xive<;). 

Per altro, Filone unisce con la credenza nel libero arbitrio la con- 
vinzione che anche il comportamento degli uomini e previsto da Dio 
e predestinato: in Legg. All. egli insiste particolarmente sul caso 
di Giacobbe e di Esau, la cui diversa sorte, per la quale il primo sa- 
rebbe stato « capo e condottiero» il secondo « suddito e servo», fu 
dichiarata da Dio sin da quando essi erano nel ventre matemo: 
6 yap £o>07rXaaxY)<; fieo<;, commenta Filone (Legg. Alleg. Ill 29, § 88, 
pp. 104. 105) emaxaxai xa eauxou xaX&<; $Y)puoupyy)piaxa xal 7tplv 
auxa eic, axpov Siaxopeuaai, xa<; xe $uvap.ei<;, al<; a50-i(; 
xal auvoXox; xa epya xouxov xal 7 ra&Y). Ma certo il filosofo conside- 
rava questa previsione divina come non contrastante con la liberta 
del volere umano. Egli afferma, si, che tutti i beni, e anche la virtu, 
vengono da Dio, dalla Grazia di Lui (Scopea yap xal euepyeala 
xal xaptofxa -O-eou xa 7ravxa oaa ev xoafxco xal auxo<; 6 xoap.o<; eaxt, 
Legg. Alleg. Ill 24, p. 102), e d’altra parte dice che in Lui e anche 
l’origine degli uomini cattivi (ol ptiv cpauXoi yeyovaai. ^eou, 

ol S’aya&ol xaptxi); ma « l’ira di Dio» viene interpretata da Filone 
stesso come indicante la necessita ineluttabile che nel mondo, che 
e di sua natura imperfetto, resti, dopo la creazione divina, qualcosa 
di difettoso, conforme al concetto platonico (oux 5 a 7 uoXea&ai xa 
xaxa Suvaxov Plat. Theaet. 176 A): cfr. Ritter-Preller, p. 507, 
§ 613. 

In piu luoghi Filone mette in risalto Fidea che l’uomo ha ten- 
denza naturale al peccato, che tutti commettono peccati; ma lungi 
dal trarre da questa persuasione una conseguenza fatalistica, 
esorta a sforzarsi con la volonta per praticar la virtu. Dice che per 
fare il bene ci vuol la Grazia divina (De ebriet. 216; De sacr. Abel 
138, ecc.: cfr. Mondolfo, Pensiero ant. 485); ma insiste d’altra 
parte sulla necessita che noi ci adopriamo per il bene con la nostra 
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e gli astri 583 , combinando la dottrina stoica della so- 
stanza psichica con quella aristotelica dell’etere e appli- 
cando, con una strana confusione di concetti, cio che Ari- 
stotele aveva detto soltanto a proposito della psiche 
animale 584 , a quella parte che distingue l’uomo dalla 
bestia. Egli non ha certamente l’intenzione di attutire 
in questo modo il contrasto tra spirito e materia: la 
vera essenza dell’uomo deve essere puramente di natura 
spirituale 585 . 

La vita terrena , le forze psichiche. — Ora questa sua 
natura superiore non puo emergere nella sua purezza 
durante la vita terrena. Nella loro remota esistenza le 
anime, non appesantite dal corpo, vivevano nella visione 
del divino libero da ogni ostacolo 586 . Finche, invece, lo 
spirito e legato al corpo, abbiamo nell’uomo soltanto 
una combinazione della parte animale con quella spe- 
cificamente umana 587 . Egli si trova al limite tra la na¬ 
tura mortale e quella immortale ed e quindi un micro- 
cosmo, la migliore e piu alta tra le creature mortali 588 . 


azione personale, cioe afferma la necessity che l’uomo cooperi con la 
Grazia. - R. D. i?.]. 

583 Qu. rer. d. h. 520 E 514 M. Cfr. De spec. leg. 356 M. L. all. 
90 C (119). 

584 Cfr. Parte II vol. Y, pp. 483 4 n. 4, 569 4 n. 1; non ha impor- 
tanza per il presente studio che Aristotele stesso faccia realmente 
sorgere, nei passi la indicati, l’anima dall’etere, o soltanto da un 
corpo estraneo. 

585 II vero uomo e soltanto il nus (Qu. det. p. i. 159 D 195 M. 
De agric. 188 D 301 M. De congr. qu. erud. gr. 438 B 533 M. De 
prof. 460 A 556 M.), ma questo e assolutamente incorporeo, De 
somn. 570 A 625 M. 

586 De Gigant. 288 B (266). L. all. 46 A. 57 B (49. 61). L’uomo 
alio stato primordiale, creato a immagine di Dio, e detto in questi 
passi oupavioq, cui si contrappone Adamo, il yrjl’voq. 

587 Qu. det. p. i. 170 B (270). De Gigant. 1. cit. Di piu in Dahne 
I, 318. 

588 M. opif. 18 E. 31 A. 33 E (20. 32. 35). Qu. rer. d. h. 502 C 
(494): ppa^uv ptev xoaptov tov av-OpcoTCOv, piyav 8e av-OpcoTtov ecpaaav 
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Ma per quanto sia grande questa sua superiority, | non 
lo si pud tuttavia paragonare con gli esseri puramente 
spirituali, cosa che Filone esprime tra altro coH’afferma- 
zione 589 che soltanto lo spirito deH’uomo e formato 
esclusivamente da Dio (o, se si vuole, dal logos), mentre 
le altre sue parti sono formate con la cooperazione degli 
spiriti soggetti. Soltanto dopo la separazione dal corpo 
quelle anime che non hanno provato alcun attaccamento 
ad esso ritornano al tranquillo godimento della loro vita 
superiore, alia quale prende parte, quindi, soltanto il 
nous, senza le forze psichiche inferiori 59 °, per le quali 
Filone prospetta, sebbene ne parli raramente, la metem- 
psicosi postulata dalle sue premesse 591 . 


[sc. evtot] tov xoapiov elvat. (Cfr. Aristot., sopra, Parte II vol. V, 
p. 488 4 n. 1). Plant. N. 218 B (334): ev t& av0-pd>7rcp t£> 
xoCTfxco. Post. Cai. 236 M. 

[Iddio creo l’uomo (e detto in De mundi opif. XXVII 82 (= 
pp. 19-20), mentre aveva creato per prima cosa il cielo, perche 
il cielo e il pm perfetto tra gli esseri incorruttibili, l’uomo e l’ottimo 
tra gli esseri corruttibili: etuei yap evavTta cpuast tote 9 &apTov 
xal to a^apTov, el'Sou^ exaTepou to xaXXt,<rrov apxT) xa ' L TeXet 
TupooEVEtpLEV, apx^v fxsv oupavov, teXo<; Si av&pomov. E Filone 
chiama poi qui espressamente l’uomo ppa^uv, el Sei TaXY)&e<; ei- 
7 T£tv, oupavov, 7 roXXa<; ev auTcp <puaet,<; acrrepoeiSeli; ayaXfxaTO- 
90pouvTa... La dottrina dell’uomo come microcosmo riapparira 
nella letteratura neoplatonica greca e altresi in Boezio e Macrobio. 
- R. D. R.]. 

589 M. opif. 15 E (16) sg. De prof. 460 C 556 M. Mut. nom. 
1049 A 583 M. e supra , nota 557. F. segue qui Platone; cfr. Parte II 
vol. Ill, p. 352 sgg. 

590 De Abr. 385 D 37 M. M. opif. 31 A 32 M. Qu. d. s. imm. 
300 B 279 M. L. all. 46 A. 60 C. (50. 65). Gigant. 288 B 266 M. 
De exsecrat. 937 B 436 M. V. Mos. 696 B (179) e altrove. Cfr. n. sg. 

[In questo senso Filone definisce senz’altro la morte come un 
ritorno a Dio (De Abrah. 258, p. 37 M., p. 56 Cohn. - R. D. jR.]. 

591 De somn. 586 C 641 M.: toutcov [twv iJjux&v] °d (xev 
Ta auvTpo9a xal auvYjfhr) tou 'Ovyjtou plou Tuo-Ooucyat, TuaXtvSpo- 
ptouatv a 0 ^k<;• al Si tuoXXtjv 9Xuaplav auTou xaTayvouaat, Seapuo- 
TTjptov fxev xal Tup.pov exaXeaav to acopia, 9uyouaai S’ caaTuep 
e£ elpxTyjc; 7 ) pt.v 7 )(jt.aTO<; avco xou90t,<; Trcepoli; Tupoc; alO-epa e^apO-et- 
aai (cfr. p. 390 n. 193) pieTecopoTuoXoum tov aloWa. Per i peccatori 
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Filone non si e dedicato a piu precise indagini psico- 
logiche. Per quanto parli spesso delle parti e forze del¬ 
l’anima, non si riesce pero a trovare una dottrina uni- 
taria nei suoi discorsi su questo argomento. La divisione 
delle forze spirituali che piu strettamente si connette 
con tutto il suo indirizzo, e della quale fa piu ampio 
uso per l’ulteriore sviluppo della sua dottrina, e la di- 
stinzione tra ragione e sensualita, tra la parte razionale 
e quella irrazionale dell’anima, tra la parte immortale 
di questa e la parte mortale 592 . Con questa divisione 
egli combina le sentenze stoiche riguardanti la rappre- 
sentazione e l’impulso (cpavTaaia e opp, 1 /)), considerando 
447 quella come un’azione | della sensualita sulla ragione, 
questo come un’azione della ragione sulla sensualita 593 ; 
e quando pone, cio nonostante, l’una e l’altro tra i ca- 
ratteri peculiari della psiche animale 594 , cade semplice- 
mente in una delle tante contraddizioni della sua antro- 
pologia. Anche un altro pensiero preso a prestito dagli 
stoici, l’ipotesi delle otto forze psichiche, e combinato 
con la suddivisione dell’anima in due parti, in quanto 
l’anima irrazionale sarebbe formata dai cinque sensi, 
piu la facolta del linguaggio e quella della generazione 595 . 
Accanto a questa si trova pero in Filone anche la di- 
stinzione platonica tra ragione, anima «irascibile» e 
anima appetitiva 596 , e quella aristotelica dell’anima 


impenitenti c’e in Cherub. 108 B 139 M. De execr. 934 E (443), 
come in Plat. Rep. X 615 C sg., un inferno. 

592 L. all. 1092 A 71 M. De vict. 838 D (241). De prof. 460 E 

556 M. Congr. qu. erud. gr. 428 A (523). L’anima irrazionale si chiama 
anche Suvap.^ Qu. det. p. i. 170 B 207 M. Di piu in seguito. 

593 L. all. 45 E 49 M. Cfr. Cherub. 117 E (149). 

594 Qu. D. s. imm. 299 C 278 M., dove si trovano anche le de- 
finizioni stoiche di cpavTacua e di opp,?); L. all. 1 . cit. 

595 M. opif. 27 C 28 M.; L. all. 42 C (45); Qu. det. pot. 185 D 
(223); De agricult. 191 D 304 M. La parte razionale e detta in 
questi passi ora voij q , ora Xoyoc;. 

596 De spec. leg. 350 M.; Conf. lingu. 323 B (408); L. all. 53 B. 
82 C (57. 110). 
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nutritiva, sensitiva e razionale 597 : distinzioni che si 
potevano, certo, mettere d’accordo mediante l’antitesi 
fondamentale tra ragione e irrazionalita, ma non tra di 
loro, ne con la suddivisione stoica in otto parti. E quando 
troviamo inline ancora, con riferimento alia conoscenza 
delle cose, la triplice distinzione tra la percezione, il 
linguaggio (Xoycx;) e il pensiero (vou<;) 598 , cio prova an¬ 
cora una volta quanto poco Filone tenesse a un’esatta 
teoria delle attivita psichiche. 

Una reale importanza ha per lui, come abbiamo gia 
osservato, soltanto l’antitesi di ragione e sensualita, o 
l’antitesi corrispondente di anima e corpo; infatti la 
sensualita e nell’anima solo cio che e affine al corpo e 
radicato nel corpo 599 ; nella sua pura essenza l’anima 
non ha alcuna | relazione col mondo dei sensi 60 °. Da 443 
vero neopitagorico, il nostro filosofo non sa trovare nel 
corpo altro che il contrario assoluto dello spirito, la fonte 
di tutti i mali: tutto cio che si era detto prima di Filone 
per denigrare il corpo e la vita fisica, e da lui ripreso e 
potenziato. L’involucro terreno e un male ed e motivo 
dei piu gravi mali per lo spirito 601 , e un carcere orribile 602 , 
dal quale l’anima agogna ad uscire come il popolo di 
Israele dall’Egitto 603 , e una soma che l’anima trascina 
con se 604 , un sepolcro o una bara donde si ridestera 
alia vera vita soltanto con la morte 605 . Fintanto che 


597 Framm. 668 M. 

598 Congr. qu. er. gr. 438 E (533); De victim. 840 C (243); De 
somn. 569 B (624); L. all. 68 C (95). 

699 Congr. qu. er. gr. 427 B 522 M. Cfr. L. all. 60 A sg. 73 D (65. 

100 ). 

600 Cfr. pp. 542, 546 n. 585. 

601 Qu. del. pot. 173 B 210 M. 

602 De ebriet. 225 A 372 M.; L. all. 68 D (95); Migr. Abr. 389 E 
(437). 

603 Qu. rer. d. h. 518 D sg. (511). 

604 L. all. 73 D 100 M.; De Gigant. 286 A (264); De agricult. 
191 B (304). 

605 Migr. Abr. 390 E. 391 E (438 sg.); L. all. 60 C (65). 
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viviamo nel corpo, non e possibile alcuna comunione 
con Dio 606 ; la carne non permette che lo spirito di Dio 
rimanga in noi 607 , il suo bene e soltanto il piacere irra- 
gionevole, mentre il bene dell’anima e Dio 608 . Non esiste 
cpiindi contrasto maggiore di cpiello tra il piacere dei 
sensi e la sapienza 609 .- quando si desta nell’anima cio 
che e imperituro, cio che e mortale deve tramontare e 
scomparire, come le tenebre al sopraggiungere della 
luce 610 ; quando lo spirito e giunto alia vera conoscenza, 
respingera via da se ogni inclinazione verso le cose dei 
449 sensi 6U , sara morto per la | vita corporea 612 , distogliera 
il suo pensiero da tutto quanto e caro e affine alia carne, 
si straniera da tutte le cose finite 613 . Per quanto dunque 
Filone dichiari che la sensualita in se (oaa&Yjaic) sia una 
cosa indifferente, della quale il saggio fa buon uso, 
mentre lo stolto ne abusa, il piacere dei sensi e in realta, 
secondo lui, un male in se 614 ; e quantunque egli ammetta 
che si debbano soddisfare i bisogni necessari del corpo 
e che a cio sia inevitabilmente congiunto un certo pia¬ 
cere, condanna tuttavia recisamente almeno ogni pia¬ 
cere superfluo 615 , ed e ancor piu consequenziario quando 


606 L. all. 68 D 95 M. 

607 De Gigant. 287 E sg. 266 M. Nei Theol. Jahrbb. XI 293 sg. 
ho dimostrato che crap £ e una denominazione spregiativa del corpo, 
che accentua solo la parte materiale, e che questo nome non fa parte 
soltanto del linguaggio ebraico ed ellenistico, ma anche di quello 
dei filosofi greci da Epicuro in poi. 

608 Op. cit. 289 D 268 M. Altre prove della dottrina filoniana 
della sensualita in Siegfried, Philo , 249 sgg. 

609 Qu. D. s. imm. 314 A 294 M. 

610 Ibid. 311 A (291). Ma anche viceversa: eav o5v xal au ... 
d/i>X7) 'S'VYjTa a7rocrrpacp7j<;, sE, avay xrjq imaTpeipy) 7zpo< ; tov &cp- 

^apxov ecc.; Post. Ca. 251 M. 

611 Migr. Abr. 390 B (438). 

612 Gigant. 285 E 264 M. 

613 De ebriet. 249 B 366 M. Cfr. Gigant. 288 C (267). 

614 L. all. 73 B. Cfr. nota 617. Sacrif. Ab. 148 B (183) sg. 

615 Gigant. 288 D 267 M. Quando in singoli passi, come in Plant. 
N. 234 A (350) sgg.; De prof. 455 A (550), difende non solo il godi- 
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afferma che la sensualita in genere, anche dal lato teorico, 
e la causa della follia in cui lo spirito viene implicato 
dal contatto con essa 616 , e quando pretende, per lo meno 
dal saggio perfetto, la completa eliminazione del piacere 
e degli affetti 617 . 

Peccaminosita di tutto il genere umano . - Data questa 
opinione del corpo e della sensualita, e naturale che Filone 
ritenga che tutti gli uomini siano in origine affetti dal 
peccato. Si poteva derivare logicamente persino l’in- 
gresso nella vita terrena da un’attrazione colpevole per 
la sensualita, e in ogni caso | l’unione dell’anima col 450 
corpo doveva portare inevitabilmente a una contamina- 
zione. Filone dichiara dunque che in ogni nato, per 
buono che sia, e Insito il peccato appunto per il suo in- 
gresso nel mondo 618 : che nessuno se ne pud tener lon- 
tano dalla nascita fino alia morte 619 : che, anzi, nessuno 

mento dei sensi, ma perfino l’abuso di esso in determinate circo- 
stanze, non fa che adattarsi al bisogno pratico o al testo biblico; 
per quanto pero Filone si sforzi, nel primo dei due passi citati, di 
dimostrare per amor di Noe che anche il sapiente pud ubriacarsi 
una volta, le sue spiegazioni, e per di piu in bocca sua, non sono 
molto persuasive. 

616 Cherub. 117 E (149): Adamo e il vou<;, Eva l’ata-OTjcris; il 
primo produce con questa 1 ’oforjcric, Caino; cfr. M. opif. 38 A 39 M. 

617 L. all. 73 C (100): 6 8s ocpi.<; rj y)8ov7) e£ auTrjs ectti. [xoxlHrjpa. 

8loc touto ev (xev a7rou8alcp ou^ suplaxETai. to 7tapa7rav, p.ovo<; 
S’auxYjc; 6 cpauXo<; a7roXauet,. Ibid. 84 E (112): Mwarjc; 8e oXov tov 
-O ufxov exxe(xvei.v xal a7roxd7TTei,v oteTat, 8eiv ou (xeTpt,o- 

7ra&et.av, aXXa ctuvoXcoc; aTua^eiav oLyoLncdv. Cfr. p. 86 D (114) 
sgg. Migr. Abr. 389 E (437). Qu. r. div. h. 487 A (479). 

618 V. Mos. 675 C 157 M. Cfr. De vict. 846 (249): xav y^P o 

'vk’Xeioc, fj Yevv7)To<; [probabilmente meglio: xav y. teX. 6 ysv- 

oux ExcpEuyst, to apLapTavEtv. Quando in De poenit. 716 D 
405 M., F. ammette la possibilita che un uomo divino rimanga 
senza difetti, commette un’incongruenza per riguardo agli eroi del 
popolo ebraico. 

[Nel luogo citato di De vict. 846 p. 249 Mg., 61 Cohn, altri legge: 
xal yap 6 teXei.o<; yevt]t6<; oux ExcpcuyEi to apLapTavEtv. Lezione 
adottata da Rttter-Preller, p. 507, n. 613 C. - R. D. JR.]. 

619 Qu. D. s. imm. 304 C 284 M. 
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lo potrebbe nemmeno se vivesse un giorno solo 620 . E 
pur ritenendo che la fanciullezza sia un periodo di rela- 
tiva innocenza, in quanto non vi assume una forma pre- 
cisa ne il bene ne il male, Filone crede tuttavia che 
quest’ultimo si sviluppi in ogni uomo, non solo per in- 
fluenze esterne, ma anche per la sua propria inclinazio- 
ne 621 , e prima che vi possa sorgere la virtu, ogni sorta 
di errori abbiano soffocato il suo animo 622 . La ragione 
di questa iniquita generate Filone la puo cercare soltanto 
nelle cause teste nominate, nell’unione dell’anima col 
corpo e nella sua discesa dal mondo soprasensibile; i 
racconti dell’Antico Testamento riguardanti lo stato 
primitivo dell’uomo e il peccato originate, per quanto 
Filone si sforzi di interpretarli storicamente e allegori- 
camente 623 , hanno tuttavia soltanto una relazione este- 
451 riore col suo sistema 624 . | Filone non dice quale sia il 


620 Mut. nom. 1051 D 585 M. 

621 Qu. rer. d. h. 522 C (515); circa l’innocenza infantile v. anche 
L. all. 1096 E (76). 

622 De sacrif. Ab. 132 D 166 M. Cfr. Congr. qu. er. gr. 436 A (531). 

623 I passi principali sono: M. opif. 31 B (32) sgg.; L. all. 48 A 
sg. 57 A sg. 60 D sg. (51. 61. 87); Qu. in Gen. I, 32. 53; Plantat. N. 
220 A (336) sg.; De nobilit. 906 B 440 M. 

624 Se il priiiio uomo fu pm perfetto, di corpo e di spirito, di 
tutti i suoi discendenti, oltre che per altre ragioni, gia per il fatto 
che u§ci direttamente dalle mani del creatore e che era un’immagine 
del logos ( M. opif. 31 B sg. 32 M.), non tuttavia in lui, ma nell’idea 
dell’uomo (v. supra , p. 537 n. 554) possiamo individuare l’uomo 
primordiale di Filone, e cio che ha costretto le anime entrate in un 
corpo al peccato e alia morte non e la caduta di Adamo (la cui 
storicita e per F. alquanto problematica; v. supra, p. 488 n. 381), 
ma la loro propria colpa. 

[In Opif. Mund. LVI 157, dopo aver narrato della colpa di Adamo 
ed Eva, Filone soggiunge: ’'Eaxt t<xut<x ou puO-ou 7iXaa(jL<xT<x, 
o!<; to tcoitjtixov xal aocptaTixov /abet yevo<;, aXXa Seiypaxa 
tutccov stc’ aXXyjyopLav TuapaxaXouvTa xaxa tolc, uttovoi&v arco- 
Soaeit;. Qui puo sembrare che Filone intenda il racconto come una 
realta storica prowista di un significato allegorico: ma di fatto l’ese- 
geta, nelle illustrazioni seguenti, mette poi l’accento solo sull’alle- 
goresi. Ad ogni modo, una conferma che egli ammetteva la realta 
storica anche del serpente si vede dalla frase LVIII § 163, con cui 
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rapporto fra 1’ineluttabilita del peccato e il libero ar- 
bitrio da lui decisamente asserito; ma poteva certamente 
credere conciliabili le due cose, poiche faceva derivare 
l’unione stessa dell’anima col corpo da un atto libero, e 
d’altro canto poteva metter d’accordo la sopra citata 
affermazione - che la cattiveria e la stoltezza risiedano 
soltanto nell’anima razionale — con la loro origine dal 
corpo, facendo notare che il corpo produce bensi la ten- 
denza al male, ma che il peccato si attua soltanto me- 
diante l’assenso della volonta a questa tendenza 625 . 

Etica: stoicismo . - Questa antropologia tracciava a 
Filone anche la via verso l’etica. Il suo principio fon- 
damentale doveva essere il massimo distacco dalla 
sensualita, e tutta l’etica doveva avere quel carattere 
negativo e unilaterale che abbiamo incontrato gia nel 
postulato generate dell’eliminazione completa del pia- 
cere e degli affetti. Percio era naturale che al nostro fi- 
losofo piacesse, fra le teorie etiche dei greci, soprattutto 
quella che era andata piu oltre verso la repressione della 
sensualita, cioe la stoica. Infatti l’influsso dello stoicismo 
si manifesta chiaramente nella sua etica, come nelle 
altre parti del suo sistema. Non lo segue soltanto in 
singole sentenze (come il precetto della vita conforme 
a natura 626 , la dottrina delle quattro virtu cardinali 627 | 


Filone, dopo avere spiegato che il serpente e simbolo del piacere, 
soggiunge: dbroxpY) Se SeiypiaToc; evexa xal ia vuv eiprjpiva, cbv 
Xapiv aV'B'pcoTTivTjv 9 covr)v e$o£ev 6 6 qx<; TcpoieCTOm. Nel dire « sem- 
bro che il serpente emettesse una voce umana», egli mostra di 
credere alia storicita dell’incontro del serpente con Eva. - R. D. i?.]. 

625 Si cfr. a questo proposito il passo De congr. qu. er. gr. 436 A 
531 M. e la penult, nota. 

626 Migr. Abr. 407 E (456): to 7rapa xoT<; apiaxa (piXoaocpyjaacuv 
(accademici e stoici) aSopievov teXo<; to axoXouO'C oc, ty) 90001 

627 II passo piu importante per questa dottrina, cui abbiamo 
spesso accennato, e L. all. 51 E (56) sgg. (ugualmente post. Ca. 
250 M.), dove i quattro fiumi del Paradiso sono interpretati come 
allusioni alle virtu cardinali. La prima di queste si chiama, come 




554 


FILONE 


452 e delle quattro passioni 628 , la distinzione fra il progrediente 
e il saggio) 629 , ma tutta la sua etica ha assorbito i prin- 
cipi stoici. Tra le varie opinioni circa il bene supremo, 
gli sembra vera e virile soltanto quella che ammette 
un unico bene e un unico fine della vita, cioe la teoria 
stoica 63 °. Secondo lui la virtu perfetta non conosce altro 
bene che la moralita 631 ; il virtuoso considera il piacere, 
il possesso e tutte le cose simili o come indifferenti o 


per gli stoici, cppovTjai^; la loro radice comune (la yevixr) apeTT)), 
che Crisippo poneva nella 0091 a, e detta ayaO’OTYjc; (cosfanche p. 50 E 
54 M.), ma presentata come emanazione della 0091 a divina. Le de- 
finizioni delle quattro virtu sono uguali a quelle stoiche. 

[Viene precisato che la 9 p 6 v 7 )oi<; riguarda cio che si deve fare, 
l’avSpeta le cose che si han da sopportare, la oco 9 poouv 7 ) le cose che 
si han da scegliere, la giustizia le cose che si han da distribuire. 
La 9 p 6 vY)oi<; e considerata come rj 8 oxi[icoTaT 7 ) aperr), e paragonata 
all’oro. Essa ha sede nella parte superiore dell’uomo, cioe nel Xo- 
ytxov; e percio e la prima delle virtu. La avSpeta, risiedente nel 
&i>fi.ix 6 v, che e la parte piu importante dell’uomo dopo la ragione, 
e la seconda nell’ordine; la oco 9 poouvr), che risiede neH’£Tn.$T)[r)r)Tt,x 6 v, 
parte inferiore dell’anima, ha il terzo posto. La quarta virtu, la 
SixaioouvT), ha luogo quando le tre parti dell’anima sono in armonia, 
e questa armonia consiste nel dominio della parte migliore sulle 
parti peggiori, cioe si costituisce allorquando nell’anima il -Oupuxov 
e rs 7 n,lk)(i, 7 )Tix 6 v son guidati a guisa di cavalli dal Xoyixov. £ su- 
perfluo notare che tutte queste concezioni dell’anima tripartita e 
delle singole facolta dell’animate il paragone dell’anima stessa col 
cocchio a due cavalli guidato da un auriga, rispecchiano Platone. 
Si noti soltanto che Filone non ripete la distinzione platonica fra 
i caratteri diversi dei due cavalli. - R. D. R.]. Cosi troviamo anche 
in De congr. qu. er. gr. 435 D (530), la nota definizione stoica della 
sapienza. 

628 De Abr. 382 D (34). Congr. qu. er. gr. 437 D (532). L. all. 
86 D (114). 

629 L. all. 86 E (115) sgg. 

630 Somn. 1109 C (600) sg. La maggior considerazione in cui e 
tenuta l’etica stoica a confronto di quella accademico-peripatetica, 
appare gia dal fatto che la prima rispecchierebbe Isacco, il saggio 
perfetto, la seconda Giuseppe, figlio della sensuale Rachele, com- 
pagno di coppieri e fornai. 

631 Post. Ca. 251 M.: Rebecca, la virtu pura, sarebbe la madre 
della dottrina stoica: [xovov elvai to xaXov aya-Oov. 
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come un male necessario 632 ; non gli basta limitare i 
suoi deskleri e affetti, ma vuole eliminarli del tutto; 
non si accontenta della metriopatia, ma pretende la 
completa apatia 633 ; anche nel soddisfare i bisogni na- 
turali si limita a una semplicita degna dei Cinici 634 ; e 
raggiunge cost quella superiorita su tutte le cose este- 
riori cbe Filone non si stanca di elogiare nel suo sapiente, 
come gli stoici nel loro, affermando che non solo e del 
tutto libero ed e il solo ad esserlo 635 , ma anche l’unico | 
re 636 . Gli stoici avevano espresso questa liberta del 453 
sapiente soprattutto definendolo cosmopolita. Filone li 
segue anche qui, e anche per lui il cosmopolitismo ha un 
duplice significato: il saggio sa, anzitutto, di non essere 
confinato in alcuno stato particolare, e, in secondo 
luogo, si sente membro di tutto il genere umano e parte 
di tutto l’universo 637 . Tanto meno aveva motivo di ri- 


632 L. all. 1090 C (69) sg. Altri rinvii a p. 550 sg. 

633 Cfr. p. 551 n. 617. 

634 Somn. 583 D sg. 1114 D sgg. (639. 665); V. cont. 894 C 
sgg. 476 sg. M.; L. all. 87 B (115); Qu. det. pot. ins. 161 C 197 M. 
Nell’ultimo passo si afferma che i cptXapeTot sono a8o£oi 
<tx £ S6v araxvTec;, EuxaTacppovTjTOL, Ta7reLVOL, to>v avayxodcov evSeelc;, 
utttjxocov, [xaXXov xal SouXcov dTLp.oT£poL, pu7r£>VTE<;, w/pov 
xaTeaxeXETEupivoL, Xtpov U7r’ arnTLac; eppXe7rovTe<;, voaeparraTOL, 
PleXet&vtec; dTroO-vfjaxELV. 

635 Cio particolarmente nell’opera Quod omnis probus liber , 
che pare sia derivata in gran parte da una fonte stoica, ad es. 867 E. 
874 A (448. 454). L’ultimo passo si rivela stoico anche nella sua 
forma sillogistica, e, a p. 873 A, Filone stesso si richiama a Zenone. 
[Zenone e qui esaltato come modello di virtu (el xat tic, oti'koq 
utt’ ap£T7j<; d/O-EL^); e si afferma senz’altro che il filosofo greco attinse 
il suo concetto della posizione inferiore dello stolto rispetto al savio 
(yrepl tou p.7] eIvocl tolc; cpauXotc; La^yoptav 7rp6<; daTetoix;, § 53) 
da Mose stesso, che narra come Isacco imponesse a Esau di servire 
suo fratello: eolxe Se 6 Zyjvcov dpuaaaO-aL tov Xoyov cooTrep <xv:b 
nriyriQ tt)(; ’IouSaicov vo^oO-eaLa^. - R. D. JR.]. 

636 Framm. 657 M.; Post. Ca. 250 M. in alto. Per quanto sopra 
cfr. Parte III vol. I, p. 255 5 sg. 

637 Cfr. le sentenze veramente stoiche in De Ios. 530 E (46); 
M. opif. IB; V. Mos. 626 E 106 M.; Qu. in Ex. II 42 p. 499 A; 
Qu. D. s . imm. 318 B sg. 208 M. Nel primo di questi passi (cfr. Migr. 



556 


FILONE 


volgere la sua attenzione alia vita politica, quantunque 
non sentisse estranee le istituzioni nazionali e le spe- 
ranze del suo popolo 638 ; la vita politica, come vcdremo 
ancora in seguito, gli sembra, sotto l’influsso di Plitone 
e degli stoici, una necessita alia quale il saggio non 
deve sottrarsi, ma nella quale non deve neanche per- 
dersi; quando ha occasione di trattare questo argomento, 
dichiara che il miglior regime e la democrazia, cioe quello 
che meglio corrispondeva alle esigenze stoiche di liberta 
e ai principi essenici dell’uguaglianza di tutti gli uomi- 
ni 639 . Ben piu importanti sono per lui gli obblighi morali 
454 generali: quando riduce tutti i singoli precetti | a due 
principali, la devozione verso Dio e l’amore e la giustizia 
verso gli uomini 64 °, vien fatto di pensare alia duplice 
relazione della giustizia con gli dei e con gli uomini, 
come l’abbiamo vista negli stoici 641 . 


Abr. 408 A 456 M.) Filone adotta la definizione del vop,o<; di cui 
si e parlato nella Parte III vol. I, p. 227 5 n. 1; cfr. anche ibid. 306 5 sg. 
Questo carattere cosmopolita della sua morale si manifesta anche 
quando F. discorre della schiavitu: non la condanna, come fanno 
gli Esseni, ma chiede che sia considerata come una sorte esteriore 
che non deve pregiudicare il rispetto per la comune natura umana 
negli schiavi; De spec. leg. 798 D (322). [Mose, leggiamo in De op. 
mundi I § 3, premise alle sue leggi il racconto della creazione del 
mondo, per mostrare la consonanza di kosmos e nomos , e il carattere 
di« cosmopolita» che e proprio dell’uomo osservante la legge, giacche 
la legge emana dalla natura stessa che governa tutto l’universo 
&c, xal too xoapioi) tw vopup auvaSovTog, xal too vopi(xoi) av8po<; 
euOrx; ovto<; xoap.07roXiToi), 7rpo<; to PouXy)p.a Tr\c, cpuaecog tolc, npoL&ic, 
aTueuO-uvovToc; xaO-’ xal 6 aup.7ra<; xoaptog SioixeiTai. Il con¬ 
cetto, come nota il Leisegang, e tipicamente stoico (cfr. Crisippo 
in Fr. Stoic. Vet. Ill 333 sgg. v. Arnim). - R. D. I?.]. 

638 Dato che cio non e connesso con l’indirizzo filosofico di Fil., 
si v. per maggiori particolari Gfrorer, Dahne e Siegfried. [Sulla, 
politica di F. cfr. anche Goodenough, The Politics of Philo Ju¬ 
daeus , New Haven 1938]. 

639 Qu. D. s. imm. 1. cit. De poenit. 717 B (406): l’oclocrazia e 
la peggiore, la democrazia la migliore delle costituzioni. 

640 De septen. 1178 D 282 M., cfr. Decal. 751 B (188) sg. 

641 Parte III vol. I, p. 294 5 sg. 
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Fondamento teologico delVetica. - Cio nonostante, lo 
stoicismo costituisce solamente il lato esteriore del- 
l’etica filoniana. Le manca il nucleo intimo del pensiero 
stoico; l’assolu/ta fiducia delFuomo nella sua forza morale 
e fiaccata dal sentimento della peccaminosita generate. 
L’uomo deve liberarsi dagli inflnssi della sensualita, ma 
essendo nn essere sensibile non pud farlo; che altro gli 
rimane se non rifugiarsi presso nna potenza superiore e 
prenderne a prestito l’energia benefica che manca a lui 
stesso? Ogni virtu, insegna quindi Filone, proviene dalla 
sapienza divina 642 ; a Dio solo spetta di istillare le virtu 
nelFanima, e sarebbe cecita egoista volerne attribuire 
il merito a noi stessi 643 . Solo Fenergico intervento di 
Dio ci da la possibility di elevarci al di sopra dei sensi, 
e talvolta la grazia precorre persino il nostro desiderio 
fino al punto da scegliersi i suoi strumenti prima di ogni 
buona azione da essi compiuta, anzi fin da prima della 
loro nascita 644 ; e solo colui riuscira a perseverare nel 
bene, cui il logos divino concedera la sua protezione 645 . 
Stando cosi le cose, il nostro compito non potra natural- 
mente consistere solamente nel seguire la ragione umana 
nella vita e nelle azioni, ma occorrera soprattutto che 
l’uomo si metta in rapporto con Dio e derivi da questo 
rapporto i motivi delle sue azioni: la vera moralita e, 
conforme alia definizione platonica, imitazione di Dio 646 ; | 


642 L. all. 52 B; v. supra , nota 627. 

643 L. all. 48 E. 55 D. 101 E (53. 60. 131). Di piu in Gfrorer I, 
401 sg. 421 sg. 

644 L. all. 75 A sgg. 100 D sg. (102. 130); Plant. N. 217 B 333 M.; 
De Abr. 361 C sg. 13 M.; Dahne, I 381. 

645 L. all. 56 E 61 M. 

646 M. opif. 33 C (35). Decal. 754 E (193). De carit. 404 M. 
Migr. Abr. 408 B. 415 A (456. 463). 

[L’anima deve diventare dimora e tempio di Dio, cio che equi- 
vale ad acquistar potenza e intelligenza e ragionevolezza: GTrouSa^e 
..., cb 'O-eou olxoc, YsveaOm, tspov aytov, xod ta/opa [isv 

aa-OevEaTocTT]!;, ex Se aSuvaTou Suvocty] xal auveTY] IE, acppaivouaY](;, 
euXoyiaTOTaTT] Se ex 7rapaTraioua7](; (De somn. I 149). Si associano 
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455 chi segue soltanto la propria convinzione del bene e del 
dovere - sia pure questa convinzione giustissima e pu- 
rissima - non possiede ancora la giusta virtu, la quale e 
invece soltanto in colui che fa ogni cosa riferendosi a 
Dio 647 . Se dunque Filone vuol appoggiare la virtu, 
come i filosofi greci, sulla sapienza o sul sapere 648 , questa 
sapienza e pero diversa dalla loro: secondo la sua opi- 
nione, la vera scienza ha un unico oggetto, la divinita 649 , 
e il vero fondamento della sapienza, anzi la sapienza 
stessa, e soltanto la fede 65 °. E cosi la definizione nega- 
tiva della virtu, per cui questa dovrebbe consistere nel 
distacco dalla sensualita, si completa in senso positivo, 
ma questo lato positivo non risiede nella natura umana 
e nell’attivita umana in se, bensi nella sua relazione 
con la divinita. 

Uattivita pratica . - Formulato in questo modo il 
compito morale, c’era da aspettarsi che Filone attri- 
buisse soltanto un valore secondario alPattivita rivolta 
alle cose esteriori, persino nel caso che fosse congiunta 
alle migliori intenzioni. E se gia i filosofi greci pospone- 
vano di solito la vita pratica a quella teoretica, tanto piu 
lo doveva fare il nostro alessandrino, data la sua avver- 
sione alia sensualita. Egli ammette bensi che la virtu, 
arte generate del vivere, debba essere non solo teorica 
ma anche pratica 651 , ma questa prassi in quanto e diretta 
alPordine esteriore della vita umana, in quanto e equi- 
parata, secondo Pantica maniera greca, a quella politica, 


qui la solennita biblica e un colore stoico che fa venire in mente 
Epitteto. - R. D. R.]. 

647 L. all. 84 B sg. 112 M. 

648 De nobilit. 908 B 442 M.; De fort it. 737 C (377); Congr. qu. 
er. gr. 444 D (539) e altrove. 

649 De plantat. N. 223 B 339 M. Cfr. De nobilit. 1. cit. 

650 De Abr. 387 A sg. 39 M.; L. all. 103 C (132) e altrove. 

651 L. all. 50 D 54 M.; Qu. in Ex. II 31. 
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e contraria alle sue intime inclinazioni. Egli deve bensi 
riconoscere che non si pud combattere con successo il 
male se non lo si aggredisce sul suo terreno, | se non ci 456 
si immischia negli affari e nei rapporti della vita: onore, 
possesso, godimento. Ammette, anche, che queste azioni 
sono una necessaria scuola preparatoria per l’attivita 
conoscitiva, e biasima per tutt’e due i riguardi l’animo 
egoista di coloro che rifiutano di lavorare in favore della 
societa umana e, ritirandosi troppo presto dagli affari, 
aspirano alia gloria di spregiatori del mondo, prima an- 
cora di essersi fatti valere nella lotta col mondo stesso 652 . 

Ma se gia in questa giustificazione della vita politica il 
suo valore subordinato appare nella sua definizione di 
esercizio preparatorio alia vita contemplativa, altrove 
Filone ne da dei giudizi ancora piu sfavorevoli. Egli si 
lamenta amaramente di essere stato costretto a scen- 
dere dalla sfera celeste delle sue contemplazioni all’irre- 
quietezza e alle fatiche degli affari terreni 653 ; dice che 
soltanto uno spirito meschino non riuscira a staccarsene 
completamente, e che il sapiente si dedica esclusiva- 
mente alia contemplazione divina, mentre il malvagio 
ama l’inquietudine della vita politica e il progrediente 
viene a trovarsi tra l’uno e l’altro 654 . Con cio s’accorda 
perfettamente il fatto che quella stessa persona che Fi¬ 
lone sembra porre molto in alto in un’opera essoterica 655 , 

652 Si cfr. oltre al passo principale, De prof. 453 E (549) sgg., 
anche la vita di Giuseppe, in cui questi e presentato come un mo- 
dello di uomo politico. 

[Si presta a un confronto, a questo proposito, anche la polemica 
di Plutarco contro il precetto epicureo >a&e puocrag. Ma la posizione 
dei due pensatori e differente, giacche Filone vede nella vita politica 
solo una necessita che il savio talora deve accettare, mentre Plu¬ 
tarco esalta in se e per se la politica stessa. - R. D. i?.]. 

653 De spec. leg. 776 A sg. 300 M., dove accusa l’apyaXecoTotTov 
xaxwv, il puaoxaXog cpO-ovog, di averlo trascinato in un piya 7re- 
Xayog to>v ev noXizei<x 9 povTtScov. 

654 Qu. in Gen. IV 47. 

655 Pare infatti che i brani di storia israelita, come quelli di 
Giuseppe, siano indirizzati a lettori non ebrei. 



560 


FILONE 


cioe il politico Giuseppe, e presentato altrove in una 
luce molto cattiva, poiche e indicato come un esempio 
di carattere debole, pieno di se, incerto fra l’esteriorita 
e la spiritualita 656 . Filone ammette la vita politica 
457 come una necessita, ma per conto suo | da senz’altro 
la preferenza alia vita contemplativa 657 . 

Uattivita teoretica , le scienze enciclopediche. - D’altra 
parte Filone attribuisce un valore al sapere solo in quanto 
e in relazione con la vita morale e religiosa deH’uomo. 
Non solo le scienze enciclopediche (matematica, gram- 
matica ecc.), ma anche molte ricerche filosofiche sono 
per lui d’importanza secondaria. Le scienze enciclope¬ 
diche sono soltanto una preparazione alia sapienza, ma 
non sono la sapienza: sono soltanto il latte di cui si 
nutrono i bambini, soltanto le arti dei Caldei, soltanto 
le ancelle della vera scienza; la virtu perfetta e Sara, il 
sapere enciclopedico e Agar; e se anche bisogna esercitarsi 
prima in questo, se anche l’amico della sapienza deve ab- 
bracciare Agar prima di poter generare figli con Sara, se 
deve, come Abramo (Abram), studiare meteorologia caldea 
prima di procedere, come Abramo (Abraham), alia teolo- 
gia, nondimeno, appena l’ancella vuol sostituirsi alia pa- 
drona, bisogna scacciarla, e quando le scienze preparatorie 
pretendono di essere le ultime e supreme, diventano as- 
surde e dannose 658 . Ma non si puo dir meglio neanche 


656 De somn. 1110 A. 1113 E sg. 1118 D (660. 665. 669). Qu. 
det. pot. ins. 156 B. 158 C sg. (192. 194) e altrove; supra p. 490 sg. 

[Cfr. anche Leg. Alleg. Ill 179, dove si interpreta la preghiera 
di Giacobbe in Gen. XLVIII 15, 16 come equivalente a un rimpro- 
vero per « il politico Giuseppe», che aveva offerto al padre di nu- 
trirlo. - R. D. I?.]. 

657 Cfr. anche Migr. Abr. 395 B 443 M.: O-ecopTjTixou tic; ap.eivcov 
(3 loc; 7) piaXXov oixeioOp-evoc Xoyixw; 

658 Filone ritorna spesso su questo argomento; per non dire 
d’altro, cfr. nell’opera De congressu quaerendae eruditionis gratia , 
di cui e l’argomento principale, p. 426 A sg. 434 C sg. 444 B sgg. 
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della filosofia, quando non ponga la sua meta nella cono- 
scenza di Dio e nell’autocoscienza morale. £ ben vero 
che la filosofia e il massimo dono di Dio 659 , e soltanto in 
lei il sapere grunge | alia perfezione: le altre scienze si 458 
occupano soltanto di singole parti del mondo, la filosofia 
indaga l’essenza delle cose in se; tutta la realta ne e 
Fargomento 660 ; ma il suo vero scopo e pur sempre 
l’uomo e la sua salvezza spirituale: il filosofo e un me¬ 
dico che cura le malattie della vita umana ed e chia- 
mato a portare la guarigione nell’intimo dell’uomo 661 . 

Cio avviene pero soltanto se si agisce sullo spirito. Per 


(521 sg. 530. 539 sgg. M.); Cherub. 108 D sg. 125 C (139. 157); Sacrif. 
Ab. 136 A 170 M.; De agricult. 190 A (303); De ebriet. 244 E 362 
M.; Post. Ca. 250 M.; Mut. nom. 1054 D sg. 588 M.; Qu. in Gen. 
Ill 19 sgg. Da questo punto di vista Fil. divide. Gigant. 292 A 271 
M., tutti gli uomini in tre classi: uomini terreni, che vivono per la 
sensualita, celesti, per la conoscenza del mondo esteriore (astro- 
nomia, fisica e sim.), e divini, solo per il mondo extrasensibile. - 
L’interpretazione di Agar come le scienze encicliche rammenta le 
parole di Aristone, riportate in Parte III vol. I, p. 56 6 n. 9. 

659 M. opif. 11 C 12 M. 

[Si noti ad ogni modo che in questo luogo stesso Filone ritrova 
l’origine della filosofia nella visione sensibile che l’uomo primitivo 
ebbe del cielo stellato. Osservando i movimenti degli astri, egli 
venne a domandarsi quale fosse l’essenza degli astri stessi e quali 
fossero i principi regolatori dell’uni verso: [tj opacn<;] ... ecrruopivT] 
D-eapiaTcov e7raXXf)Xcov, exepcov yap exepa, 7roXXr)V d7rX7]<mav 
elx e T °u 'Oecopetv* eTO- 5 ola 9 tXet, 7upo<y7reptepyd^eTo, tlq tj t&v 
opaT&v toutov ouata, xai el dyevr)Tot 7re9uxaatv rj yevecrecoc; 
eXa^ov apxfjv, xal ziq 6 Tpoizoc, Trjc; xt,vr)CTeco<;, xal Ttve<; at atTtat, 

cbv exacrTa oixovoptetTat,... Si ha qui un riflesso di Platone (Tim. 
47 AB) il quale afferma che « Dio ci concesse la vista perche noi 
potessimo osservare le orbite della ragione che trovansi nel cielo, e 
fare uso di esse per le rivoluzioni del pensiero che trovansi nelle 
nostre anime». - R. D. B.]. 

660 Congr. qu. er. gr. 445 A 540 M. 

661 Op. cit. 431 D 526 M.; De provid. II 23 (in greco in Eus. 
Pr. ev. VIII 14, 14): Sacrif. Ab. 151 B (187); cfr. Parte II vol. II, 
p. 333 5 , e le altre indicazioni a p. 163 n. 298. [In qliesta concezione 
del filosofo come medico dell’anima, Filone concorda con la filo¬ 
sofia ellenistico-romana in generate, e particolarmente con gli 
Stoici e son Plutarco. - R. D. B.]. 
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quanto, dunque, la logica e la fisica abbiano un loro va- 
lore, la filosofia raggiunge il suo ultimo fine soltanto 
nell’etica: la logica e, in conformita a una vecchia com- 
parazione stoica, la siepe, la filosofia della natura e la 
piantagione, ma soltanto l’etica contiene i frutti, poiche 
se non conducesse alia virtu, la scienza sarebbe inutile 662 . 
Filone elogia quindi gli Esseni, perche lasciano la logica, 
di cui si puo fare a meno, ai grammatici pedanti, e la 
fisica, in quanto non coincide con la teologia, ai filosofi 
chiacchieroni, per darsi tutti all’etica 663 ; e in questo 
senso egli stesso scende non di rado in campo contro 
gli sterili cavilli dei softsti, i quali, tenendosi attaccati 
al mondo dei fenomeni, cercano, anziche la vera sa- 
pienza moralmente fruttifera, soltanto la saccenteria 664 . 
A che servono, esclama, gli studi riguardanti la grandezza 
del sole e l’orbita degli astri? Perche volete voi, abita- 
tori della terra, sorvolare le nubi e scrutare l’imperscru- 
tabile? Limitatevi piuttosto a voi stessi, imparate prima 
di tutto a conoscere socraticamente voi stessi, soltanto 
459 cosi sarete partecipi d’una sapienza | reale 665 . Fin qui 
Filone persegue soltanto quell’indirizzo pratico unila- 
terale che abbiamo incontrato tante volte nella filosofia 
popolare dei suoi tempi e di quelli posteriori. 

La vita religiosa. - Ma appena sviluppa ulteriormente 
la sua opinione, le vie si separano. Meta della filosofia 
e la salvezza morale dell’uomo, il suo primo compito 
la conoscenza di se stessi. Ma questo porta al di la dei 


662 Mut. nom. 1055 E 589 M.; De agric. 189 B sg. (302); cfr. 
Parte III voi. I, p. 64 5 . La necessity della retorica e della dialet- 
tica e motivata solo col bisogno di difesa contro i sofisti, anche in 
Migr. Abr. C sg. (447); Qu. det. pot. i. 161 B sgg. (197) sg. 

663 Cfr. p. 384 n. 176. 

664 Qu. rer. d. h. 515 B 508 M.; Congr. qu. er. gr. 431 D 562 M.; 
De agric. 206 E (320) sg. 

665 De somn. 573 C (628) sgg. Cfr. p. 567 D (622) sgg.; Mut. 
nom. 1055 C (589); Migr. Abr. 416 D (465) sg. 
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propri limiti. Quanto piu penetriamo nell’intimo di noi 
stessi, tanto piu diffideremo di noi, tanto piu chiara- 
mente conosceremo la nostra nullita 666 ; comprenderemo 
che Dio solo e saggio, mentre lo spirito umano e troppo 
debole perche possa afferrare la natura delle cose; ci 
ricorderemo quante volte i nostri sensi ci ingannano, 
come sentimenti e giudizi mutano col mutare delle per- 
sone e delle circostanze, quanto sono relative le nostre 
idee, quanto disuguali e dipendenti dalle circostanze 
persino i concetti morali degli uomini, quanto poco cono- 
sciamo l’essenza delle nostre anime, quanto persino i filo- 
sofi sono in disaccordo intorno ai piu importanti pro- 
blemi, e rinunceremo ad ogni pretesa di una nostra 
scienza propria 667 . Soltanto cosi possiamo sperare di 
raggiungere la verita: per Filone, come per altri, il mi- 
sticismo ha per premessa la scepsi. Chi vuol conoscere 
Dio deve abbandonare se stesso, deve distogliere i suoi 
sentimenti da tutte le cose periture, deve diventare Dio. 


666 De somn. 574 D 629 M. 

667 L. all. 57 B (62); Conf. lingu. 338 C (424); Migr. Abr. 408 D 
457 M.; framm. 654 M., ma in particolare De ebriet. 264 D - 270 B 
(382-388), dove si discute dell’incertezza di tutto il sapere facendo 
largo uso di quegli argomenti scettici che la Nuova Accademia aveva 
formulato, ed Enesidemo (v. Parte III vol. Ill, p. 9 5 n. 7) ripetuti 
in modo estremamente simile a Filone. Cfr. su cio ibid., p. 81 5 sg. 

[Cfr. anche De Plantat. Noe 228 A, dove e espresso il concetto 
che la scienza umana e come un pozzo di cui non si arriva a trovare 
il fondo (Filone ha in mente il democriteo ev pu&co 7) aXrj&eLoc), e 
Quis rerum divin. heres 515 « fuggendosene via la verita, la difficolta 
di trovarla e cercarla genera le dispute» (trad. Mondolfo). Infine 
Filone arriva a trovar giustificata reTroy?) degli scettici (De ebriet. 
269). Per altro, e da osservare non solo che questo scetticismo filo- 
niano non e che un preludio all’affermazione del misticismo, alia sua 
esigenza di una visione estatica di Dio, ma altresl che esso non e 
poi affatto esteso sino a negare il valore del pensiero discorsivo, 
della SiavoLoc: infatti, il filosofo esalta pur vivamente le capacita 
conoscitive dell’umano intelletto: e£odpeTov [6 av&pco7ro<;] yepat; 
eXaye Siavoiav, 7) Tac; araxvTCDV cpuaetc; acoptaTcov ts opLou xai rrpay- 
(jLoctcov elcd&e xaTaXapt^aveiv (Quod deus sit immutab. 45, p. 66 
Wendl.). - R. D. R.]. 
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Ma anche viceversa: chi rinuncia a se stesso, conosce 
l’Essere infinito 668 . Da se nessun essere creato puo sa- 
460 pere alcunche di lui, | e perche lo si possa vedere, egli 
stesso ci si deve manifestare 669 . Con queste affermazioni, 
che sono profondamente radicate nel pensiero di Filone, 
la sua teosofia si stacca decisamente dalla scienza, 
pura e soddisfatta di se, dell’antica Grecia, benche 
anche l’atteggiamento di Filone trovi qualche riscontro 
nella filosofia greca contemporanea; secondo questa 
concezione, la sapienza e la virtu, non sono un semplice 
autoritratto della ragione umana, ma essenzialmente 
un passo al di la della ragione, una dedizione della volonta 
e del pensiero umano all’ente sopra- ed extramondano, 
alia divinita. 

Virtu ascetica , acquisita , naturale. — Anche questa 
perfezione religiosa ha pero varie forme e vari gradi. 
Come gia gli antichi filosofi avevano osservato che la 
virtu poteva pro venire o dalla disposizione naturale o 
dall’esercizio morale o dall’insegnamento, cosi anche Fi¬ 
lone ne distingue tre forme, a seconda che vada unita 
all’ascesi o all’insegnamento o alia natura 67 °. Certo, 
questi tre elementi formano un insieme, ma puo darsi 


668 Somn. 574 D 629 M.; framm. 1. cit. 

[Cfr. anche Leg. All. Ill 29: SooTv... ovtcov too te to>v 
oXcov voo, 6c, ecttl &e6<;, xal too lSloo, 6 p.ev 9 £oyG>v dbro too xa&* 
eaoT&v xaT^eoyei etcI tov cto^ltcocvtcov 6 yap voov tov lSlov <kno- 
Xetarcov o^oXoysLTat. [j,7]Sev si vat Ta xaTa tov av-OpcoTavov voov, 
a7ravTa Se TrpoaaTCTet. -O-ecp x. t. X. - R. D. R.]. 

669 Post. Ca. 229 M.; De Abr. 361 C 13 ML. all. 47 B 51 M. 

670 De Abr. 357 B sg. 9 M.; De somn. 590 B. 646 M. e altrove. 
Filone mette questa distinzione in rapporto con la storia dell’A. 
Test, in quanto Abramo e per lui il tipo della virtu acquisita, Isacco 
della virtu innata, Giacobbe della virtu acquisita coll’esercizio 
(ascetica). Di questa tipologia tratta esaurientemente Siegfried, 
Philo , pp. 257-272; altre simili, come sono indicate a p. 489 n. 384, 
hanno meno importanza per l’etica filoniana. 
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che in un uomo prevalga l’uno, in un altro l’altro 671 . 
E in quanto cio awiene, le tre forme non sono tutte di 
egual valore. Pm in basso di tutte e naturalmente la 
virtu ascetica. Essa deve lottare per raggiungere a fa- 
tica cio che altri senza sforzo alcuno hanno in dono da 
Dio 672 ; mentre chi si migliora mediante l’istruzione ri- 
mane immutato nel bene, l’asceta subisce talvolta in- 
certezze e ricadute 673 , e percio non e ancora annoverato 
tra i perfetti, ma soltanto fra i | progredienti 674 . Piu in 
alto e colui la cui virtu si fonda sull’istruzione; ma tutti 
e due sono superati dall’autodidatta, perche questi non 
ha bisogno di perfezionarsi come quelli, ma e perfetto 
per sua natura, la sua sapienza e, come ogni perfezione 
della natura umana, un dono diretto di Dio 675 , egli ha 
ricevuto la consacrazione del genio religioso; e per 
questa ragione ottiene, massimo frutto della sapienza, 
quella serenita dell’animo, a cui, dato il tipo biblico di 
questo carattere, allude gia il suo nome 676 . Da questo 
punto di vista Filone non poteva naturalmente dare 
alia raffigurazione pratica della virtu (anche se questa 
ha le caratteristiche particolari dell’ascesi alessandrina) 

10 stesso peso che alia vita interna dello spirito e alia 
pia contemplazione. Benche nella sua descrizione degli 
Esseni indicbi come modelli i principi di questa setta e 

11 approvi per parte sua 677 , in complesso questo lato 


671 De Abr. 1. cit. 

672 Mut. nom. 1057 A (590) sg. Post. Ca. 230 M. in alto. 

673 Mut. nom. 1. cit. 

674 L. all. 87 D sg. 115 M. Qu. det. pot. i. 167 C 204 M. Migr. 
Abr. 395 A (443). 

675 Post. Ca. 1. cit. Mut. nom. 1058 B sg. 1084 C sg. (591. 617). 
Cfr. De somn. 1109 E 660 M. 

676 Plant. N. 238 B (354). De praem. et poen. 915 A 413 M. 

677 Cosi nella raccomandazione della solitudine (De Abr. 362 C 
14 M. Decal. 744 A 180 M.), nel divieto del giuramento (Decal. 
756 C 194 M. Cfr. Leg. all. 99 D 128 M.), che non e proprio un di¬ 
vieto assoluto, ma piuttosto un consiglio, con le stesse motivazioni, 
pero, che ne danno gli Esseni, e nelle sue opinioni circa il matri- 
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passa chiaramente al secondo posto 678 , e cib che aveva 
462 detto | dell’attivita politica, lo ripete anche a proposito 
di quella etica, o, come lui la chiama, della virtu ascetica 
in genere: essa apparterrebbe soltanto alle anime im- 
perfette e aspiranti alia perfezione, mentre l’uomo per- 
fetto ha invece il diritto di non lavorare pin e di conser- 
vare e propagare i principi dei quali e giunto in possesso 
col lavoro e con l’esercizio, poiche l’ascesi si addice ai 
minorenni, la sapienza ai maturi 679 . 

La visione di Dio . - Ora, come e fatta questa sapienza 
e fino a qual punto ci puo condurre? Abbiamo gia udito 
la dichiarazione di Filone che Dio non pub essere co- 
nosciuto da nessun essere creato, ma si manifesta sol¬ 
tanto per tramite delle forze divine. Per conseguenza 


monio; benche infatti non arrivi a condannarlo, considera perd che 
si addica solo alia vita mondana di chi non e saggio; si cfr. Qu. det. 
pot. 174 A (211) con Gigant. 228 A (266); Vit. cont. 899 D 482 M.; 
Eus. Pr. ev. VIII 11, 9. Con gli Esseni Filone si trova in genere 
d’accordo nei principi riguardanti i godimenti dei sensi e il soddisfa- 
cimento dei bisogni del corpo, come apparira da un confronto dei 
passi cit. a p. 555 n. 634 con quanto e riferito a p. 371 sgg. su di essi. 

678 La situazione sarebbe diversa se fosse fondata l’obiezione 
di Dahne (I 401) che Filone « propenda non di rado verso gli ec- 
cessi e gli orrori dei tormentatori di se stessi»; ma gli argomenti 
addotti a favore di questa tesi o non vanno oltre la gia menzionata 
esigenza di sobrieta cinica, oppure (come le affermazioni sul sacri- 
ficio di Isacco in De Abr. 373 D sgg. 25 M.) non hanno niente a che 
vedere con cio. 

679 Qu. det. pot. 1. cit.; Migr. Abr. 1. cit. 

[In De Somn. I 149 e detto che la vita degli acnoqTod e parago- 
nabile a una scalar ora salgono in alto, ora discendono in basso, 
ora navigano felicemente, ora malamente. La loro vita e £Tepf)(xepO(;, 
cioe alterna la veglia al sonno. Si puo dire che i aocpol abitino sempre 
nella regione celeste, che i cattivi stiano nei recessi dell’Ade, essendo 
sin dalla nascita in una condizione paragonabile alia morte; lad- 
dove gli acnoqTod che sono (xe^opLot t<ov axpcov, vanno su e giu, 
ora tratti in alto dalla Sorte migliore, ora trascinati in senso con- 
trario dalla Sorte peggiore, finche Iddio, arbitro di questa lotta, 
non dia loro il premio inserendoli definitivamente nell’ordine del 
Bene. - R. D. R.]. 
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ci si aspetterebbe che la considerazione teoretica del- 
l’azione di Dio sul mondo sia per il nostro filosofo la 
cosa piu alta. In effetti, egli non vuol negare il valore 
della scienza. A questo proposito bastera ricordare cio 
che ha detto circa la necessita della filosofia e il fonda- 
mento scientifico della virtu. Persino ai sensi, altre volte 
tanto disprezzati, si concede che siano gli aiuti indispen- 
sabili della ragione e le porgano nutrimento 680 . Cio 
nonostante, Filone non puo accontentarsi della cono- 
scenza indiretta offerta dalla scienza. Infatti a Dio solo 
compete la piena realta, lui solo sarebbe il degno og- 
getto delle nostre aspirazioni; | ma non si puo conoscere 
puramente e compiutamente la divinita in nessuna delle 
sue manifestazioni. Come non dovremmo, dunque, fare 
il tentativo di comprenderla nella sua immediatezza, 
libera da tutto cio che si interpone tra noi e lei? Quanto 
piii Filone innalza l’ente divino al di sopra del mondo e 
del pensiero umano, quanto piii ha reso impossibile a 
se stesso, in realta, ogni contatto con lui, tanto piu 
doveva sforzarsi di ottenere proprio questo scopo impos¬ 
sibile; infatti la trascendenza del suo concetto di Dio 
non proviene dal desiderio di rompere ogni relazione tra 
l’uomo e la divinita, bensi dal desiderio opposto, di com- 
prendere la divinita, che l’uomo non sapeva trovare in 
se stesso e nel mondo, al di la di tutte le cose periture. 
Per quanto sia dunque palese la contraddizione di Fi¬ 
lone che nello stesso momento nega e pretende un’imme- 
diata conoscenza di Dio, questa contraddizione gli e 
inevitabile, perche fondata sull’intima essenza del suo 


680 L. all. 71 B sgg. 1088 C sgg. (67. 98). Plant. N. 232 E 349 M. 
Specialmente a proposito del senso della vista, Fil. ne riconosce 
pienamente Timportanza per la vita spirituale: De Abr. 372 B (23) 
sgg., dove, tra l’altro, 373 A: 06 SyjXov eaxiv, oxt, croqxa xal 

cpiXoaocpla xtjv ap/yjv obr’ ou 8 evo<; eXa(3ev exepou xa>v ev 7 )p.iv, r\ 
xy)<; Y)Y£|i.ovi8o<; xow odaaWjaeov opaaecx;. M. opif. 11 B (12); De 
spec. leg. 806 B (330); framm. 665 M. 
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pensiero, ed e in se l’espressione piu significativa di quel 
particolare stato di coscienza donde e sorto tutto questo 
indirizzo. Filone chiede dunque che non ci si fermi alia 
conoscenza delle forze divine, ma si proceda fino alia vi- 
sione di Dio stesso; non solo afferma che l’aspirazione 
a questa visione e la via per giungere alia perfetta beati- 
tudine 681 , ma dichiara anche che il raggiungimento di 
questa meta e possibile: egli conosce un grado dell’ele- 
vazione al divino, dove lo spirito sorpassa non solo il 
mondo sensibile, ma tutti gli esseri derivati, e persino 
le idee e il logos; dove, illuminato dalla luce non affie- 
volita della divinita, lo spirito la contempla nella sua 
pura unita, e accoglie in se non soltanto un messaggero 
di Dio, ma Dio stesso, e da figlio del logos diventa figlio 
di Dio e va di pari passo col logos che fin qui era la sua 
guida 682 . Dopo quanto si e detto, non occorrera ripetere 
che cio non e possibile senza un’illuminazione supe- 
464 riore; | ma in base a tutte le premesse del sistema filo- 
niano si pud anche aspettarsi che lo stato di questa supe- 
riore illuminazione non possa essere che uno stato di 
estasi. L’autocoscienza limitata non puo comprendere 
Dio, ogni suo residuo turberebbe la purezza della vi¬ 
sione; per accogliere Dio in se, l’uomo deve abbandonarsi 
passivamente all’azione divina, e mediante la completa 
rinuncia a se stesso acquistarsi la facolta di diventare 
Dio 683 . Filone ha espresso molto chiaramente questa 
idea tanto lontana dal modo di pensare dei greci. Se 
tu vuoi essere partecipe del divino, dice, devi non solo 
abbandonare il corpo, la perfezione sensibile e il lin- 


681 Vit. cont. 891 B (473); cfr. Conf. lingu. 334 A 419 M. [Cfr„ 
anche fragm. II 669 Mangey: 7 repa<; EuSoapuma<; to ax^Lvox; xal 
app£7r£><; ev (jlovco Heco crryjvai. - R. D. I?.]. 

682 M. opif. 15 C 16 M. L. all. 79 D. 93 C. (107. 122); De somn. 
587 D 643 M.; De Abr. 367 C sg. 19 M.; Migr. Abr. 415 A sg. (463); 
Conf. lingu. 341 A sg. 426 M. 

683 Si cfr. framm. p. 654 M. VI 210 R. 
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guaggio, ma devi uscire anche da te stesso, nell’esalta- 
zione profetica, in una specie di follia coribantica, devi 
sentirti come un bambino infante e incosciente 684 . 
Perche l’uomo sia preso dalla divina follia dell’esaltazione 
profetica, bisogna che in lui tramonti il sole della co- 
scienza (vou<;), e la luce umana scompaia entro quella 
divina. L’estasi e dunque la forma essenziale della pro- 
fezia; questa profezia pero non e riservata a singoli 
casi di eccezione, ma ogni uomo saggio e virtuoso e un 
profeta 685 , e non dice nulla di suo, ma mentre il suo pen- 
siero e la sua coscienza si ritirano, abita in lui lo spirito 
divino e lo muove come le corde di uno strumento musi- 
cale 686 . Su questa incoscienza della profezia si fonda 
anche la recettivita dei dormienti per i | sogni profetici 687 . 
Era naturale pero che questa altezza di contemplazione 
non fosse affare di chiunque; la sapienza che cercava di 
raggiungerla doveva apparire percid come alcunche di 
misterioso, come un mistero inaccessibile al volgo, da 
sottrarsi quindi agli sguardi profani, e come un tesoro 
di cui fosse lecito rendere partecipi soltanto gli iniziati 688 . 


684 Qu. rer. d. h. 490 D (482) sg. Cfr. L. all. 69 A. C 96 M., Migr. 
Abr. 417 C sg. 466 M. 

685 Qu. rer. d. h. 517 C (510); cfr. p. 492 n. 393, dove si e par- 
lato anche della fede di Fil. nella propria ispirazione. 

686 Op. cit. 515 E (508) sgg., in particolare p. 517 B sg. 518 A 
sg. De spec. leg. Ill, 343 M. M. opif. 15 C (16). De somn. 1140 A 
689 M. 

687 Migr. Abr. 417 D (466). De somn. 1108 A (659). 

688 De Cherub. 116 A 147 M. Gigant. 291 C 270 M. L. all. 79 D 
(107). De Abr. 367 C (19). L’elevazione oltre il mondo dei sensi e 
paragonata all’iniziazione ai misteri, i suoi gradi con la differenza 
tra la grande e la piccola iniziazione; coloro ai quali e riuscita si 
chiamano mistici, Mose, perche la insegna, il gerofante. (Analoga- 
mente De prof. 476 C 573 M.: ol aXXYjyopta^ a(jL0Y)T0i,). Il modello 
classico di questa caratterizzazione e Plat. Symp. 209 E (ibid. 
215 E si trova anche il xopo^avTiav, al quale Fil. paragona lo stato 
di entusiasmo). Non si pud certo dedurre da queste espressioni la 
tradizione di una vera e propria dottrina segreta nella scuola ales- 
sandrina. [In De ebr. 261-262 ricorrono, per denotare lo stato di 


465 



570 


FILONE 


I fatti di cui qui si tratta non si possono descrivere a 
parole, ma sono argomento di esperienza individuate e, 
naturalmente, se ne pud parlare soltanto con coloro che 
hanno fatto la medesima esperienza. 

Conclusione. - Questa teoria della visione di Dio co- 
stituisce l’apice del sistema filoniano. Quella comunione 
con Dio, a cui tendeva tutto il sistema, vi e raggiunta 
con tutta la perfezione umanamente possibile: il moto 
dello spirito indagatore si e placato, la filosofia che do- 
veva condurre a Dio e giunta alia sua conclusione. E 
appunto percio troviamo che nessun altro pensiero ci 
permette di guardare tanto a fondo nell’origine interna 
di questo sistema e di scoprirne il primo movente: 
esso non potra essere altro che l’aspirazione a quella 
immediata unione coll’infinito che trova la sua soddisfa- 
zione nell’elevazione estatica alia divinita. Questa aspi- 
razione implica da un lato quel sentimento della nullita 
di tutte le cose finite, dell’indigenza umana, della debo- 
466 lezza delle nostre energie spirituali e morali, | che Filone 
stesso addita come il risultato finale di ogni osservazione 
di se stessi, e di cui e permeata profondamente tutta la 
sua dottrina; d’altra parte essa si fonda sulla persuasione 
che quei bisogni, al cui soddisfacimento non sono suffi- 
cienti le proprie forze e il mondo finito, siano appagati 
semplicemente dal potere soprannaturale. Dalla prima 
di queste premesse derivava la tendenza ad acuire il 
piu possibile l’antitesi tra il finito e la divinita, e ad elimi- 
nare dall’idea di Dio tutte le determinazioni finite e 
umane, a porre ogni realta e perfezione esclusivamente 


estasi, immagini eminentemente platoniche: « L’anima che sia stata 
riempita dalla Grazia subito si empie di gioia, e ride ed esulta: e 
in furore bacchico si da sembrar a molti dei non iniziati ebbra e 
impazzata e fuor di se... Ama infatti, nei rapiti da Dio, non solo 
l’anima eccitarsi e quasi entrar in furore, ma anche il corpo arrossire 
e infiammarsi...» (trad. Mondolfo). - R. D. R.]. 
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in Dio, a riconoscere anche nell’uomo soltanto i diritti 
della parte spirituale del suo essere, considerando invece 
la sensualita come un’aggiunta eterogenea, come l’asso- 
luto opposto dello spirito, come la fonte di ogni male. 
La seconda, viceversa, doveva portare a cercare una me- 
diazione fra il finito e l’infinito, ad estendere l’attivita 
divina a tutte le cose senza eccezione alcuna, a intro¬ 
duce le forze divine nel mondo, col quale l’ente divino 
stesso non doveva venire a contatto, a spianare agli 
uomini una via per giungere alia comunione con Dio, 
malgrado la sua assoluta inavvicinabilita. Queste due 
tendenze determinarono il rapporto in cui Filone prese 
possesso sia delle dottrine dei vari filosofi greci, sia delle 
concezioni dell’Antico Testamento. L’argomento stesso 
era tale da non ammettere la possibility di una dottrina 
unitaria scevra di contraddizioni; tant’e vero che il si- 
stema di Filone consiste, fondamentalmente, nella con- 
traddizione di aspirare all’intima unione con un essere, 
il cui concetto la esclude per definizione. Queste contrad¬ 
dizioni non sono per6 fortuite, non sono semplicemente il 
prodotto di un eclettismo privo di principi, ma risiedono 
nei presupposti della filosofia alessandrina e sono la 
logica evoluzione di una coscienza cbe, in disaccordo 
con se stessa e col mondo, fa tuttavia i massimi sforzi 
per ricomporre, nel pensiero di Dio, la propria unita. | 
Ora, questo intimo dissidio era in origine del tutto 
estraneo al popolo greco e alia sua filosofia: per cui si 
potrebbe essere tentati di considerare Filone, e i pensa- 
tori ebrei a lui affini, soltanto come orientali che abbiano 
avuto rapporti esclusivamente esteriori con la filosofia 
greca. Ma gia prima di Filone era entrata nella filosofia 
greca una simile corrente di pensiero e vi si era evoluta 
solo in minima parte per influenze esterne; si era anzi 
sviluppata in massima dalla storia stessa del pensiero 
greco ed era cresciuta via via nei secoli. Come abbiamo 
visto, la speculazione ebraica era fin da principio in 
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stretto contatto con qnesta speculazione greca, ed essa 
fu possibile solo in quanto accolse concetti e dottrine 
formulati primamente dai filosofi greci. Anche Filone 
ha attinto molte fra le parti piu importanti della sua dot- 
trina dalla filosofia greca, soprattutto dallo stoicismo e 
dal platonismo. Benche, dunque, questa dottrina abbia 
per un certo lato le sue radici nell’Oriente, la dovremo 
tuttavia accettare anche come un momento essenziale 
nell’evoluzione della filosofia greca. Ma se dovesse essere 
rimasto ancora qualche dubbio a questo proposito, 
esso scomparira quando ritroveremo nel neoplatonismo 
le piu importanti di quelle idee per cui Filone trascende 
i platonici e i pitagorici del suo tempo 689 . 


Nota finale su Filone 

[II giudizio dato su Filone da quei Greci che dissero ,V H IIXoctcov 
cpiXcovl^ei, r) <DiXcov TuXocTom^ei (Hieron. De vir. illustr.) appare 
abbastanza fondato non solo come espressione dell’influsso specifico 
che Platone ebbe su di lui, e che rende certe sue pagine assai simili 
nel senso e nelfeloquio a squarci di quel filosofo, ma anche come 
allusione generate alia profonda « ellenicita» di spirito e di cultura 
che contraddistingue il grande Ebreo. Come filosofo, si sa che egli 
non attinse solo a Platone, ma altresi, in modo assai notevole, alia 
Stoa, e anche ad Aristotele, ai Pitagorici e persino agli Scettici, di 
modo che qualcuno, impropriamente, lo chiamo «eclettico». Ad 
ogni modo, l’influenza del pensiero greco, che appare preminente 
non solo negli scritti giovanili (come lo stoicissimo Quod omnis 
probus liber) ma anche negli scritti esegetici dedicati alia Bibbia, 
e stata messa in particolare risalto da H. Leisegang (cfr. il libro Der 
heilige Geist e l’artic. in RE). Che la cultura di lui fosse soprattutto 
greca, risulta chiaramente anche dalle accurate ricerche di J. Heine- 
mann. Il suo ellenismo non e una vernice esteriore, ma parte inte- 
grante della personality intellettuale e anche del sentimento di lui. 
Ed egli era dotto in tutti i campi della « enciclopedia» (eyttuxXioc; 
aycoyy)) dei Greci. Il suo interesse per altro era essenzialmente rivolto 
alia filosofia, che in lui culminava nella teologia: e dalla filosofia greca 
egli trasse le idee principali che gli servirono per illustrare il pensiero 
teologico ebraico. E la sua comprensione o assimilazione del pen¬ 
siero delle varie oupeareig non fu superficial, come sosteneva E. 
Schwartz ( Nachrichten der Gott. Gesellschaft , 1908, p. 537 sgg., nella 
trattazione Aporien im vierten Evangelium ), quantunque si debba 
riconoscere che egli non percepl chiaramente il profondo disaccordo 
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o addirittura l’inconciliabilita sussistente fra certe dottrine elleniche 
che egli non si peritava di introdurre nelle proprie speculazioni e 
certi aspetti delFEbraismo. Ma cio e da attribuire, piu che a difettosa 
conoscenza della filosofia greca, alia premura eccessiva che egli 
aveva di ritrovare nel Pentateuco teorie filosofiche anche laddove 
il sacro Scrittore non intende accennarne alcuna, e precisamente di 
stabilire una corrispondenza fra Mose, considerato appunto come 
un filosofo, e la speculazione degli e&vt). 

Si suole qualificare Filone come un eclettico, e c’e chi, come il 
Festugiere (La revelation d’Hermes Trismegiste ), lo paragona a 
Cicerone. Ora, e ben vero che egli si appropria element! concettuali 
appartenenti a piu scuole, ma cio non equivale affatto, nel suo caso, 
a uno scegliere di qua e di la « fior da fiore»: in lui tutto fa capo a 
concezioni fondamentali, che si assommano in una teologia duali- 
stica, ove la fede nel Dio ebraico si congiunge strettamente con 
l’indirizzo platonico. Nel suo affermare risolutamente il divario 
fra Dio e Mondo, nel concepire i rapporti fra anima e corpo come 
prigionia di uno spirito divino entro un carcere materiale, nel suo 
spregiar la materia, e nella dottrina delle idee, egli ci appare vera- 
mente come un « Platone ebraico». In ultima analisi, anche la sua 
teoria dell’estasi si riporta a Platone piuttosto che all’Oriente (come 
ha mostrato il Leisegang: cfr. Uberweg-Praechter 12 , p. 578). 

Ad ogni modo, egli, come del resto altri platonici dell’eta elle- 
nistico-romana, accompagna il suo platonismo ad altre dottrine. 
La sua aritmologia risale al pitagorismo, dal quale del resto era 
passata nel platonismo al tempo della prima Accademia: pud darsi 
che Filone l’abbia accolta attraverso Posidonio, stoico platoniz- 
zante. Ad Aristotele risalgono la teoria della quadruplice causa- 
zione delle cose, e anche lo spunto etico della virtu come p.eaoT7)<; 
(Quod Deus sit immutabilis , 162). Nelle sue dichiarazioni di sapore 
scettico, nella sua convinzione che il sapere umano e incerto e li- 
mitato, e da ravvisare particolarmente l’influsso di quello scetti- 
cismo che con Arcesilao e Carneade si era introdotto nella stessa 
Accademia platonica. In ogni caso la scuola che ha impresso in Fi¬ 
lone le maggiori tracce, dopo quella platonica, e quella del Portico. 
Si pensa che, fra gli Stoici, abbia soprattutto influito su di lui appunto 
Posidonio (in proposito v. la dissertazione di Mathilde Apelt, 
De rationibus quibusdam quae Philoni Alexandrino cum Posidonio 
intercedunt , Leipzig 1907; Pohlenz in Berlin. Philol. Wochenschr. 
29, 955 sgg.; Christ-Schmid, Gesch. d. griech. Lit. nella trattazione 
su Filone). 

Nella dottrina del Aoyog motivi stoici figurano accanto ai motivi 
platonici. Dallo stoicismo derivano pure molte vedute di Filone 
in fatto di fisica (come la distinzione delle cose materiali in esseri 
privi di vita cioe inorganici, cpuTa, animali aXoya, ed esseri ragio- 
nevoli), in fatto di psicologia (come la definizione della tyux'h <I ua l e 
<puai<; 7rpoaeiX7)<puta cpavTaatav xai 6pp.7)v, la teoria delle quattro 
passioni) e in fatto di morale (ideale della dbra-Osia, teoria delle cose 
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aStacpopa e qualificazione del bene etico come il solo bene): il Quod 
omnis probus liber , poi, ci presenta Filone addirittura in veste 
stoica. 

Influssi posidoniani si voglion ritrovare anche nelle vedute 
del nostro filosofo circa la divinazione e l’estasi (quest’ultima pero 
rientra pur sempre nel quadro del platonismo) e anche nell’orienta- 
mento mistico di lui, che tuttavia, a parer mio, risente piuttosto 
dello spirito ebraico. 

Nella dottrina degli esseri intermediari fra Dio e il mondo si 
riflettono insieme la concezione platonica delle idee esemplari e 
quella stoica dei Xoyoi a7repp.aTi.xoi, congiunte con motivi tratti 
dall’angelologia ebraica. Il logos filoniano trae propriamente il 
suo nome dal logos degli Stoici ed ha anche un ufficio simile a 
quello esercitato appunto dal logos stoico quale anima vivificante 
del mondo; ma per un altro verso mostra anche l’aspetto di sede 
del mondo delle idee e anche della votjok; voyjaecoc propria del Dio 
aristotelico. Si sa bene come questa dottrina del logos sia in Filone 
incerta e oscillante fra la posizione di una mera essenza impersonale 
e la tendenza a una personalizzazione (tendenza che non arriva a 
un compimento concreto): ma in ogni caso si vede la molteplicita 
degli influssi ellenici operand sul pensatore ebreo. 

Abbiamo poi gia accennato che ci sembra eccessivo il vedere 
qui un’accozzaglia di idee messe insieme senza che prevalga una ten¬ 
denza determinata. £ chiaro che, quantunque grandi siano gli in¬ 
flussi stoici, Filone e decisamente contrario a quel panteismo e ma- 
terialismo che del sistema stoico e pure un tratto essenziale. La 
trascendenza di Dio gli sta sommamente a cuore. E anche nell’etica 
egli e assolutamente alieno della concezione stoica di una virtu 
e di una sapienza umana indipendente dall’aiuto divino. Egli non 
avrebbe mai accettato la parola che Orazio fa rivolgere dal savio a 
Giove: aequum mi animum ipse parabo. In Filone l’uomo mise- 
rabile e peccatore ha bisogno della grazia di Dio per elevarsi; e 
mentre per gli Stoici la perfetta virtu consegue il suo fine in una 
pura e semplice esplicazione defl’umanita, per Filone il reXoc e 
un trascendere se stessi arrivando fino a un contatto con Dio che 
e assolutamente al di sopra della natura umana. 

Evidentemente, la speculazione di Filone, in cio che riguarda 
Dio e i rapporti dell’uomo con Dio, oltrepassa di molto l’ambito 
del pensiero greco, e si manifesta come ispirata genuinamente dal 
l’ebraismo. D’altra parte, dato questo suo spirito di religiosita biblica, 
e comprensibile che, fra i Greci, il pensatore da lui preferito sia 
Platone. E la sua concezione soteriologica, l’anelito verso il cielo, 
rispecchiano altresi quella tendenza che, come tutti sanno, era 
anche nella filosofia pagana del tardo ellenismo: e si e pensato anche 
a un’influenza sul nostro filosofo delle religioni misteriche (Bousset, 
Die Religion des Judentums , 517-520). 

La dottrina flloniana dell’estasi sembra, si, fondata piu su tradi- 
zioni greche che sulla concezione ebraica del profetismo (Leisegang); 
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ma nel complesso il Filone mistico e adoratore di Dio respira, seb- 
bene a modo suo, l’aura del Libro Sacro. In conseguenza, sembra 
che in lui le due fisionomie, quella del filosofo greco e quella del 
teologo ebraico, abbiano egual rilievo. Che la sua raxiSeia sia da 
considerare come attinta in gran parte a fonti « etniche», e che la 
grecita abbia concorso a formare il sostrato sopra cui si svolge il 
suo pensiero, si e gia detto; ma il suo sforzo di mostrare l’identita 
fondamentale del miglior pensiero greco con la rivelazione mosaica, 
e tutto il suo canone di interpretazione rivolto a spiegare la Bibbia 
nel quadro dei filosofemi platonici o stoici, e il suo proposito di ad- 
ditare nella Torah una legge per tutta l’umanita, e nell’ebraismo 
una religione di valore universale, e la sua teologia trascendente, 
ce lo presentano come israelita fervente, anche se talvolta egli am- 
mette vedute eterodosse rispetto alia fede ebraica (come la preesi- 
stenza della materia). 

Che Filone si inquadri in una tradizione filosofica giudaica e 
molto discutibile: secondo il Wendland ( Die hellenistisch-rdmische 
Kultur , 203 sg.), egli rimane un pensatore isolato. Ad ogni modo, 
l’interpretazione allegorica dei testi sacri si ritrova gia in qualche 
misura presso « Aristea», e l’influenza della filosofia greca si avverte 
nel quarto libro dei Maccabei. Aristobulo, poi, precorre Filone con 
1’inserir dottrine greche nel suo Commentario al Pentateuco, e col 
designar le dottrine stesse come attinte da Mose: l’ellenismo di Ari¬ 
stobulo non ebbe perd di certo una tale formulazione filosofica con- 
formata metodicamente secondo le formule di quei filosofi pagani, 
quale troviamo in Filone (cfr. Uberweg-Praechter 12 , 571). La 
via, non di meno, era gia aperta: ed e oggi autorevole convinzione 
di studiosi di Filone, suffragata da indirette dichiarazioni di Filone 
stesso, che egli si sia riattaccato a una tradizione, gia costituitasi 
presso gli Ebrei di Alessandria, di interpretazioni allegoriche della 
Bibbia: Brehier ( Les idees philosophiques et religieuses de Philon 
d'Alex ., pp. 45-61), Friedlaender ( Gesch . der jiidischen Apologetik , 
p. 198 sgg.), Christ-Schmid. Il Bousset ( Jiidisch-christliche Schul- 
betrieb in Alexandria und Bom), anzi, pensa che Filone non abbia 
solo ripreso da predecessori il metodo della allegoresi, ma abbia 
addirittura inserito spesso nelle proprie trattazioni cio che per 
tradizione orale o scritta gli era stato trasmesso; e che persino cio 
che egli trae dalla filosofia greca sia in gran parte attinto non di- 
rettamente dai filosofi greci, ma da uno Schulbetrieb precedente di 
dotti ebrei intesi a interpretare la Bibbia con l’aiuto della sapienza 
ellenica (op. cit. 14. 15). 

Questa veduta pud sembrare esagerata: Filone era nutrito di 
grecita; e l’impressione che egli da al lettore e quella di un conosci- 
tore diretto del pensiero platonico-aristotelico ed ellenistico. E i suoi 
scritti puramente filosofici di gioventu mostrano bene che questa 
cognizione non era legata esclusivamente o prevalentemente a quello 
Schulbetrieb ebraico. E mentre si deve riconoscere anche il suddetto 
influsso del giudaismo alessandrino, accanto a quello immediato 
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delFellenismo, e in genere si deve notare la varieta delle sue fonti, 
non sembra perd che lo si possa ridurre al livello di un compilatore. 
Le incertezze e contraddizioni del suo pensiero non deriveranno 
tanto da un uso passivo di fonti diverse, quanto dallo stesso suo 
sforzo di conciliare una concezione unica, quale era quella ebraica, 
con la policroma speculazione degli e&vy]. E d’altra parte e stato 
giustamente osservato che il molteplice influsso greco si unifica 
pure, in qualche modo, presso di lui, nonostante le persistenti di- 
sarmonie, attraverso il giudaismo stesso che forma pur sempre la 
base generate dell’edificio speculativo di Filone. 

In complesso, sebbene egli non ci presenti un sistema preciso, 
ed anzi spesso rimanga nel vago e nel confuso, riesce tuttavia a 
darci una certa impressione unitaria col raccoglier le idee intorno 
a un punto centrale, la concezione di Dio (quanto mai trascendente 
e pure agente sul mondo e in particolare sull’uomo), della Grazia, 
dell’amor Dei intellectualis , che si risolve nella visione di Dio stesso: 
cfr. le trattazioni del Brehier (op. cit .) e del Festugiere (La re¬ 
velation d'Hermes Trismegiste , vol. II). 

Che egli sfrutti in larghissima misura luoghi comuni della filo- 
sofia ellenistica (come afferma con grande risalto il Festugiere, 
II, p. 521 sgg.), si pud ben ammettere: ma cio non significa, come 
si e gia detto, che egli mancasse di una conoscenza diretta e di una 
comprensione viva del suo Platone e di Aristotele; e non vieta di 
riconoscergli una certa originality di compositore degli elementi di- 
versi presi da predecessori pagani e dalla tradizione ebraica in un 
insieme che ha pure un colore tutto proprio; e certo vi e qualcosa 
di personale appunto nella elaborata sua filosofia, che mira ad as- 
sociare il concetto della lontananza di Dio e il senso della vicinanza 
di Dio stesso all’uomo, se anche i temi principali di questa teosofia 
e anzitutto la dottrina del logos restano viziati dalle intime di- 
vergenze che sappiamo. E son poi da riconoscere nell’Alessandrino 
gli accenti di un sentimento sincero e profondo quando egli 
esprime il suo amore alia sapienza e il suo misticismo, che son poi 
tutt’uno. 

Quanto all’influsso di Filone sul pensiero posteriore, si deve 
dire che fra gli Ebrei questo influsso fu limitato. Egli infatti si pre- 
stava ad esser considerato, col suo eccessivo ellenismo e con certe 
sue vedute, come un pensatore eterodosso. Nel secplo scorso si parlo 
molto di una sua influenza sulle origini del Cristianesimo, e specifi- 
camente sul Nuovo Testamento. Ma oggi si riconosce che il Nuovo 
Testamento non ha nessun rapporto con lui. 

La teoria filoniana del logos, che del resto e confusa, non pre¬ 
lude affatto al Verbo del Cristianesimo. Il logos di Giovanni e la 
seconda persona della Trinita divina, e Dio stesso fatto uomo nel 
Cristo della storia: mentre Filone da un lato si limita, anche quando 
parla del logos in termini accennanti una personality, a una per- 
sonalizzazione vaga ed evanescente, ne considera il logos come 
veramente Dio, anche se talora, retoricamente e per necessity ine- 
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renti all’esegesi stessa, gli da quell’appellativo: e inoltre e lontanis- 
simo dall’idea di una incarnazione del Verbo. 

Vi furono peraltro antichi scrittori cristiani che, notando quegli 
aspetti di Filone che piu paiono affini al Cristianesimo, lo amarono 
e utilizzarono. Egli influl certamente su Clemente e Origene: quanto 
ai Padri latini, si trovano tracce di lui nel De mortibus persecutorum 
attribuito a Lattanzio e in S. Amhrogio. Agostino fa riserve sulla 
esegesi filoniana (contra Faustum , XII 39); ma d’altra parte si 
vede qualche influenza del filosofo ehreo nella dottrina agostiniana 
delle due Citta. 

La maggiore importanza storica di Filone sta nella prepara- 
zione del neoplatonismo, nella quale il suo pensiero ebbe verisimil- 
mente efficacia: risulta che Plotino prese in prestito qualcosa da 
lui. - R. D. R.]. 
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Cicerone, 12, 23 n., 24 n., 25 n., 
26 n., 29 n., 35, 36 e n., 37 n., 
38 n., 39 e n., 44 n., 48 n., 
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n., 53 n., 92 n. 

Claudio , 45 n., 106 n., 116 n., 
132 n., 470 n., 472 n. 

Claudio Severo , 299 n. 

Clea , 156 n. 

Cleante, 31, 73, 90 n., 236 n., 
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Clearco, 54 n. 

Clemens, C., 305 n., 319 n., 361 n. 

Clemente, 21 n., 24 n., 47 n,, 
48 n., 49 n., 50 n., 61 n., 69 n., 
72 n., 88 n., 102 n., 243 n., 
244 n., 247 n., 248 n., 259 n., 

265 n., 320 n., 321 n., 322 n, 

323 n., 324 n., 325 n., 326 n., 

389 n., 395 n., 409 n., 426 n., 

465 n., 483 n., 577 n. 
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Cleombroto , 167 n., 186 n. 

Cleomene , 199 n., 210 n. 

Cleopatra //, 307 n. 

Clinia, 48 n., 79 n., 97 n. 
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Clitomaco da Cartagine, 306 n. 

Cohn, L., 302 n., 468 n., 469 n., 
472 n., 474 n., 513 n., 517 n. 

Colardeau, Th., 294 n. 

Colote , 166 n. 

Colson, F. H., 302 n., 467 n., 
474 n., 483 n., 536 n. 

Columella, 53 n., 56 n. 

Commodo , 219 n., 241 n. 

Comparetti, D., 21 n. 

Condamin, A., 351 n. 

Conybeare, F. C., 17 n., 122 n., 
l2o n., 130 n., 302 n. 

Corinto , 132 n. 

Cornuto, 163 n. 

Corssen, 126 n. 

Costantino , 264 n. 

Costanzo , 264 n. 

Coster, V. de, 3 n. 

Cotta , 183 n. 

Courneen, F. W., 469 n. 

Crantore, 178 n., 323 n. 

Crating, 18 n., 19, 22 n. 

Credner, 420 n., 427 n. 

Creuzer, F., 420 n., 427 n., 468 n. 

Crisippo, 21 n., 46, 170 n., 189 n., 
294 n., 340 n., 515 n., 531 n., 
554 n., 556 n. 

Critolao, 42 n. 

Critone, 48 n., 92 n. 

Cronio, 60 n., 143 n., 246 n., 
250 n., 254 n., 257 e n., 258. 

Crono , 214 n., 259 n. 

Ctesia, 127 n. 

Cumont, F., 17 n., 38 n., 244 n., 
260 n., 273 n., 275 n., 302 n., 
361 n., 472 n., 474 n. 

Cupido , 228 n. 

Curtius, G., 363 n. 

Diahne, 308 n., 316 n., 317 n., 
318 e n., 319 e n., 320 n., 328 
n., 332 n., 335 n., 336 n., 338 n., 
341 n., 344 n., 346 n., 360 n., 

363 n., 427 n., 468 n., 472 n., 

485 n., 496 n., 499 n., 505 n., 

510 n., 529 n., 533 n., 538 n., 

544 n., 546 n., 556 n., 557 n., 

566 n. 

Damascio, 49 n., 75 n., 268 n. 

Damis, 107 n., 108 n., 109 n., 
125 n., 126 n., 127 n., 128 n., 

129 n., 130 n., 132 n., 134 n., 

140 n. 


Damis (Pseudo-), 128 n., 130 n., 
140 n. 

Daniele , 352 n., 390, 412 n. 

Danielou, J., 470 n. 

David , 42 n., 353 n. 

Davis, 219 n. 

De Faye, 118 n. 

De Falco, V,, 16 n., 17 n., 58 n. 

De Grandmaison, J., 361 n. 

Deissmann, A., 319 n. 

Delatte, A., 17 n., 29 n.^ 30 n. 

De Ley, H., 244 n. 

Della Casa, A., 36 n. 

Delling, G., 470 n. 

Del Medico, H. E., 361 n., 362 n., 
366 n., 442 n. 

Del Re, R., 142 n., 143 n., 145 n., 
146 n., 160 n., 162 n., 163 n., 

173 n., 186 n., 188 n., 191 n., 

218 n., 227 n., 232 n., 252 n., 

291 n. 

Demetra , 21 n., 78, 214 n. 

Demetrio Falereo, 323 n., 334 n. 

Democrito, 60 n., 91 n., 358 n. 

Demofilo, 50 n., 60 n. 

De Pinada, J., 350 n. 

Des Places, E., 143 n., 144 n., 
244 n. 

Dessau, H., 138 n. 

De Vaux, 442 n. 

Dexippo, 51 n., 476 n. 

Dicearco, 158 n., 163 n., 218 n., 
247 n. 

Dictinna , 140 n., 231 n. 

Didot, 142 n., 205 n. 

Diehl, E., 301 n., 337 n. 

Diels, H., 21 n., 34 n., 40 n., 
59 n., 67 n., 85 n., 159 n., 
234 n., 320 n., 472 n. 

Dieterich, A., 428 n. 

Diocle, 24 n. 

Diocleziano , 264 n. 

Diodoro da Aspendo, 19 e n., 
29 n., 30 n. 

Diodoro Siculo, 260 n. 

Diogene da Seleucia, 305 n. 

Diogene Laerzio, 17 n., 30, 40 n, 
41 n., 47 n., 49 n., 50 n., 52 n., 
53 n., 55 n., 69 n., 88 n., 94 n., 
102 n., 104 n., 221, 304 n., 358 
n., 396 n., 421 n., 430 n., 432 n., 
433 n. 

Dione, neopitagorico, 48 n. 

Dione Cassio, 37 n., 106 n., 115 
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n., 117 n., 122 n., 123 n., 137 n. 

Dione di Prusa, 127 n., 132 n., 
135 n., 158 n., 220 n., 365 e n., 
371 n., 415 n. 

Dionisio il Vecchio , 49 n. 

Dioniso , 21 n., 107 n., 194, 208 n., 
213 n., 214 n., 343 n., 485 n. 

Dioscoride, 42 n. 

Dioscuri , 485 n. 

Diotogene, 48 n., 96 n., 99 n. 

Dyroff, A., 145 n. 

Doevick, H., 146 n., 160 n. 

Dolger, 428 n. 

Domanski, B., 244 n. 

Domiziano , 106 n., 108 n., 110 n., 
116 n., 117 n., 124 n., 131 n., 
132 n., 150 n. 

Dondeyne, A., 351 n. 

D’Ooge, M. L., 16 n., 58 n. 

Dorner, 468 n., 523 n., 524 n., 
525 n. 

Dositeo , 307 n. 
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Droysen, J. G., 324 n. 

Drummond, J., 468 n. 

Dtibner, F., 142 n. 
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n., 363 n., 364 n., 365 n., 366 n., 
367 n., 368 n., 370 n., 374 n., 

381 n., 396 n., 442 n., 444 n=, 

450 n., 451 n., 453 n., 455 n., 

456 n., 457 n. 

Ebrei , 14 n., 118 n. 

Ecateo di Abdera, 334 n. 

Ecateo (Pseudo-), 325 n., 334 n. 

Ecfanto (o Eufante), 48 n., 99 
n., 268 n. 

Efeso , 129 n., 137 n. 

Egesippo, 383 n. 

Eichhorn, 320 n., 344 n. 

Einfeldt, O., 305 n. 

Eisele, Th., 145 n., 186 n., 188 n. 

Eleazaro , 332 n., 333 n. 

Eleusi , 136 n. 

Eliano, 258 n. 

Elio , 78. 

Eliodoro, 122 n. 

Elohim , 513 n. 

Elter, A., 301 n., 320 n., 321 n. 

Empedocle, 61 n., 133 n., 173, 
437 n., 522 n. 

Empedotimo, 49 n. 

Enesidemo, 563 n. 


Engelhardt, V., 239 n. 

Enoch , 330 n., 364 n., 403 n., 
411, 412 n., 413 n., 456 n., 
490 n. 

Enomao, 220 n. 

Enos , 490 n. 

Ennio, 24 e n., 25 e n. 

Enrico IV , 219 n. 

Epaminonda, 49 n. 

Epicarmo, 25 n., 359 n. 

Epicuro, 20 n., 121 n., 170 e n., 
225 n., 241 n., 356, 550 n. 
Epifanio, 366 n., 377 n., 390 n., 
395 n., 396 n., 409 n. 
Epitteto, 133 n., 135 n., 163 n., 
165 n., 198, 199 n., 219 n., 291 
n., 294 e n., 295 e n., 296 e n., 
298, 299, 558 n. 

Er, 257 n., 513 n. 

Era , 484 n. 

Eracle, 194. 

Eraclide Lembo, 29 n., 55 n. 
Eraclide Pontico, 49 n. 
Eraclito, 6, 226 n., 487, 522 n. 
Eraclito di Tiro, 306 n. 

Erato , 78. 

Eratostene, 200 n. 

Ercole , 59 n., 485 n. 

Erillo da Cartagine, 305 n. 
Erinni , 33. 

Ermete , 33, 213 n., 214 n., 259 n., 
261 n., 262 n., 268 n., 484 n. 
Ermippo, 20 n., 322 n. 

Erode il Grande , 334 n., 364 n., 

366 n., 374 n., 401 n., 448 n., 
458 n. 

Erode Attico, 59 n. 

Erodoto, 123 n., 127 n., 153 n., 
356 n. 

Eromene, 48 n., 92 n. 

Eros, 233 n. 

Ersch, 360 n. 

Esau , 487, 545 n., 555 n. 
Eschilo, 358 n. 

Esichio Milesio, 122 n. 

Esiodo, 324, 432 n. 

Esseni , 11, 43, 54 n., 264 n., 302 
n., 337 n., 344 n., 352 n., 360 
e n., 364 e n., 365 e n., 366 n., 

367 e n., 368 n., 369 n., 370, 
371 n., 372 n., 374 n., 375, 
376 n., 377 n., 378 n., 379 n., 
380 n., 381 e n., 382 e n., 383 
e n., 384 e n., 385 e n., 386 
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404, 405, 406, 407, 408 e n., 
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466 e n., 467 n., 468 n., 474 n., 
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Eubio da Ascalona, 306 n. 

Eubulide, 49 n. 

Eudemo, 19, 21 n., 52 n., 53 n. 

Eudoro, 43, 46, 47 n., 51 n., 66 n., 
67 n., 75 n., 148. 

Eudosso, 215 n. 

Eufane , 156 n. 

Euforbo , 225 n. 

Eufrate, 106 n., 109 n., 110 n., 
120 n., 124 n., 127 n., 132 n., 
135 n., 306 n. 

Eunapio, 115 n., 117 n., 137 n., 
149 n., 159 n. 

Eupolemo, 350 n. 

Eurifamo, 48 n., 96 n. 

Euripide, 183 n. 

Euriso, 48 n. 

Eusebio, 21 n., 36 n., 42 n., 44 n., 
56 n., 57 n., 60 n., 69 n., 100 n.. 
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n., 
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n. 
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n., 
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n., 
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n., 
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n. 
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n.. 

159 

n.. 

219 

n., 

245 

n. 

246 

n., 

247 

n., 
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n., 

249 

u. 

250 

n.. 
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n., 

253 
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il. 
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n. 

326 

n., 

327 

n., 

328 

n., 

333 

n. 
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n. 
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n., 
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n., 

378 

n. 
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n, 
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n., 
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n., 

465 

n. 
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n., 
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473 

n. 

475 

n., 

476 

n., 
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n., 

478 

n. 


483 n., 486 n., 488 n., 496 n., 
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Eusseno da Eraci.ea, 58 m., 

108 n. 

Eutidemo , 108 n. 

Euxiteo , 48 n., 54 n. 

Eva , 488 n., 551 n., 552 n., 553 n. 

Evola, J., 260 n. 

Ewald, H., 308 n., 324 n., 333 n., 
335 n., 336 n., 340 n., 342 n., 
348 n., 349 n., 361 n., 362 n., 
401, 402 e n., 428 n., 458 n., 
468 n., 472 n. 

Ezechiele , 528 n. 
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Fanes , 21 n., 22 n. 

Faone, 45 n. 

Faustino , 230 n. 
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Ficino, M., 261 n., 291 n. 

Filastrio, 275 n. 

Filemone, 26 n. 

Filippo il Macedone , 149 n. 
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Filocrate , 332 n. 

Filolao, 30, 47 n., 50 n., 54, 
60 n., 88 e n. 
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170 n., 180 n., 182 n., 208 n., 

250 n., 265 n., 266 n., 272 n., 

274 n., 276 n., 283 n., 285 n., 

286 n., 287 n., 298 n., 301, 
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380 n., 383 n., 384 e n., 385 
e n., 386 n., 387 n., 388 n., 
389 n., 390 n., 398, 399, 401 n., 
403, 412 n., 414 n., 415 n., 
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Filone di Larissa, 163 n., 166 n. 
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56 n., 58 e n., 59 n., 67 n., 
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n.. 

132 

n., 
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n., 
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n., 
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n., 
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n., 

137 
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n. 


Flaceliere, R 


142 i 
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n.. 
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n., 

154 

n.< 

, 155 

n«. 

205 

n. 


Flavii , 56 n. 

Floro, 160 n. 

Focilide, 47 n., 336 n., 337 n. 

Focilide (Pseudo-), 301 n., 336, 
337 n. 

Foelle, Fr., 338 n. 

Fonzo, L. D., 351 n. 

Fornari, F., 44 n. 

Fowler, H. N., 142 n. 

Fozio, 16 n., 30 n., 62 n., 77 e- n., 
78 n., 79 n., 80 n., 90 n., 91 n., 
93 n., 122 n., 148 n., 149 n., 
150 n., 153 n., 470 n. 
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402 n., 428 n., 474 n. 

Freudenthal, 35 n., 44 n., 234 n., 
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333 n., 334 n., 336 n., 346 n., 

347 n., 348 n., 349 n., 350 n., 

469 n., 472 n. 

Friedlander, M., 335 n., 338 n., 
575 n. 

Friedlieb, 335 n. 

Fries, K., 36 n. 

Fritsch, 442 n. 

Fritz, K. von, 51 n. 

FuLr.ENZio, 262 n. 

Fundano , 151 n. 

Gaio , 228 n., 471 n., 478 n. 

Galeno, 265 n. 

Gallandi, 332 n. 

Galli , 20 n. 

Galling, K., 351 n., 353 n. 

Garbe, R., 426 n., 427 n. 

Gartner, Th., 17 n. 

Gaster, 446 n. 

Gatner, E., 338 n. 

Gautier, 353 n. 

Geffcken, J., 38 n., 137 n., 208 n., 
226 n., 240 n., 257 n., 260 n., 

265 n., 266 n., 267 n., 270 n., 

283 n., 284 n., 286 n., 287 n., 

288 n., 289 n., 290 n., 291 n., 

301 n., 335 n. 
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Gellio, 15 n., 

37 

n., 40 n. 

152 

n. 

159 

n. 
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ii, 5 n., 
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, 309 

n.. 

311 

n. 

312 
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n., 
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468 
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n., 485 

n. 
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140 
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n., 335 
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n. 
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n., 346 
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481 
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n. 
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n., 
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n.. 
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n.. 
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491 

n.. 

545 

n., 560 

n., 

563 

n. 




Giacomo il Giusto , 376 n., 382 
n., 383 n., 398 n., 489 n. 

Giairo , 140 n. 

Giamblico, 16 n., 47 n., 48 n., 
49 n., 50 n., 51 n., 52 n., 54 n., 
57 n., 58 n., 64 e n., 72 n., 
74 n., 76 n., 83 n., 97 n., 101 
n., 102 n., 103 e n., 104 n., 
105 n., Ill n., 119 n., 135 n., 

137 n., 142 n., 177 n., 215 n., 

218 n., 220 n., 244 n., 248 n., 

252 n., 254 n., 255 n., 257 n., 

263 n., 430 n. 

Giamblico (Pseudo-), 259 n. 

Giano , 39 n. 

Gianola, A., 17 n., 36 n. 

Giarratano, C., 227 n. 

Giasone da Cirene, 346 n. 

Giesen, K., 145 n. 

Gietmann, G., 350 n. 

Gildemeister, 159 n. 

Giobbe , 354, 359 n. 

Giona , 472 n. 

Gionadab , 415 e n. 

Gionata Asmoneo , 363 n., 455 n., 
456 n., 458 n. 

Gionata Maccabeo , 399. 

Giovanni , 376 n., 448 n., 576 n. 

Giovanni Crisostomo, 138 n. 


Giovanni Damasceno, 505 n. 

Giovanni Filopono, 16 n., 58 n., 
91 n. 

Giovanni Lido, 53 n., 92 n., 229 
n., 244 n., 263 n., 281 n. 

Giove , 25 n., 138 n., 275 n., 276 
n., 294 n., 574 n. 

Giovenale, 151 n. 

Giuda (esseno), 364 n., 376 n., 

397 n., 440, 448 n. 
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490 n. 

Giuda Maccabeo , 350 n. 

Giulia Domna , 106 n., 107 n., 

103 n., 122 n., 126 n., 128 n. 

Giuliano, 49 n. 

Giunone , 231 n. 
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560 e n. 
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307 n. 

Giuseppe Flavio, 302 n., 308 n., 
320 n., 322 n., 346 n., 362 e n., 

364 e n., 365 e n., 366 n., 

367 n., 368 n., 370 n., 371 il, 

372 n., 373 il, 374 il, 375 il, 

376 e n., 377 il, 378 il, 379 n., 
380 il, 381 il, 382 il, 383 e il, 
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391 il, 392 il, 393 il, 394 il, 
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410 n., 414 n., 415 il, 419 n., 

421 il, 423 il, 427 il, 428 il, 

429 n., 431 il, 432 n., 440, 
442 il, 443 n., 444 il, 445 il, 

446 n., 447 il, 448 il, 449 il, 

450 n., 451 il, 455 n., 456 il, 

457 il, 470 il, 472 il, 476 il, 

482 n. 

Giustino, 21 n., 61 il, 69 il, 
72 n., 77 n., 327 n. 

Giustino (Pseudo-), 321 n. 

Glaser, K., 23 il, 24 n. 

Glockner, O., 143 il, 239 il, 
240 n. 

Goldbacher, A., 143 il, 227 n. 

Gomperz, Th., 219 n. 

Goodenough, E. R., 469 il, 556 n. 

Goodwin, 143 n. 

Gordis, R., 351 n. 

Gorgiade, 49 n. 

Gottsching, 116 n. 
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4. Continuazione. Dottrine logiche, fisiche e antro- 

pologiche.p. 82 
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eternita del mondo (85-87). — Altre teorie fisiche (87-91). 

— Antropologia (91-94). — Demonologia (94-95). 
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105). — L’opera di Filostrato: la sua raffigurazione di 
Apollonio (106-115). — [Nota su Apollonio di Tiana : 115- 
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[Nota bibliografica sugli scritti ermetici: 260]. — [ Nota 
supplementare sulla serie degli scritti ermetici: 260-263 ]. 
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II. La filosofia ebraico-greca .p. 301 
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lomone»: 338-339]. — II Quarto Libro dei Maccabei 
(345-347). 
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zione dal buddismo (424-427). — Analogic con la teosofia 
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neopitagorica (427-437). — Epoca e luogo d’origine del- 
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— [Nota generate sui Terapeuti: 467-468]. 
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1. Eduard Fueter, Storia del Sistema degli Stati euro - 
pei dal 1492 al 1559 . Trad, di B. Marin. Prima 
ristampa. 

2. E. Zeller - R. Mondolfo, La filosofia dei Greci nel 
suo sviluppo storico . Parte I: I Presocratici. Vol. I : 
Origini, caratteri e periodi della filosofia greca. A cu- 
ra di R. Mondolfo. Terza edizione. Seconda ristampa. 

3. Michael Rostovzev, Storia economica e sociale del - 
Vimpero romano . Pref. di G. De Sanctis. Trad, di 
G. Sanna. (L’opera e stata ripubblicata in ristampa 
anastatica nella serie « Strumenti»). 

4. Theodor Gomperz, Pensatori greci , Vol. I : Dalle 
origini agli storici. Trad, di L. Bandini. Terza edi¬ 
zione. Seconda ristampa. 

5. Arrigo Solmi, Discorsi sulla Storia d’ Italia, (Esau- 
rito). 

6. Theodor Gomperz, Pensatori greci. Vol. II : L’illu- 
minismo, Socrate e i Socratici. Trad, di L.Bandini. 
Terza edizione. Seconda ristampa. 

7-8. Frederic C. Church, I riformatori italiani . Due 
voll. Trad, di D. Cantimori. (Esaurito). 

9. Ernst Cassirer, La filosofia delVIlluminismo. Trad, 
di E. Pocar. (L’opera e stata ripubblicata in ri¬ 
stampa anastatica nella serie « Strumenti»). 



10. Ernst Cassirer, Individuo e Cosmo nella filosojia 
del Rinascimento . Trad, di F. Federici. (L’opera e 
stata ripubblicata in ristampa anastatica nella serie 
« Strumenti»). 

11. Werner Jaeger, Aristotele. Prime linee di una 
storia della sua evoluzione spirituale. Trad, di 
G. Calogero. Quarta ristampa. 

12. Julius Sghlosser Magnino, La letteratura artistica . 
Manuale delle fonti della storia dell’arte moderna. 
Trad, di F. Rossi. Terza edizione aggiornata biblio- 
graficamente da 0. Kurz. (L’opera e stata ripub¬ 
blicata in ristampa anastatica nella serie « Stru¬ 
menti »). 

13. Werner Jaeger, Paideia. La formazione dell’uomo 
greco. Vol. I : L’eta arcaica. Apogeo e crisi dello 
spirito attico. Trad, di L. Emery e A. Setti. 
(L’opera e stata ripubblicata in ristampa anasta¬ 
tica nella serie « Strumenti»). 

14. A. Rumpf - P. Mingazzini, Manuale di storia del- 
Varte classica. 65 tavole f. t. (Esaurito). 

15. Carl Prantl, Storia della logica in Occidente . Eta 
medievale: Parte prima. Trad, di L. Limentani. 
(Esaurito). 

16. Domenico Comparetti, Virgilio nel Medioevo. 
Vol. I. Nuova edizione a cura di Giorgio Pasquali. 
Terza ristampa. 

17. Carl Prantl, Storia della logica in Occidente. Eta 
medievale : Parte seconda. Trad, di L. Limentani. 
(Esaurito). 

18. E. Zeller - R. Mondolfo, La filosojia dei Greci nel 
suo sviluppo storico . Parte I : I Presocratici. Vol, II : 
Jonici e Pitagorici. A cura di R. Mondolfo. Seconda 
edizione. Seconda ristampa. 

19. Giovanni Sanna, Bibliografia generale delVeta ro- 
mana imperiale . Vol. I: Parte generale. (Esaurito). 

20-21. Gaetano De Sanctis, Storia dei Greci. Dalle ori- 
gini alia fine del secolo V. Due volumi. (L’opera e 
stata ripubblicata in ristampa anastatica nella serie 
« Strumenti»). 



22. Domenico Comparetti, Virgilio nel Medioevo. 
Yol. II. Nuova edizione a cura di Giorgio Pasquali. 
Terza ristampa. 

23. Walter F. Otto, Gli Dei della Grecia . L’immagine 
del divino riflessa dallo spirito greco. Trad, di 
G. Federici Ajroldi. Terza edizione. Prima ristampa. 

24. Ernst Troeltsch, Le dottrine sociali delle chiese 
e dei gruppi cristiani. Yol. I: Cattolicesimo primi- 
tivo e cattolicesimo medievale. Trad, di G. Sanna. 
Seconda ristampa. 

25-26. Heinrich Maier, Socrate. Due volumi. Trad, di 
G. Sanna. (L’opera e stata ripubblicata in ristampa 
anastatica nella serie «Strumenti»). 

27. Francesco Ruffini, Studi sul Giansenismo. A cura 
di E. Codignola. (L’opera e stata ripubblicata in ri¬ 
stampa anastatica nella serie « Strumenti»). 

28. Theodor Gomperz, Pensatori greci. Vol. Ill : Pla- 
tone. Trad, di L. Bandini. Seconda edizione riveduta. 
Prima ristampa. 

29. Theodor Gomperz, Pensatori greci . Vol. IY : Ari- 
stotele e i suoi successori. Trad, di D. Faucci. Prima 
ristampa. 

30. Ernesto Codignola, Illuministi , giansenisti e gia - 
cobini nelVItalia del v 700. (Esaurito). 

31. Santo Mazzarino, Fra Oriente e Occidente . (Esau¬ 
rito) . 

32. Ernst Cassirer, La rinascenza platonica inlnghil - 
terra e la scuola di Cambridge . Trad, di R. Salvini. 
Prima ristampa. 

33. Nicola Ottokar, Studi comunali Jiorentini . (Esau¬ 
rito). 

34. Gaetano De Sanctis, Studi di storia della storio - 
grajia greca. (Esaurito). 

35. Ernst Troeltsch, Le dottrine sociali delle chiese 
e dei gruppi cristiani . Vol. II : II Protestantesimo. 
Trad, di G. Sanna. Prima ristampa. 

36. Rodolfo Mondolfo, II materialismo storico in Fe¬ 
derico Engels. (L’opera e stata ripubblicata in ri¬ 
stampa anastatica nella serie « Strumenti»). 



37. Benedetto Marzullo, II problema omerico. (Esau- 
rito). 

38. i- viii, Gaetano De Sanctis, Storia dei Romani. 

Vol. I : La conquista del primato in Italia. Terza ristampa. 
Vol. II : La conquista del primato in Italia. Terza ristampa. 
Vol. Ill : L’eta delle guerre puniche ; parte I. Prima ristampa. 
Vol. Ill : L’eta delle guerre puniche ; parte II. 

Vol. IV : La fondazione dell’Impero ; parte I : Dalla battaglia 
di Naraggara alia battaglia di Pidna. 

Vol. IV : La fondazione dell’Impero ; parte II : Vita e pensiero 
nell’eta delle grandi conquiste ; tomo I. Terza ristampa. 

Vol. IV : La fondazione dell’Impero ; parte II : Vita e pensiero 
nell’eta delle grandi conquiste ; tomo II. Terza ristampa. 
Vol. IV : La fondazione dell’Impero ; parte III : Dalla battaglia 
di Pidna alia caduta di Numanzia. Terza ristampa. 

39. Werner Jaeger, Paideia . La formazione dell’uomo 
greco. Vol. II : Alla ricerca del divino. Trad, di 
A. Setti. (L’opera e stata ripubblicata in ristampa 
anastatica nella serie «Strumenti»). 

40. Werner Jaeger, Paideia . La formazione dell’uomo 
greco. Vol. Ill: II conflitto degli ideali di cultura 
nell’eta di Platone. Trad, di A. Setti. (L’opera e 
stata ripubblicata in ristampa anastatica nella serie 
« Strumenti»). 

41. Eduard Fraenkel, Elementi plautini in Plauto 
(Plautinisches im Plautus). Trad, di F. Munari. 
Prima ristampa. 

42. Michael Rostovzev, Storia economica e sociale 
del mondo ellenistico. 3 voll., 112 tavole f. t. Trad, 
di M. Liberanome e G. Sanna. 

43. Paul Oskar Kristeller, La tradizione classica nel 
pensiero del Rinascimento. Trad, di F. Onofri. Se- 
conda ristampa. 

44. Max Pohlenz, Uuomo greco. Trad, di B. Proto. 
Seconda ristampa. 

45. Werner Jaeger, La teologia dei primi pensatori 
greci. Trad, di E. Pocar. Prima ristampa. 

46. E. Zeller - R. Mondolfo, La JilosoJia dei Greci nel 
suo sviluppo storico. Parte I : I Presocratici. Vol. IV : 
Eraclito. A cura di R. Mondolfo. Prima ristampa. 



47. E. Zeller - R. Mondolfo, Lafilosofia dei Grezi nel 
suo sviluppo storico. Parte III : La filosofia post- 
aristotelica. Vol. VI : Giamblico e la s< uola di Atene. 
A cura di G. Martano. Prima ristampa. 

48. Rodolfo Mondolfo, Figure e idee della filosofia del 
Rinascimento . Trad, di L. Bassi. Prima ristampa. 

49. Aby Warburg, La rinascita del paganesimo antico . 
Contributi alia storia della cultura, raccolti da 
G. Bing. 88 tavole f. t. Trad, di E. Cantimori. 
Prima ristampa. 

50. E. Zeller - R. Mondolfo, La filosofia dei Greci nel 
suo sviluppo storico. Parte II : Da Socrate ad Ari- 
stotele. Vol. VI : Aristotele [Tomo terzo] ed i Peri- 
patetici piu anticbi. A cura di A. Plebe. 

51. Werner Jaeger, Cristianesimo primitivo e paideia 
greca . Trad, di S. Boscherini. Con una bibliografia 
degli scritti di W. Jaeger, a cura di H. Bloch. 
(L’opera e stata ripubblicata in ristampa anastatica 
nella serie « Strumenti»). 

52. E. Zeller - R. Mondolfo, La filosofia dei Greci 
nel suo sviluppo storico. Parte I: I Presocratici. 
Vol. Ill: Eleati. A cura di G. Reale. 

53. Ernst Cassirer, DalVUmanesimo airilluminismo. 
Scritti raccolti a cura di P. O. Kristeller. Trad, di 
F. Federici. 

54. Victor Ehrenberg, Lo stato dei Greci. Trad, di 
E. Pocar. 

55. Enrico de Negri, La teologia di Lutero. Rivela- 
zione e dialettica. 

56. Maurizio Bonicatti, Studi sulVUmanesimo. Secoli 
XIV-XVI. 109 tavole f. t. 

57. E. Zeller - R. Mondolfo, Lafilosofia dei Greci nel 
suo sviluppo storico. Parte I: I Presocratici. Vol. V: 
Empedocle, Atomisti, Anassagora. A cura di A. Ca- 
pizzi. 

58. Raymond de Roover, II banco Medici dalle origini 
al declino ( 1397-1494 ). 27 tavole f. t. Trad, di G. 
Corti. 



59. Nicolai Rubinstein, II governo di Firenze sotto i 
Medici ( 1434-1494 ). Trad, di M. Luzzati. 

60. Norman H. Baynes, UImpero Bizantino . Trad, di 
M. Attardo Magrini. 

61. Mario Untersteiner, Lafisiologia del mito . Seconda 
edizione accresciuta e aggiornata. 

62. Emilio Gabba, Esercito e societa nella tarda Repub- 
blica romana. 

63. C. M. Bowra, La lirica greca da Alcmane a Simo- 
nide . Trad, di G. Lanata. 

64. E. Zeller - R. Mondolfo, La filosofia dei Greci 
nel suo sviluppo storico . Parte II: Da Socrate ad 
Aristotele. Yol. Ill: Platone [Tomo II] e l’Accade- 
mia antica. 2 volumi. A cura di M. Isnardi Parente. 

65. Marc Bloch, La servitu nella societa medievale . 
Trad, di M. T. Grendi Hirschkoff. 

66. Gaetano De Sanctis, Atthis . Storia della repubblica 
ateniese dalle origini alia eta di Pericle . Nuova edi¬ 
zione con le aggiunte dell’Autore. Premessa di S. 
Accame con documenti inediti. 

67. Gaetano De Sanctis, La guerra sociale . A cura di 

L. Polverini. Premessa di S. Accame. 

68. William M. Bowsky, Le finanze del comune di Sie¬ 
na (1287-1355). Trad, di K. Isaacs e G. Salinas. 

69. Myron P. Gilmore, II mondo delVUmanesimo 
(1453-1517). Trad, di M. Luzzati. 

70. Agnes Heller, L'uomo del Rinascimento . Trad, di 

M. D’Alessandro. 

71. William Tarn, La civilta ellenistica. Introduzione 
di M. A. Levi. Trad, e aggiornamento bibliografico 
di G. Daverio Rocchi. 4 tavole f. t. 

72. Paul Oskar Kristeller, Concetti rinascimentali 
delVuomo e altri saggi . Trad, di S. Salvestroni. 

73. E. Zeller - R. Mondolfo, La filosofia dei Greci nel 
suo sviluppo storico . Parte III: La filosofia post-ari- 
stotelica. Yol. IY: I precursori del Neoplatonismo. 
A cura di R. Del Re. 





Eduard Zeller (Kleinbottwar 1814 - Stoccarda 1908) 
insegno a Berna, Heidelberg e Berlino. Oltre a questa 
monumentale Filosofia dei Greci , di Zeller La Nuova 
Italia ha pubblicato il Compendio di storia della filosofia. 

Rodolfo Mondolfo (Senigallia 1877 -Buenos Aires 1976) 
e stato uno dei massimi storici della filosofia antica. 
Nel 1907 successe a Roberto Ardigo nella cattedra di 
storia della filosofia dell’Universita di Padova. Insegno 
poi nelle Universita di Torino e di Bologna ove rimase 
fino al 1938, quando le leggi razziali lo costrinsero 
all’esilio. Chiamato dapprima alPUniversidad Nacional 
di Cordova, in Argentina, divenne nel 1948 direttore 
dell’Istituto di filosofia delPUniversidad Nacional di 
Tucuman. Nel 1934 fu nominato professore emerito 
nelPUniversita di Bologna. 

Vittorio Enzo Alfieri (Parma 1906), no to per i suoi 
studi su Lucrezio e sulPatomismo greco e per i saggi 
raccolti nel volume Filosofia e filologia (Napoli 1967), 
ha insegnato storia della filosofia nelPUniversita di 
Pavia. Fu designato dal Mondolfo quale suo successore 
nella direzione della presente opera. 

Raffaello Del Re, nato a Bologna, allievo di Rodolfo 
Mondolfo, ha insegnato letteratura greca nelPUniversita 
di Roma. £ autore di numerosi studi sulla poesia e il 
pensiero antico, con particolare riguardo alia filosofia 
greca post-aristotelica e alia filosofia romana. Ha curato 
edizioni con traduzione e commento di opere di Cice¬ 
rone, Seneca, Plutarco, Boezio ecc. Ha in corso di pub- 
blicazione un dizionario filosofico e altri lavori. 
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Rodolfo Mondolfo. 

I 3. I presocratici: Gli Eleati. A cura di Giovanni 
Reale. 

I 4. I presocratici: Eraclito. A cura di Rodolfo Mon¬ 
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A cura di Antonio Capizzi. 
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II 6. Da Socrate ad Aristotele: Aristotele [tomo III] 
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